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धारावाही हिन्दी में 
एकादशोपनिषद्‌---मूल-सहित 
[ ब्ह्म-विद्या | 
[ क्ेखक--प्रो० सत्यत्रत सिद्धान्तालंकार ] 


आार्य-संस्कृतिके प्राण उपनिषद्‌ हूँ । उपनिषदोंके अनेक श्रनुवाद हुए हैं, 
परस्तु प्रस्तुत श्रनुवाद सद अनुवादोंसे विशेषता रखता है।इस अनुवादमें 
हिन्दी को प्रधानता दी गई है । जो व्यक्ति संस्कृतके बलेड़ेसें न पड़कर 
उपनिषद्का तत्त्व ग्रहण करना चाहे, वह सिर्फ़ हिन्दी भाग पढ़ जाय । उसे कोई 
स्थल ऐसा नहीं मिलेगा जो सरल न हो, स्पष्ट न हो, जिसमें किसी तरहकी 
कोई भी उलझन हो । ऊपर मोटे-मोटे अक्षरोंमें हिन्दी-भाग दिया गया हैँ, यह 
हिन्दी-भाग धाराबाही तौरपर दिया गया है, और जो-कोई हिन्दी तथा मल 
संस्कृतकी तुलना करना चाहे, उसके लिए श्रंक देकर तीचे संस्क्ृत-भाग भी दे 
“दिया गया है। फुटवोट में दिये संस्कृत भागकों छोड़कर जो सिर्फ़ हिन्दी-भाग 
पढ़ना चाहे, चह धारावाही हिन्दी-भागकों पढ़ता चला जाय--विपय एकदस 
स्पष्ट होता चला जायगा, कहीं, किसी तरहका अटकाव नहीं आयगा। पुस्तककी 
सबसे बड़ी विशेषता यही है कि अनुवादसें मक्खी-पर-मक्खी सारने कौ कोशिश 
नहीं की गई, विषयको खोलकर रख दिया गया हैं। साधारण पढ़े-लिखे लोगों. 
तथा संस्कृतके अ्रगाध पंडितों--दोनोंके लिये यह नवीन ढंगका ग्रन्थ हैँ। यही 
इस अनुवादकी मौलिकता हू । ह 


ख्रबतक उपनिषदोंके जो अनुवाद हुए हैं, वे ; पढ़नेवालेकी शब्द-जाल में 
भरमा देते हैं, मनुष्य शब्द-जालसे आगे निकलकर ऋषियोंके भाव तक नहीं 
पहुँच पाता । इस अनुवादमें हम शब्द-जालकों पार करके उपनिषद्के ऋषियों 
की भावनाकों जा पकड़ते हैं । 


मुख्य-मुख्य उपनिषद्‌ ग्यारह मानी गई हैं । इन सभी उपनिषदोका 
घारावाही स्वतंत्र-हिन्दी-अनुवाद इस ग्रन्थमें मूल-सहित दे दिया गया है । पुस्तक 
को रोचक बनाने के लिये जगह-जगह चित्र भी दिये गये हैं । सजित्द पुस्तकका 
मूल्य वारह रुपया । 


आय॑-संस्क्ृति के मूल-तत्त्व 
लेखक... 
प्रो० सत्यत्रत सिद्धांतालंकार 


[ कुछ समालोचनाओं का सारांश ] 


६७४. का न्दस्तान हा दे 
देनिक-हिन्दुस्तान” (१० जनवरी १६४४)-- 

“हम तो यहां तक कहने का साहस रखते हें कि भारत से बाहर 
जाने वाले सांस्कृतिक-मिद्नन के प्रत्येक सदस्य को इस पुस्तक का अवलोकन 
अवदश्य करना चाहिए | लेखक की विचार-दली, प्रतिपादन-शक्ति, विषय-प्रवेश - 
की सुक्ष्मता. डा० राघाक्ृषष्णन से टक्कर लेती है। आज के देश के .अंग्रेज़्ीमय 
वातावरण में यदि इस पुस्तक का अंग्रेज़ी में श्रनुवाद करा दिया जाय तो 
पुस्तक विद्योष रूप से लोक-प्रिय होगी ॥” 


“ज्वभारत-टाइस्स” (१० दिसम्बर १६४३)-- 

“लेखक ने आर्य-संस्कृति के अथाह समुद्र में पंठकर, उसका मन्यन कर 
के, उसमें छिपे रत्नों को वाहर लाकर रख दिया हैं। भाषा इतनी परिमार्जित 
हैं कि पढ़ते ही बनती है । इस ग्रन्थ को अ्रगर आयरय-संस्कृति का दशेन-दास्त्र 
कहा जाय, तो श्रत्युक्ति न होगी । हिन्दी के संस्क्ृति-सम्बंन्धी साहित्य में इस 
ग्रन्थ का स्थान अमर रहने वाला हैं ॥” 


“जनसत्ता? (१० जनवरी १६४४)-- ह 

“लेखक ने बड़ी परिसाजित भाषा में भारतीय-संस्कृति के उन मूल- 
तत्वों का वर्णन किया हें जो इसके भ्राधार हूँ। उन्होंने एक दार्शनिक श्रौर 
वैज्ञानिक की तरह आये-संस्कृति' का विइलेषण कर दिया है, और उसके प्रत्येक 
तत्व को पाठक के सामने निखार कर रख दिया है। संस्कृति! के विषय में 
अनेक पुस्तकें हमने -देखी हैं, परन्तु प्रो० सत्यव्रत जी की इस पुस्तक का स्थान, 
श्रद्चितीय हैं । पुस्तक हिन्दी-साहित्य के मस्तक को ऊँचा करने वाली हैं। ऐसी 
पुस्तकों से ही देश का स्थिर-साहित्य बनता हूँ। भ्त्येक भारतीय को इस ग्रंथ 
का अध्ययन करना चाहिए--यह हमारी हर्गदक इच्छा हैं 


“साप्ताहिक-हिन्दुस्तानः? (३ जनवरी १६५४)-- 

“हमारी सम्मति में आर्य-संस्क्ृति के सम्बन्ध में आज तक जो पुस्तकें 
लिखी गई हूँ, उनमें प्रो० सत्यव्रत जी की लिखी इस पुस्तक का बहुत ऊँचा 
स्थान हैं । समग्र पुस्तक गहन विषयों को सरल भाषा में व्यक्त किये गये 
विचारों से भरी पड़ी हैँ । आयं-संस्क्ृति के सम्बन्ध सें इस प्रकार की मासिक- 
विवेचना करने वाली यह पहली पुस्तक हमारे देखने में आयी है। जो लोग 
झार्य-संस्कृति के सम्बन्ध में जानकारी हासिल करना चाहें, उनका ज्ञान इस 
पुस्तक को पढ़े बिना अ्रघूरा रहेगा । प्रत्येक पुस्तकालय के लिए इस पुस्तक 
का संग्रह करना पुस्तकालय की शोभा बढ़ायेगा । पुस्तक सुन्दर कागज पर छपी 
है, बढ़िया जिल्द है, मोनो टाइप है, यह सब-कुछ देखते हुए मूल्य भी उचित ही है ।” 
सजिल्द पुस्तक का दाम चार रुपया । 


ब्रक्नचर्य-सन्देश 
[ लेखक--प्रो० सत्येत्रत सिद्धान्तालंकार ] 


नवयुवकोंको कब्रह्मचर्य' जंसे गम्भीर विषयपर, सरल-सुन्दर भाषामें जो- 
कुछ कहा जा सकता है, इस पुस्तक में कह दिया गया हुँ । स्वगंवासी स्वामी 
श्रद्धानन्दजी महाराजनें इस पुस्तककी भूमिका लिखी थी। स्वामी श्रद्धानन्दजी 
महाराज भारत-भूमि के पहले व्यक्ति थे जिन्होंने शिक्षाके क्षेत्र्में 'ब्रह्मचरय को 
क्रियात्मक महत्त्व देनेके लिये गुरुकुल कांगड़ीकी स्थापना की थी । ऐसे महापुरुष 
ने इस पुस्तककी भूमिका इसीलिये लिखी थी क्योंकि उन्होंने पुंस्तकके मह्त्वको 
देख लिया था । इस पुस्तक ने हिन्दी-साहित्यमें अमर स्थान बना लिया हैं। 
पुस्तकके चार संस्करण निकल चुके हूँ, पांचवें संस्करणका प्रवन्ध हो रहा है। 
पुस्तककी श्रेष्ठता इसीसे सिद्ध हैँ कि इसके गुजरातो में दो स्वतंत्र अनुवाद हो 
चुके हें । 
खंडवाका 'करमवीर? पत्र लिखता है---/इस विषयपर हिन्दोमें सबसे 
अधिक प्रामाणिक, सबसे अधिक खोजपूर्ण और सबसे अधिक ज्ञातव्य वातोंसे 
भरी हुई यही पुस्तक देखने में आयी हैँ । 

दिल्लीका 'अजु न! लिखता है--“हम चाहते हैं कि प्रत्येक नव- 
युवकके हाथमें यह पुस्तक हो ।” 

लखनऊकी 'माधुरी” लिखती है--“भाषा परिमालजित और वर्णन- 
शैली एकदम अछूती है । मालूम होता है, फोई दिल्ानवेत्ता सांसारिक तत्त्व- 


विवेचनापर व्याख्यान दे रहा है । आजकल जितनी पुस्तकों इस विषयपर 
निकली हैं, उन सबमें यह बढ़िया है 


पुस्तक सचिन्न तथा सजिल्द हुँ । मूल्य साढ़े चार रुपया । 


शिक्षा-शात्र 


लेखक--प्रो० सत्यत्रत सिद्धान्तालंकार तथा आचार्या चन्द्रावती 
लखनपाल एम० ए०, बी० टी० (एम० पी०) 


'शिक्षा' के सम्बन्ध्में जितने श्राधुनिक विचार हैं, वे| सब इस प्रन्यमें, 
थोड़े-सेमें, अत्यन्त सरल तथा रोचक भाषामें दे दिये गये हैं । शिक्षाके सिद्धान्त 
( ?ितटंफ़राट5 07807८४४ंणा ); शिक्षा की विधि ( [९0०6 ० 8तप- 
८थधंणा) ), शिक्षा का विधान ( 0छुआंफ्रएंणा ्छई डित0८४४०) ) तथा * 
भारतीय-शिक्षाका श्रादिकालसे आजतक का इतिहास (सरींड्घठाए 0 पावीका 
एतैपन्‍काणा )--यें सब विषय इस ग्रच्यमें एक स्थान पर दे दिये गये हैं । इस 
पुस्तककी उपयोगिता इसी बात से स्पष्ट है कि शिक्षा-संस्थाओं में जहां-जहां 
'शिक्षा' विषय पढ़ाया जाता है, वहां-वहां इस पुस्तकका सर्वोत्क्िष्द स्थान हू । 

पुस्तककी भूमिका श्रीसम्पूर्णानन्दजीकी उस समयकी लिखी हुई हूँ जब 


पु रे 


वे शिक्षा-मन्त्री थे। सजिल्द पुस्तकका दाम तोन रुपया । 


[आप जे आस की | कप 

स्त्रया का स्थांत 
लेखिका--आचार्या चन्द्रावती लखनपाल एम. ए., वी. टी. ( एम. पी. ) 

इस पुस्तकंक्नी लेखिकाको, इस पुस्तकके लिखनेपर हिन्दी-साहित्य- 

सम्मेलनने. सर्वोत्तम लेखिका घोषित कर ५०० (पांच सौ) रुपयेका सेकसरिया- 
पुरस्कार! दिया था। इस पुस्तकमें स्त्रियों-सम्बन्धी प्रश्नोपर बिल्कुल मौलिक 
ढंगसे विचार किया गया है। पुस्तककी विचार-धारा में एक प्रवाह हैं, जो 
साहित्यिक-पुस्तकों में कम देखने में ऋता है । यह पुस्तक पिता अपनी पुत्रीको, 
पति अपनी पत्नीको, और भाई झपनी वहिनको भेंट दे, तो इससे बढ़कर इूंसरी 
भेंद नहीं हो सकती । सजिल्द पुस्तकका दास साढ़े त्तीन रुपया । 


मंगलाप्रसाद-पारितोषिक-प्राप्त 
शिक्षा-मनोविज्ञान 


लेखिका--आचार्या चन्द्रावरी लखनपाल एम० ए०, वी० टी० (एम०्पी०) 

'शिक्षा-सनोविज्ञान पर यह हिन्दीमें सर्वोत्तम पुस्तक हैँ। इसपर 
हिन्दी-साहित्य-सम्मेलनने १९०० (बारह सो ) रुपये का मंगलागप्रसाद-पारितोषिक 
देकर लेखिकाको सम्मानित किया था । - 

काशी-विश्वविद्यालयके ट्रेतिग कालेजके उस समयके प्रिन्सिपल, जिस 
समय यह पुस्तक लिखी गई थी, रायवहादुर पं० लज्जाशंकर झा, श्राई० ई० 
एस० ने इस पुस्तकपर निम्न सम्मति प्रकट की थी :-- 

“मुझे शिक्षा-मनोविज्ञान विषयसे विशेष प्रेम है, और मुझे इस विषय 
की अनेक पुस्तकें देखनेका अवसर मिला है । हिन्दीमें इस विषयपर अभी तीन- 
चार ही पुस्तकें छपी हैं, वे भी देखी हैं, परन्तु चन्द्रावतीजीकी पुस्तकमें निम्न 
गुण मुझे बहुत अधिक पसन्द आये :-- का 

१. चन्द्रावतीजीने विषश्रका बहुत ही श्रच्छा अध्ययन कर लिया है, और 
उनकी बुद्धि कुझाग्र और निर्मल होनेंके कारण उन्होंने विषयकी वारीकियोंको 
भी खूब समझा है । 

२. बिषय बहुत ही रोचकरूपसे सामने रखा गया है, शब्दाडम्बर नहीं 
हैं । भाषा त्तरल तथा शुद्ध है । पारिभाषिक द्ाव्द मतको एकदम ठीक जंचते हूं । 

३. उदाहरण अपने अनुभव से दिये हैं । 

४. मनोविज्ञान जटिल विषय है, परन्तु लेखिकाने ट्रेनिंग कॉलेजको 
पद्धतियोंका अनुसरण करके विषय अत्यन्त रोचक और बहुत ही स्पष्ट बना दिया हैँ । 

चन्द्रावतीजी ने ऐसी उत्तम पुस्तक लिखकर हिन्दी-साहित्यकी भारी 
सेवा को है, और ट्रेनिंग कालेजको तो वरतंतुके शिष्यके समान १४ करोड़की 
दक्षिणा चुका दी हैं ।” 

पुस्तक सचित्र हें, सजिल्द है--दाम पांच रुपया । 
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अब तक हमारा ध्यान अन्य विज्ञानोंकी तरफ़ तो था, परन्तु 
समाज-शास्त्र” एक उपेक्षित विषय था । पिछले कुछ. वर्षोसे, धीरे-धीरे, 
' सामाजिक-विज्ञानोंकी भिन्‍त-भिन्‍त शाखाओंके विद्वानोंका ध्यान इस 
विपयकी तरफ़ भी जाने लगा है, और “'समाज-शास्त्रर एक विपयके 
तोौरसे अपनी जगह वनाता जारहा है। ऐसी स्थिति उत्पन्न होती जा 
रही है, जिसमें समाज-शास्त्रियोंके अलावा आम जनता भी इस शास्त्रसे 
दिलचस्पी लेने लगी है, और देशके शासक, सामाजिक कार्य-कर्ता, 
लेखक, सस्पादक, अध्यापक, वक्ता--सभी लोग समाज-शास्त्र के तथ्यों 
तथा मूल-तत्त्वॉकी जाननेकेलिये उत्सुक होते जारहे हैं। उक्त परि- 
स्थितिसें एक ऐसे अन्थकी अत्यन्त आवश्यकता अनुभव हो रही थी 
जो समाज-शास्त्रके आधार-भूत सिद्धान्तोंको रपट, सर, सुन्दर तथा 
बुद्धि-गम्य भापामें व्यक्त करे। हिन्दी में तो अभी सामाजिक-विज्ञान- 
सम्बन्धी साहित्यकी बहुत ही कमी है । प्रस्तुत-पुस्तकने इस कमीकों बहुत 
अंशतक दूर कर दिया है । इस पुस्तकमें समाज-शास्त्र! के सभी विपयोंका 
सुन्दर तथा सरल विवेचन किया गया है। वैसे तो पुस्तक समाज 
शास्त्रसे परिचय प्राप्त करनेकी इच्छा रखने वाले सभी पाठकोंके लिये 
उपयोगी है, परन्तु विश्व-विद्यालयोंके उन विद्यार्थियोंके लिये तो, जो 
सम्ताज-शास्त्र! का अध्ययन कर रहे हैं, यह पुस्तक अत्यन्त उपयोगी सिद्ध 
होगी क्‍योंकि इसमें बी० ए० तथा एम० ए० की पाठविधि के इस त्षेन्नके 
किसी विषयको छोड़ा नहीं गया, हर विपयकी गहन तथा विशद 
विवेचना की गई है । समाज-शास्त्रक।े सभी विश्व-विद्यालयोंके 
विद्यार्थियोंके लिये भी यह पुस्तक बड़ी आसानीसे पाख्य-पुस्तक 
(7०८-8००८) का काम दे सकेगी । 966 


पुस्तकके लेखक ग्रों० सत्यत्रत सिद्धान्तालंकार एक प्रतिभाशाली 
सिद्ध-हस्त लेखक ओर उत्कृष्ट कोटिके विद्वान्‌ हैं। उन्होंने सामाजिक- 
विज्ञानकी अन्य शाखाओंके सम्वन्धमें भी अनेक अन्थ लिखे हैं। 
समाज-शास्त्रके मूत्-तत्त्वः-ग्रन्थ लिखकर उन्होंने जो हिन्दी-साहित्यकी 
सेवा की है, उसके लिये वे वधाईके पात्र हैं | मुके पूणे विश्वास है कि. 

न्दीमें 'समाज-शास्त्र”! पर अबतक जो साहित्य प्रकाशित होचुका है 

जो लगभग न के वरावर है, उसे देखतेहुए यह पुस्तक निश्चित रूपसे 
हिन्दी-साहित्यकी श्री-बृुद्धिका कारण वनेगी, और 'समाज-शास्त्र! का 
गहराईसे अध्ययन करनेवाले विद्यार्थियों तथा इस शास्त्रके आधार-भूत 
तत्त्वों से परिचय ग्रप्त करने की इच्छा रखनेवाले जिज्ञासुओं--दोनोंके 
लिये वरदान सिद्ध होगी । 


१९ फ्रवरी, १९५४) 
देहरादून 


--रामनारायण सक्सेना 


भूमिका 

संसारको दो हिस्सोंमें बांदा जासकता हैँ--जड़ तथा चेतत । चेतनके 
फिर दो हिस्से हें--मनुष्य स्वयं, तथा 'स्वयों के अतिरिक्त चेतनके साथ 
सम्बन्ध रखनेवाली 'सामाजिक-परिस्थिति! । 'सामाजिक-परिस्थिति' के भी 
फिर दो हिस्से हें--“विज्येष” तथा सामान्य! । संसारके इन हिस्सोंकी तरह 
मनुष्यके ज्ञानके भी यही विभाग किये जासकते हैं । जड़-पदार्थोंके सम्बन्धका 
ज्ञान भौतिक-विज्ञान' कहाता हैँ जिसमें ज्योतिष, रसायन-द्षास्त्र, भौतिक- 
विज्ञान, यन्त्र-विद्या श्रादि आजाते हैं । चेतन-पदार्थकि सम्बन्धर्में जिन विज्ञानोंका 
मनुष्यके स्वर” के साथ सम्बन्ध है, वे वैयक्तिक-विज्ञान कहाते हैं । वैयक्तिक- 
विज्ञानों में मनोविज्ञान, चिकित्सा-शास्त्र श्रादि गिने जाते हैं। वेयक्तिकके बाद 
मनुष्य की सामाजिक-परिस्थिति' में दो प्रकारके विज्ञान हैं--विशेष-सामा- 
जिक-विज्ञान' तथा सामान्य-साम्राजिक-विज्ञानन । विशेष-सामाजिक-विज्ञाना 
में इतिहास, श्रर्थ-शास्त्र, राजनीति, धर्म-श्ास्त्र, विधान-शास्त्र आदि सब झाजाते 
हैं, क्योंकि ये समाज के विशेष-विशेष विषयोके विज्ञान हैं । इन सबके अतिरिक्त 
एक ऐसा विज्ञान भी है जो समाजके किसी विशेष विपयका श्रध्ययन नहीं 
करता, सब सामाजिक-विषयोंका सामान्य-अश्रध्ययन करता हैं। यह सामान्य- 
सामाजिक-विज्ञान' ही 'समाज-शआस्त्र'ं कह्मता हैं ।॥ 'समाज-श्ास्त्र सब सामा- 
जिक-विज्ञानोंका सार है, उनका निचोड़ है, इसलिए यह विज्ञानोंका भी विज्ञान 
है, मानो सामाजिक-विज्ञानोंका सूर्धन्य हैं। जैसे हम भोतिक-विज्ञानों' द्वारा अपने 
चारोंतरफुकी भौतिक दुनियाकी जानकारी हासिल करते हैँ, जैसे 'विशेष-लामा- 
जिक-विज्ञानों' हारा संसारकी भूत तथा वतेमान घटनाओं एवं श्राथिक समत्याश्रों 
झादिकी जानकारी हासिल करते हैं, बेसे 'सामान्य-सामाजिक-विज्ञान' द्वारा उस 
इतियाकी जानकारी हासिल करना भी हमारा कर्तंच्य हैँ जिसे हम 'समाजा कहते 
हैं, वह 'समाज' जिसमें हम पेदा होते, जिसमें रहते, और जिसमें जीते-सरते हूँ । 

'समाज-पास्त्र'ं हमारे दिन-दिनके व्यवहारमें, स्त्री-पुर्ष, बाल-चृद्ध, 
पठित-श्रपठित, धनी-निर्धन, उच्च-नीच--हर किसीके जीवनमें काम श्राता हूँ । 
जब हम तलाकपर बहस करते हैं, वेकारीकी समस्याकी चर्चा करते हैं, लड़के 
लड़क्षियोंकी सह-शिक्षापर विचार करते हैं, परिवार टूटेगा या रहेगा, राज्यको 


ख् 


वेयक्तिक-स्वतन्त्रतामें हस्त-क्षेप करनेका अधिकार है या नहों, ग्रृहोद्योग ठीक 
है या यन्त्रीकरण, संस्कृति तथा सम्यतामें क्या भेद हे, धर्मका मनुष्य-जीवनमें 
क्या स्थान हूँ, धर्म-निरपेक्ष-राज्यका नारा कहां तक उचित हँ--श्रादि समस्याश्रों 
पर वाद-बिवाद करते हूँ, तब हम 'समाज-शास्त्र' के हो क्षेत्र्में होते हैँ। अस्लमें, 
देखा जाय तो यही समस्याएं मनुष्यकोी हर समय घेरे रहती हैं, इसलिए 'समाज- 
शास्त्र” ही एक ऐसा विपय हूँ जो मनुष्यको हर-समय सानो चिपटे हुए हूं। 
व्याल्याताओंके व्याख्यान, पतन्चकारोंके छेख, उपदेष्टाश्रोंक उपदेश, बहस करने 
वालोंकी बहसें--सब “समाज-श्ास्त्र' के किसी-त-किसी विषयको केन्द्र बनाकर 
चला करती हैं, इसलिए यह विज्ञान सबके कामका विज्ञान हैं, और इसका 
श्रध्ययन, मनुष्य जिस-किसी भी क्षेत्रमें हो, उसे उस क्षेत्रमें वैज्ञानिक दृष्टिका 
विचारक बना देता हें। 


यह ठीक है कि 'समाज-शास्त्र' का अ्रध्ययतमात्र कुछ नहीं कर सकता। 
जिस समय भोौतिक-विज्ञानोंका श्राविष्कार होने लगा था, उस समय लोग सम* 
झने लगे थे कि शअ्रव संसार उन्नति के सार्ग पर चलकर न जानें कहां-से- 
कहां पहुंच जायगा । परन्तु ऐसा नहीं हुआ । आगे चलनेके स्थान पर हम पीछे 
लौटे, उन्नति करने के स्थान पर भौतिक-श्राविष्कारोंके सहारे हम एक-दूसरेका 
गला काटने लगे। सामाजिक-विज्ञानोंके कारण भो समाज में काम कर रहे 
नियमों का ही पता चलेगा, इससे ज्यादा कुछ नहीं होगा । भौतिक-नियमोंके 
ज्ञान से मनुष्य श्रागें भी बढ़ सकता है, इनका दुरुपयोग भी कर सकता है। 
सामाजिक-नियमोंके ज्ञानसे भी इनका सद्भपयोग तथा दुरुपयोग दोनों हो सकते 
हैं। हिदलर तथा मुसोलिनीन सासमाजिक-नियमोंके ज्ञानका दुरुपयोग किया, 
परन्तु क्योंकि किसी चीज़का दुरुपयोग हो सकता है, इसलिए तो वह बुरी नहीं 
हो जाती । विज्ञान ने उन्नति भी तो की है, श्रोर यह उन्नति भौतिक-नियमोंके 
ज्ञानसे की है। हमारा श्रन्तरात्मा भला हो, तो हम भी सामाजिक-विज्ञानोंके 
ज्ञानसे अपना ही नहीं, संसारका भला कर सकते हैं । इसोकारण जसे हमारा 
प्रवतक भौतिक-विज्ञानोंकीतरफ्‌ ध्यान था, वैसे श्रव विद्वानोंका सामाजिक-विज्ञानों, 
श्रौर उनमें भी खासकर 'समाज-दास्त्र' को तरफ, ध्यान खिचता चला जारहा है । 


योरुपमें तो अनेक वर्षसि यह विषय विश्वविद्यालयोंमें श्रन्य॒ विषयोकी 
तरह पढ़ाया जाता रहा, परन्तु इधर कुछ वर्षोसि भारतके विद्व-विद्यालयोर्ने 
भी इस विषयकी तरफ ध्यान दिए हूँ, श्रीर वो० ए० तथा एम० ए० की 
पाठविधिमें इसका समावेश किया हैँ । इस समय विद्याधियोंकोी अपने विषयका 


श्रध्यपन करनेके लिये बीसियों पुस्तकोंकेलिये दौड़-धूप करनी पड़ती हैं, कोई 
एक ऐंसी' पुस्तक नहीं हें जो उनकी पाठविधिके हर पहलूपर प्रकाश डाले, और 
इस तरतीव श्रौर सिलसिलेसे डाले जिस तरतीव और सिलसिलेसे ये विषय 
उनकी समाज-गआस्त्र' की पाठविधिमें रखे हुए हैं। यह प्रुस्तक इस दृष्ठिसे 
लिखी गई हूँ कि विद्यार्थियोंकी इस मांग को यह एकदम पुरा कर दे, श्र उन्हें 
एक ही पुस्तकें श्रपनी हर-बात का समाधान मिल जाय । पुस्तक को इस ढंगसे 
लिखा गया हैँ कवि विद्यार्थियोंके काम तो वह श्रायें ही, साथ ही समाज-शास्त्र' की 
जानकारी हासिल करने वाले अन्य पराठक भी इस पुस्तक का पूरा-प्रा लाभ 
उठा सकें । 

पारिभाषिक-शब्दोंकी समस्याकों हल करनेकेलियें हमने हिन्दीके साथ 
अंग्रेज्ञीके शब्द हर-जगह देदिये हें । यह समय बीचका समय हैं । हिन्दीके शब्द 
बन रहे हैं, वे शब्द नये हैँ, इसलिये उनके श्रर्थ उन शब्दों पर रूढ़ होनेमें कुछ 
समय लगेगा । श्रंग्रेजी भाषामें शब्द और अर्थ का सम्बन्ध रुढ़ हो चुका है, 
इसलिए, इस बीचके युग, हिन्दी-अ्रंग्रेज़ी शब्दोंकी साथ-साथ रखनेसे विषय 
अ्रधिक स्पष्ट होता दीखता हैं। जब विषय स्पष्ट हो जायगा, तब शब्द अपने- 
श्राप बनने लगेंगे। पुस्तक के श्रस्त में शब्दानुक्रमणिका प्रंग्रेज़ीसे हिन्दीमें दी 
गई हैं, हिन्दीसे अंग्रेज्ञी में महीं। इसका यह कारण है कि हमारे साहित्य की 
जो श्रवस्था हैँ, उसमें श्रष्पापक तथा विद्यार्थी अंग्रेज़ी के पारिभाषिक दब्दोंसे 
तो परिचित हैं, हिन्दीके पारिभाषिक शब्द, क्योंकि श्रभी वे बने ही नहीं, वन हो 
रहे हैं, भ्तः उनसे वे श्रपरिचित हूँ। बे पुस्तक में जो विषय ढूंढना चाहें, 
अंग्रेजी के पारिभाषिक शब्दों के सहारे श्रासानी से दू ढ सकते हैं । 

पुस्तक लिखनेमें सभी पुस्तकोंसे सहायता लीगई है, इसलिए सबका 
एक साथ झाभार स्वीकार है । 

हमारे सिन्न, डा० रामनारायणसकसेना, प्रिसिपल' डी० ए० वी० कालेज, 
देहरादून, 'समाज-द्मास्त्र' के माने हुए विद्वान हैं । उन्होंने पुस्तकके प्रारम्भिक- 
शब्द लिखे हैँ, इसलिये उनका हार्दिक धन्यवाद है । 

विद्या-विहार, हर 
वलबीर एवेन्यू, “सत्यत्रत सिद्धान्तालंकार 
देहरादून । 
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। गआरधमिक परिमाषाएँ 
| (78003 छ8ए४ (00ए४0४?ए78) 
!) समाज-शास्त्र' का प्रारम्भ-- 
| |; सम्ाज-आास्त्र| एक नवीन श्ञास्त्र है, परन्तु इसका »%.. थोय्पमें प्लेटो 
,. (४२९-३४७ ई० पूृ०) के समयसे समझा जासकता हूँ । ५५«५ “, ५ प्लेटोने 
| अ्रपनी पुस्तक 'रिपब्लिक' सें समुदाय! ((007777077/9) को * ही है>+- 
े यह समुदाय समाज-श्ास्त्रकी ही वस्तु है । इस शास्त्रकी विशेष रूपसे चर्चा 
ऑगस्ट कोम्दे (१७९८-१८५७) ने की, और उसीने पहले-पहल समाज-शास्त्र 
(80०00 29)--ई३स शब्दको गढ़ा । वह एक तरहसे इस श्ञास्त्रका पिता 
कहा जासकता है । आ्रागस्ट कोम्टेके बाद इस शास्त्रकी चर्चा जेम्स स्टुअर्ट मिल 
तथा ह॒वेर्द स्पेंसरने की । १९वीं शताब्दीके श्रन्तिस भागमें जर्मनी तथा इंग्लेंडमें 
समाज-शास्त्र' की चर्चा श्रौर अधिक बढ़ी । यह देखा जाने लगा कि समाजमें 
कई सियस कास कर रहे हैं, उन निवर्मोका अध्ययन किया जासकता हैं, उनमेंसे 
कई मनोवैज्ञानिक नियम हूँ, कई आ्राथिक, कई राजनैतिक, कई नियमोंका संस्कृतिसे 
सम्बन्ध है । होते-हीतें हमारा समय आगया । आज यह समझा जाने लगा है 
कि समाज-शास्त्र! श्रन्य विज्ञारोंकी तरह एक शास्त्र है, और जिसप्रकार अन्य 
शास्त्रोंका अ्रध्ययन किया जाता है, उसीप्रक्ार इस शास्त्रका भी अध्यवन किया 
जासकता है । इस क्षेत्रमें बतंमान समयमें जो कार्य हुआ है उसमें अमरीका के 
विद्वानोंका सबसे अधिक हाथ है । 
समाज-शास्त्र! के प्राथमिक शब्द-- 

इससे पहले कि हम इस श्ञास्त्रकी अन्य किसी गहरी समरयाका वर्णन 
करें यहु आवश्यक है कि पुस्तकमें जगह-जगह जिन इब्दोंका प्रयोग किया जाबगा 


| 


॥ध 


"३ 


न्न्ज् फ्लोर 


॥० १ अर 
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| 
उनको हम खोलकर समझ लें। प्रत्येक विज्ञानके अपने कुछ पारिभाषिक शब्द होते ह 
हैं, उन झब्दोंको समझे बिता उस विज्ञानकों समझना कठिन हो जाता है। 'भौतिक- ( 
विज्ञान (7?॥एश08) के अपने शब्द हैँ, उन शब्दोंको समझे बिना भीतिक 
विज्ञान को कैसे समझ सकते हैं ? श्रणु' दब्दका अर्थ है सुक्ष्म, परन्तु भीतिक- 
विज्ञान (?॥एशं८8) में इसका अर्थ होगा वह सुक्ष्मतम भौतिक-तत्व जिससे 
भौतिक-पदार्थ बनते हूँ, जिसे अंग्रेजी में 'एटस” कहा जाता हैं। इसीप्रकार 'प्राणि- 
शास्त्र (30029) के कोष्ठ' ((७॥), जीवन (॥॥46) आदि अपने 
शब्द हैं । प्राणि-शास्त्र'ं को समझनेकेलिये इन प्राथमिक, आघार-भूत शब्दोंका 
श्र्थ समझना आवश्यक है । समाज-्ास्त्र' के जो प्राथमिक, मूल-द्ब्द हैं, उन्हें 
ठीक-ठीक समझे बिना इस श्ञास्त्रको भी समझना कठिन है। वें शब्द हें- समाज ' 
(50090), समुदाय ((707777प7759 ), समिति' (.88800७/४07 ), 
संस्था' (॥7866प्र४07), प्रया' (87077) तथा रूढ़ियां (॥0765) । 
समाज-शास्त्र! के प्राथमिक-शब्दोंकी व्याख्या क्‍यों ज़रूरी है-- 

४ सुमाज-द्वस्त्र' के जिन शब्दोंका हमने श्रभी उल्लेख किया हैं उनका 
ठीक-ठीक' "५... समझ लेना इसलिये श्रावशरयक हे कि वे शब्द आम वोलचालकी 
भाषासे लिये गये हूँ । दूसरे विज्ञानोंमें ऐसा नहीं होता । उनके शब्द बिल्कुल श्रपने 
नये बने होते हें । बोलचाल में शब्दोंका उतना बंधा हुआ श्रर्थ नहीं. लिया जाता 
जितना किसी विज्ञान में या शास्त्र में लिया जाता हैँ। इसलियें जब हम किसी 


“शास्त्र में ऐसे शब्दोंका प्रयोग करते हैं जो श्राम बोलचालमें प्रयुक्त होते हैं तब 


हमारों कर्तव्य हो जाता है कि हम यह स्पष्ट कर दें कि हमारे शास्त्र में इन शब्दोंका 
यही श्रर्थ होगा, श्रौर कोई दूसरा श्रयें नहीं होगा । जब हम 'समारजा शब्दका प्रयोग 
करें, श्रथवा समुदाय, समिति, संस्था श्रादि दब्दोंका प्रयोग करें, तो हमारे 
श्रौर सुननेवालेके मनमें एक ही चित्र खिचे, ऐसा न हो कि समाज कहनेपर हमारे 
मनमें श्रायंससाज' का चित्र खिच जाय, और सुनतेवालेके मनमें मानव-समा्जा 
का चित्र खिच जाय । 

इसके श्रतिरिक्त समाज-दशास्त्र' एक ऐसा विज्ञान है जिसके मूल-तत्वोंको 
हम न देख सकते हैं, न पकड़,सकते हैं, न तराजूमें तोल सकते हैं, न प्रयी ग-दालाको 
परीक्षा-नलीमें डालकर उनका विश्लेषण करसकते हैँ । समाज-ास्त्र' का काम 
मनुप्यका सनृध्यकेसाथ जो सामाजिक संबंध है---कहीं सहयोग है, कहीं श्रसहयोग 
हैँ, कहीं प्रेम हैं, कहीं दवप हँ--इसीका तो श्रध्ययन करना हैँ । इन सम्बन्धोंको 
नापा नहों जासकता, तोला नहीं जासकता, सुक्ष्म-बीक्षण-यंत्र हारा परखा नहाँ 


् 


। 
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जासकता । समाज-शास्त्र' की परीक्षण-द्ाला तो रोज़-मर्राका संसार हैँ । ये 
सामाजिक-सम्वन्ध जो देखें 'नहीं जासकते, छुये नहीं जासकते, नापे-तोले नहीं 
जासकते, श्रयथार्थ नहीं हूँ, यथार्थ हैं । इन सम्बन्धोंकेलिये---ईर्ष्या, हेष, मित्रता, 
प्रेम--इन्हींकेलिये हम जीते हैं, मरते हैं-+-इन्हींकेलिये हमारा जीवन है। ईर्पा-देप, 
सेत्री-प्रेमकी तरह समाज, समुदार्या, समिति, संस्था---ये भी न पकड़े जासकते 
हैं, न परीक्षा-नलीमें डाले जासकते हूं, परन्तु मनुष्यके जोवनमें इतने यथार्थ हूँ, 
इतने सत्य हैँ, जितने यथार्थ या जितनी सत्प कोई भी वस्तु होसकती है । यह 
दूसरा कारण है जिससे यह झ्रावश्यक होजाता है कि समाज-श्ास्त्र! के इन 
सूल-तत्वोंको अगर भौतिक-विज्ञानोंके तत्वोंकीतरह नापा-तोला नहीं जासकता, 
तो कम-से-कम इतने स्पष्ट तौरपर समझ लिया जाय जिससे इनके विषयमें 
किसीप्रकारकी भ्रान्ति न रहे । इसलिये हम यहां इन पारिभाषिक इब्दोंका 
विवेचन करेंगे । 


१. समाज (80एाएछफर ) 


समाज? शब्द का क्‍या अथे है (-- 

जिन इदाव्दोंकी हमने व्याख्या करनी है उनमेंसे सबसे पहला शब्द समाज! 
है । 'समाज' से हमारा क्‍या भ्रभिप्राय है ? एरिस्टोटलने कहा था कि मनुष्य 
एक सामाजिक प्राणी हैँ) यह सामाजिक-प्राणी, श्रर्यात्‌ मनुष्य, श्रवतकके अपने 
बनाया या बुरा बनाया, परन्तु ऐसा संगठन बनाया जिसमें हमें किन्हीं वातोंकी 
आज़ादी है, किन्‍्हीं वातोंकी बन्दिश हूँ, कुछ हमारे कर्तव्य समझे जाते हैँ, कुछ 
हमारे श्रधिकार समझे जाते हूँ, कुछमें हम स्वतंत्र हें, कुछमें परतन्त्र हैं । इस संगठन 
में हम कंसे रहें, कंसे न रहें, कैसे दृसरोंकेसाथ बर्ते, कैसे न बर्ते---इन सब बातोंकी 
व्यवस्था बनी हुई है ॥ इस व्यवस्थार्मे समय-समयपर परिवर्तन भी होता रहता 
है--अगर किसी चातको अनुभवसे वुरा समझा जाता हूँ, तो उसे छोड़ दिया जात्ता 
है, श्रच्छी बातोंको ले लिया जाता हु--इसप्रकार हम एक-दूसरेकेसाथ चरतते 
जाते हूँ, एकप्रकारके व्यवह्रको जन्म देते हूँ, वह ठीक नहीं जंचता तो दूसरे प्रकारके 
व्यवहारकी रचना कर डालते हँ--यहू सारा सिलसिला, यहं एक-इसरेकेसाथ 
जो व्यवहारका सम्बन्ध (२6७|७६४०7४99) है, जो परिस्थितियोंके श्रमुसार 
सदा बदलता चला जारहा है, एक-सा नहीं बना रहता, उसीको इस शज्ञास्त्रमें 
समाज (50069) कहा जाता है । . 


१६ समाज-द्षास्त्रके मूल-तत्त्व 


समाज! एक अमूत्त वस्तु है-- ॥॒ 

अगर समार्जा इस प्रकारके संबंध! (+७]8४0०78777) का नाम है, 
तो यह स्पष्ट है कि समार्जा कोई प्रत्यक्ष, स्थल वस्तु नहों है । समाज जीव- 
घारियोंकी उस अवस्थाका नाम हूँ जित्तमें उनका आपसमें एक-दूसरेकेसाथ सम्बन्ध 
स्थापित हो जाता हैँ । इस दृष्टिसे समाज' को सत्ता मूर्त' ((१07076॥.6) नहों 
अमूर्त' (.0087906) हे; हम प्रत्यक्ष रूपमें नहीं दिखा सकते कि समाज 
यह वस्तु हैं । जहां सामाजिक-सम्बन्ध (5009) 79॥9/7078079 ) 
व्यवस्थित रूपसें मौजूद हो वहीं 'समाज' की सत्ताको स्वीकार करना होगा । यह 


क्त बलीक, 
जल «२००० २+%०+-++क+१ ९०५०५ 


ज़रूरी नहीं कि सामाजिक-सम्वरन्धा अच्छे ही हों, अच्छे हों या बुरे हों, समाज 
की सत्ताको स्वीकार करनेकैलिये सामाजिक-सम्बन्ध का होना आवश्यक होगा । 
जहां लड़ाई-झगड़े होते हैँ वहां एकप्रकारका 'सामाजिक-सम्वन्धा है, भ्रतः वहां 
भी समाज! की सत्ता है, जहां प्रेम है वहां दूसरेप्रकारका सामाजिक-सम्वन्ध 
हैं, श्रतः वहां भी समाज को सत्ता है । 

समाज' के जिस स्वरूपका हमने यहां वर्णन किया उसे 'समाज-सासारन्य 
(७०7०७) ९०708९0007 0 800609) कहा जासकता हैँ। समाज 
का यह रूप विशेष (729780प्रो&') नहों, सामान्य (७7678) ) रूप हूँ, 
स्थूल' ((/07०/७॥७) नहीं, सुक्ष्म (88780) रूप हे--नयहसमाज' 
का ऐसा रूप है जो किसी देश वा कालसे बंधा नहीं है--यह सम्रार्जा का श्रति 
विस्तृत सावंत्रिक रूप है, जो न देखा जासकता हैं, न छुआत्रा जासकता है, जिसे 
केवल अनुभव किया जासकता है । इसके श्रतिरिक्त समाज शब्दका एक दूसरा 
संकुचित रूप भी हैं। जब हम समाज' (500०४४५०) छब्द के स्थानमें एक 
समाज' (0 8006(9) शब्दका प्रयोग करते हैं तब हम समाज के अमूर्ते 
([700०॥706) रुपसे मूर्त)' (॥0०ग702) रूपकीतरफ्‌, सूक्ष्म रूपसे 
स्थूर्ला रूपकीतरफ्‌, अदृद्यां से दृश्या रूपकोतरफ्‌, सामान्य से विशे्षा रूपकी- 
तरफ चले आते हेँ। उदाहरणार्य, जब हम आऑसल-समार्जा, जमेन-समाज', 
रशियन-समाज', हिन्दू-ससाजा आदि छाव्दोंका प्रयोग करते हूँ, तब श्रमूर्तके 
स्थानमें मूर्त, श्रदृश्यके स्थानमें दृष्य, सूक्ष्मके स्थानमें स्थूलकीतरफ्‌ आानेका प्रयास 
कर रहे होते हैं, तब हम देश-कालमें समाज को बांध देते हैं, यद्यपि तव 
की उतने सस्‍्थूल रूपपर नहीं पहुंच पाते जितने स्थृूल रूपपर भौोतिक-विज्ञाना 
(?॥ए208) या रसायन-दास्त्रा ((श०ाप्रंधतए) श्रादिमें हम पहुंच 
जाते हें। इसका कारण यही हैं कि 'समाज-शब्दको हम कितना ही स्वूल 
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((.0700/४५७) बनानेका प्रयत्व क्‍यों न करें, क्योंकि समाज” की भावना 
सासाजिक-सम्बन्धों' (802ं9] 7७]७४४०78) से उत्पन्न होती है, और 
संबंध! (7१6]७४078) देखनेकी वस्तु नहीं हैं, अतः 'समाज', अन्ततोगत्वा, 
अमूर्त तथा सुक्ष्म वस्तुका ही नाम रह जाता है । 

समार्जा तथा 'सामाजिक-सम्वन्ध॑--इन दोनोंको हम भ्रभी और अधिक 
समझानेंका प्रयत्त करेंगे :-- - 
१, 'सामाजिक-सम्बन्ध! का अथ है--एक-दसरेका ज्ञान-- 

हंसने अभी कहा था कि वह सामाजिक-सस्वन्ध! जो परिस्थितियोंके 
अनुसार परिवर्तित होरहा है--समाज! है, परन्तु प्रश्न उठता है कि 'सामाजिक- 
सम्वन्ध' से हमारा क्या श्रशिप्राय है ? हम बेठे लिख रहे हें--भेज्ञपर चारोंतरफ्‌ 
पुस्तकें पड़ी हुई हैं । मेज़्का और पुस्तकोंका भी एक-इूसरेकेसाथ सम्बन्ध है, 
मेज़ने पुस्तकोंको थाम रखा हूँ, परन्तु इस सम्बन्ध को सामाजिक-सम्वन्ध' नहीं 
कहा जासकता। मेज़को पता नहीं कि पुस्तक उसपर पड़ी है, पुस्तकको पता नहीं कि 
वह मेजपर पड़ी है--दोनोंको एक-दूसरेकी सत्ताका ज्ञान नहीं है एसामाजिक-सम्बन्ध 
चहीं साना जासकता हूं जहां एक-दूसरेकी सत्ताका ज्ञान हो, उसकी 'प्रत्ीति' 
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(0 ०8."0888) हो, उस ज्ञान, उस प्रतीति' से व्यवहार (36॥9ए]0पर) 


को संभावना हो ) कुर्सी और पुस्तकका एक-दृसरेकेसाथ सम्बन्ध तो हूँ, 
परन्तु उन्हें एक-दूसरेका ज्ञान नहीं, और ज्ञान नहीं तो उनके एक-दूसरेकेसाथ 
किसीप्रकारके व्यवहार! की भी संभावना नहीं पेदा होती--श्रतः उनके 
सम्बन्ध फो 'सामाजिक-सम्वन्ध नहीं कहा जासकता। जहां .एक-दूसरेकेसाथ 
सम्बन्धका ज्ञान, उसकी प्रतीति” नहीं, वहां सामाजिक-सम्बन्ध' नहीं, और 
जहां सामाजिक-सस्वरन्ध' नहीं वहां समाज भी नहों । 
- कई लेखकोंने इस व्याख्यामें झपत्ति उठाई हैं । उनका कहना है कि 
*. यह ज़रूरी नहीं है कि सामाजिक-सम्बन्ध' वहीं हो जहां, जिनका सम्बन्ध हूं, 
. उन्हें उस सम्बन्धका ज्ञान हो, प्रतोति' हो। कभी-कभी इंग्लैंडके, या किसी और 
देशके, बाज़ार-भावोंका प्रभाव ऐसा जबर्दस्त होसकता हैं कि हमारे देशके एक 
कोनेमें वेठेहुए एक मज़दूरकी आ्रथिक कठिनाई उग्र होउठे, और उसे बिल्कुल 
कुछ पता हो न हो कि यह उथल-पुयल क्‍यों होगई, इस उथल-पुयलके कारणोंको 
जाननेके लिये बड़े-बड़े पंडितोंको सगुज़पच्ची करनो पड़े । परन्तु इस श्राक्षेपका 
यह उत्तर दिया जासकता है कि भले ही गांवके एक कोनेमें दैठेहुए मज़दुरको 
इंग्लेंडके वाज़ार-भावों में गड़बड़ आऊानेका ज्ञान! न हो, परन्तु जिस शु खलामेंसे 
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होते-होते यह सारी गड़बड़ गाँवतक पहुंची, उसका भ्रगर विश्लेषण किया जाय, 
तो पता चलेगा कि इंग्लैंडकी गड़बड़का ज्ञान' आगे-आगे बढ़ता चला गया हैं । 
इंग्लेंडकी गड़बड़ का ज्ञान वम्बई-कलकत्ता पहुंचा, कलकत्ते-वम्बईसे दिल्ली 
पहुंचा, दिल्‍लीसे देहरादून पहुंचा, देहराइूनमें जिस दुकानदारने दाम बढ़ा दिया 
उसके पास पहुंचा, और दुकानदारसे जिस मज़दूरने चीज़ पहलेसे बहुत मंहगे 
दामोंमें खुरीदी उसतक पहुंचा । आखिर, मज़दूर इतना तो पुछता ही हैं कि 
क्यों भाई, पहले दीयासलाई एक पैसेमें झ्राती थी, श्रव उसी चीज़ के दो पैसे क्‍यों 
मांगते हो । दुकानदार कह देगा, दिललीका बाज्ञार गरम होगया है, इसलिये 
सांगता हूं । दिल्‍लीका बाज़ार गर्म क्यों होगया ? क्योंकि बम्बईका गर्म होगया ! 
वम्बईका गर्म क्‍यों होगया ? क्योंकि इंग्लेंडमें गड़बड़ी होगई । जहां समाज 
है, वहां सामाजिक-सम्बन्ध' रहता है, जहां 'सामाजिक-सम्बन्ध' है वहां उस 
सम्बन्ध का कुछ-त-कुछ ज्ञान, कुछ-न-कुछ प्रतीति' (४ एछ&7०७76988 )' रहती 
ही है । हर 
२, 'सामाजिक-सम्बन्ध” अनेक प्रकारके होसकते हैं परन्तु उनका आधार 
समान-वस्तुः तथा 'समान-स्वार! (00ऋरणा. 09००४ ते 
0००७॥07 770०/6४४४) हैं-- 

सामाजिक-सम्बन्ध' कई प्रकारके होते हैं ॥ कई सम्बन्ध हमें एक-दूसरे 
के निकट लाते हैँ, कई एक-दूसरेसे दुर करते हैं। जो निकट लाते हूँ वें मित्नताके 
सम्बन्ध हैं, जो दूर करते हें वे शन्रुताके सम्बन्ध हैं । हम एक-दूसरेके निकट क्यों 
झ्ाते हैं, और एक-दूसरेसे दूर क्‍यों जाते हें ? यह इसलिये कि कोई वस्तु ऐसी 
होती हैं जिसमें हम दूसरोंकेसाथ अपनेको साझीदार समझते हें । अगर उस 
साझीदारीमें दूसरे हमारा सहयोग देते हैं, तो हमारा उनकेसाथ मंत्रीका सम्बन्ध 
स्थापित होजाता है, अगर वे हमारा सहयोग देनेके स्थानमें विरोध करते हूँ, तो 
हमारी उनकेसाथ शत्रुता होजाती है । एक सकान हूँ, देश है, व्यापार हं--कुछ 
लोग उस मकानमें, ज़मीन में, व्यापारमें हमारा भी हिस्सा समझते हँ--जिनके 
साथ मकानमें हमारा हिस्सा है वे हमारे कुनवेके हैं, जिनकेसाय देशमें हम साझीदार 
हैं वे हमारे देश-भाई हैं, हमवतन हैँ, जिनकेसाय व्यापारमें हमारा हिस्सा है वे हमारे 
पांनर हैं, इन सबकेसाथ हमारा सहयोगका, मैन्नीका सम्बन्ध हैं। कई ऐसे भी 
हैं जिनके साथ हमारा श्रसहयोगका, हेषका सम्बन्ध है। जो हमारे भाई थे वे ही 
है. हमारा श्रपने मकानमें हिस्सा निकालनेकेलिये मुकदमेबाज्ी करते हैं, जो हमारे 
देशके नहीं वें फौज लेकर हमपर हमला करते हैँ, जो हमारी तरहका ही व्यापार 
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है 


ह करते हैं वे हमारा व्यापार मारनेकेलिये हमसे सस्ते दामोंपर चीज़ें बेचने लगते 
हँ--इन सबकेसाथ हमारा सहयोगका सम्बन्ध नहीं रहसकता । सहयोग-अ्सहयोग, 
मैत्री-देष श्रादिकी भावना तभी उठती है जब जिनका सहयोग श्रथवा श्रसहयोग 
एवं मंत्री श्रयवा हेष उठ खड़ा हुआ है उनके स्वार्थ एक ही वस्तुकेलिये हों । देश 
एक ही वस्तु है--हमारा स्वार्थ है कि यह हमारे हायमें रहे, दूसरोंका स्वार्थ हैं 
यह उनके हाथमें चला जाय, जो इस कार्यमें हमारा सहयोग देंगे वे हमारे मित्र, 
हिंतू, जो सहयोग नहीं देंगे वे हमारे शत्रु । जब हम 'सामाजिक-सस्बन्ध--इस 
बब्दका प्रयोग करते हैँ तब ये सब सम्बन्ध, श्रनुकूल-प्रतिकूल, जिनका हमने ऊपर 
वर्णन किया इस शब्दमें समा जाते हें । 

ये सम्बन्ध आर्थिक होसकते हूँ, 'राजन॑तिक' होसकते हूँ, सांस्कृतिक 
होसकते हैं, विल्कूल कोरे विय्यक्तिक' होसकते हैं, श्रनुकूल' होसकते हैं, 'प्रतिकूल' 
होसकते हैँ । जब हम समाज में रहते हैं तव हमारे एक-दूसरेकेसाथ श्रनन्त प्रकारके 
सामाजिक-सम्वन्ध होसकते हैं । ध्यानमें रखनेकी बात यही. है कि कितने ही 
प्रकारके सम्बन्ध क्‍यों न हों, वे 'सामाजिक-सम्बन्ध' तभी कहायेंगे जब हमारे 
ओर दूसरोंके, जिनकेसाथ हमारे 'सामाजिक-सम्बन्ध' का प्रश्त उपस्यित हुआ हूँ, 
स्वार्यकों चौज् कोई एक ही वस्तु हो । जहां कोई ऐसी वस्तु नहीं होगी जिसके विषय 
में हमारा दूसरेकेसाथ अ्रनुकूल या प्रतिकूल सम्बन्ध स्थापित हो, वहां 'सामाजिक- 
सम्बन्ध कैसे बन सकेगा ? बंबईसें एक सकान है, हमारी उस सकानसें कोई 
दिलचस्पी नहीं हैँ, इसलिये उस सकान के मालिकोंकेसाथ, जहांतक उस मकानकी 
मिलकियतका सम्बन्ध है, हमारा कोई 'सामाजिक-सम्बन्धां नहीं है, इसलिये 
नहीं हैं क्योंकि वह मकान हमारे और उनकेलिये अपने-अपने स्वार्थकी वस्तु नहों 
हैं। इसके विपरित, बंबईमें एक दूसरा घराना हैं जो उसी मकानका हकदार हूँ । 
बंबईके इन दो घरानोंका क्योंकि एकही सकानकेलिये स्वार्थ लड़ रहा है इसलिये 
इन घरातोंका पारत्पारिक सम्बन्ध सामाजिक-सम्बन्ध' की श्रेणी के श्रन्तर्गंत 
है। कहनेका अ्रभिप्राय यह है कि सामाजिक-सम्बन्ध (90०9] 788 /07- 
होप0) तभी उत्पन्न होता है जब कोई ऐसी वस्तु हो, ऐसा स्वार्य हो, जो उन 
लोगोंकेलियें समान हो, जो उसको पानेकेलिये प्रयत्त कर रहे हैं। 'समान-वस्तु 
तथा समान-स्वार्थ' ((१00709 09]860 छगते 0०खाएता ग/0/68) 
'सामाजिक-्सम्बन्ध' केलिये श्रावक्यक हैं। जहां इसप्रकारका 'समान-वल्तु और 
समान-स्वार्थ' का सामाजिक-सम्बन्ध' होगा वहां 'समार्जा की सत्ताको मानना 

पड़ेगा । 
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३. समाज? में समानता और मिन्नता? (7/7670688 #7ते तेई- 
ई#७7७708 ) अन्तर्निहित हैं-- | 

हम देख आये हैं कि समाज का अभिप्राय है सम्वन्ध')। सम्बन्ध 
के श्रन्दर दो विरोधी भाव आजाते हैं। ऊपर' का सम्बन्ध है नीचे' से, अधिक 
का सम्बन्ध हे कर्मा से, अपूर्ण' का सम्वन्ध हैँ पूर्ण से, समान का सम्बन्ध है 
असमान' से--ये सब विरोधी संबंध हो तो हैं ! 'समार्जा की इकाई 'परिवार' 
है-- परिवार एक छोटे-से-छोटा समार्जा हैँ, परन्तु परिवार! को हम समाज 
क्यों कहते हैं ? परिवार'.में समानता' है --जो स्त्री और पुरुष अपनेको एक- 
इंसरेके समान अ्रनुभव करते हैं, वें ही तो विवाह करके परिवार' बनाते हें, परन्तु 
अगर वे समान! हो हों, 'भिन्न' न हों, तब क्या वे विवाह करेंगे ? सन्री और पुरुषका 
मेल ही भिन्नताके कारण हैँ। अगर सब समात हों, स्त्री-पुरुष की भिन्नता न हो, 
तो विदाह जैसी कोई चीज़ नहीं होसकती । कया कोई पुरुष पुरुषकेसाथ शोर 
सन्नी स्त्रीकेसाथ विचाह करती हूँ ? 


हम सब भिन्न-भिन्न हें, परन्तु भिन्न होतेहुए भी हमें इस वातकी चेतना 
है, प्रतीति है, अनुभव हैं, कि हम एक-से हें---इसीलिये तो हम एकद्टूसरेसे मिलते 
हैं, यह चेतना न हो, तो हम आपसमें क्यों मिलें ? थह चेतना जितनी बढ़ती जाती. 
है, व्यापक होती जाती है, उतना ही सामाजिक-सम्वन्ध' या समार्जा का क्षेत्र 
भी बढ़ता जाता है। ऐसा समय आसकता हूँ जब हम विद्वभरके मानव-समाजको 
अपना-सा समझने लगें, तव हमारा -समार्जा का क्षेत्र इतना विशाल होजायगा 
जितना मानव-समाजका क्षेत्र | तव हम काले-गोरेका, ऊंच-नीचका, धनी-निर्वनका, 
छुत-अछूतका कोई भेद नहीं करेंगे, तब विश्व हो एक समाज होजायगा, और 
विज्ञाल-दृष्टिसे देखनेवाला किसी एक झहरका नहीं, विश्वका नागरिक होगा 
ऐसा भी समय झासकता हैँ जब यह “समानता' को दृष्दि मनुष्योतक ही नहीं, 
पशु-पक्षियोंतक भी चली जाय--वह दृष्दि जिसमें आत्मवत्‌ सर्वभूतेपु की भावनाका 
उदय होजाय । यह दृष्दि 'समानताके सम्बन्ध (२९]७४४०॥ 07 |867€88) 
को देखनेकी दृष्टि है, और इसी दृष्टिसे मनुप्य प्रथम-समाज, अर्थात्‌ परिवार 
को जन्म देता है । परन्तु जैसा पहले कहा गया, 'समारजा की भावनाकों उत्पन्न 
करनेकेलिये केवल समानता' काफ़ी नहीं है । 'समानता' के साथ 'भिन्नता का 
होना भो आवश्यक है । स्त्री-पुरुषकी जो लेंगरिक भिन्नता है उसीसे तो विवाह 
होता है । जब भिन्नता समताका श्राश्चय लेती है तब दोनों में आादान-प्रदान होता 


है, और इस आदान-प्रदानसे 'समाज' की याड़ी आगे चलती हैँ । समार्जा में 
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सम-व्यक्ति अपनी तरह-तरहकी विषमताओ्रोंके कारण मिलते हैं । परिवारसें 
स्त्री-पुरुष मिलते हें--उन्की विषमता प्राणि-शास्त्र-सम्बन्धी है--एक स्त्री 
है, इसरा पुरुष है ; व्यापारमें एक धनी परन्तु क्रिया-हीन और दूसरा निर्धन 
परन्तु क्रिया-शील व्यक्ति मिलते हें--उनको विषम्तता आर्थिक तथा सासमस्‍ये-- 
सम्बन्धी है । इसीप्रकार शक्ति, सामर्थ्य, रुचि श्रादि विषम्तताश्रोंके कारण मनुष्य-- 
सनुष्यका सेल होता है, इस सेलसे आादान-प्रदान होता है, और समाज आगे- 
आगे कदम बढ़ाता जाता है । इसी ससानता और भिन्नता' के कारण श्रम-विभाग' 
(0एंडं0त ०९ 800प्रए) का उदय होता है जिसमें, क्योंकि हरेक व्यक्ति 
हर कामको नहीं करसकता, इसलिये आदान-प्रदानकेलियें कुछ काम एक तरह 
के लोग करने लगते हैं, दूसरा काम दूसरीतरहके लोग करने लगते हैं ॥ इस 
अ्रम-विभाग से समाज' उन्नतिके पथपर चल पड़ता हूँ । 
» ४. समाज? में 'मिन्नता? मुख्य नहीं, समानता! मुख्य है-- 

समाज' में जिस समानता और 'भिन्नता' का हमने वर्णत किया उसमें 
समानता' का सुख्य स्थान है, विषमता' का गौण स्थान हैं । अम-विभाग' 
(7रांध्रं०० ० 900प्रा') क्‍यों होता है? यह्‌ विभाग, यह कार्योकी भिन्नता 
इसलिये होती है क्योंकि मानव-ससाजकी एक-सी श्राववयकताएं हूँ, सबने खाना 
हैं, पीना है, रहनेकेलियें कोई आश्रय ढूंढता है, इत एक-सी श्रावश्यकताश्रोंको 
पूर्ण करनेकेलिये वे कामोंको बांठ लेते हँ--यह बांदना, यह कामोंकी भिन्नता, 
एकता और समानताको लानेकेलिये है, उन स्वार्थको पूर्ण करनेकेलिये हैँ जो' 
सब मनुष्योंके समान हैं । भिन्न-भिन्न प्रकारके लोग व्यापारकेलिये इकट्ठे होते 
हें--वे भिन्न-भिन्न हैं, परन्तु उनका मुख्य उद्देश्य भिन्नता' नहीं, समानता है,. 
इसलिये यह कहना असंगत नहीं कि यद्यपि 'समार्जा की गाड़ी समानता तथा 
भिन्नता' से चलती है, तो भी इस प्रवाहमें भिन्नता गौण तथा समानता मुख्य है, 
भिन्नता समानताको लानेकेलिये हैँ .। 
४. समाज” में 'मनुष्य' का स्थान--- 

संसार के जिन चार तत्वोंका हमने निरुपण किया उनसे भी ज्यादा' 
“समाज' का आधोर-भूत तत्व तो सनुष्य' स्वयं हे । मनुष्पके बिना सनाज' 
क्या है ? मनुष्य ही तो 'समारजा को बनाता है । भनुष्य 'ससार्जा को क्‍यों बनाता 
है ? इसलिये, क्योंकि मनुष्य स्वभावसे सामाजिक प्राणी है । मनुष्य 'समाज' के 
विना नहीं रहसकता । इसीलिये अगर किसीको कड़ी सज़ा देनो हो, तो उसे इकला 
बन्द कर देते हैँ । जो सनुष्य इकले रहने लगते हें दे प्रायः पागल होजाते हूँ । 
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वेसे तो समाज-आास्त्र' में पशु-पक्षी भो आजाते हैं, उतका भी अपना- 
श्रपना 'समाज' होता है, वे भी मनुष्यकीतरह इकले न रहकर मिलकर रहते हैं । 
मृगा: समृर्गं: संगमनुत्रजन्ति गावदव गोभिस्तुरगास्तुरंगे:--मृग सृगगोकेसाथ, 
भी गो्नोंकेसाथ, घोड़े घोड़ोंकेसाथ रहते हें ॥ समान श्ील व्यसनेषु सत्यम्‌-- 
एक-से शील-स्वभाववाले मिलकर रहना पसन्द करते हें--भले हो वे मनुष्य 
हों, पश्ष हों, पक्षी हों, परन्तु जिस 'समाज-शास्त्र'ं का हम विवेचन करने बेंठे हैं 
उसमें हम मानव-समाज तक हो अपनेको परिमित रखेंगे--सम्पुर्ण प्राणी-जगत्‌को 
अपने अध्ययनका विषय नहीं बनायेंगे । 


२. समुदाय (60शरशएख्रापर ) 
समुदाय'-शब्द का क्‍या अथे है (-- 
" हमारी परिभाषाओंमें समाज” के बाद समुदाय ((00रागरपरागह् ) 
दाब्द है। समुदाय'-शब्दका क्‍या अ्र्थ है ? हमने देखा था कि 'समाज' प्राणियोंके 
एक-दूसरेकेसाथ एक “अमूर्त-सम्बन्ध (3 80780 7०]७४07879 ) का नाम 
है, ऐसा सम्बन्ध जो सत्य है, यथार्थ है, समझ में आ्राजाता है, परन्तु जिसे हम पकड़- 
कर दिखा नहीं सकते कि यह रहा वह सम्बन्ध । यह समाज (500०) 
'जिन व्यक्तियोंसे बनता है, जब हम उनका वर्णन करने लगते हैं/जब् मनुष्यके मनुष्य- 
केसाय सम्बन्ध का नहीं, परन्तु जिनका संबंध” है उन व्यक्तियोंका वर्णन करने 
लगते हैं, तव समुदाय! ((४077770769) शब्दका प्रयोग होता है। उदाहरणार्य, 
एक गांवमें जितने व्यक्ति रहते हैं वे सब मिलकर एक समुदाय ((0पराशपर- 
7609) बनाते हैं, इसीप्रकार शहरके लोग, जाति, उप-जातिके लोग मिलकर इकट्ठे 
रहने लगते हैं --उन्हें हम समुदाय ((/07णपराएं79) कहते हैं । इनका 
झ्रापसका 'सम्वन्ध' हमारे भीतर यह ज्ञान उत्पन्न करता है कि ये समार्जा (950- 
००४५) हैं, परन्तु ये स्वयं--ये गांव, शहर, जातियां--समाज' नहीं, समुदाय 
(0०४7एप759 ) कहाते हैं। समाज' ये तभी कहायेंगे जब हम सम्बन्ध को 
दृष्टिसे विचार करेंगे, जब इनके 'एकत्नण' की दृष्टि से विचार करेंगे तब समुदाय 
कहायेंगे । समुदाय ((/0777777769) में लोग इसतरह रहते हैं कि उनका 
जीवन एक-दूसरेसे कटा नहीं होता। एक-सा उनका जीवन होता है, एक-से उनके 
रौति-रिवाज़ होते हूँ, जीवनकी एक-सी व्यवस्था होती है, एक-से नियमोंमें वे बन्चे 
रहते हैं । समुदाय! (१०777 प7ण/६9) की आधार-भूत बात यह है कि मनुष्य 
दिन-रात अपने सम्पूर्ण जीवनको उस 'समुदार्या में बिता सकता हँ--न विताना 
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चाहे तो दूसरी बात है । उसीमें पैदा होना, उसीमें रहना, उसीमें मर जाना-- 
ऐसा जिस सासाजिक संगठनमें होसके वही समुदाय! है । जिस गांव,झहर, जाति, 
उप-जातिमें हम पेदा हुए, उसीमें जीवन विताकर, उसीमें मरजाते हें--समाज 
के ये संगठन ही समुदाय ((00परात्पाम६9) कहते हैँ । 

समुदाय? की आधार-भूत दो बातें--स्थानीयताः (7,0९७॥॥9) तथा 
'एक-भावना? (00977 8७॥वंप0॥6)-- 

(१) समुदा्या का सदा किसी एक स्थान (,06७४9) से 
संबंध होता हैं। गांव, ढाहर किसी एक जगह बसे होते हैं, अतः वें समुदाय! कहाते 
हैं । प्राचीन-कालमें भारतमें स्थान! के कारण कई 'समुदाय' बने थे, जो पीछे 
जात-विरादरी बन गये । 'सारस्व॒त-न्राम्हणोंका समुदाय था जो सरस्वत्तो 
नद्दीपर बसा हुआ था, सरयू-पारीण' वे थे जो सरयू नदीके पार बसे हुए थे। श्रव 
जो दो नदियोंके बीचके हिस्सेमें वसते हूँ, थे 'दो-आवा' के रहनेवाले कहाते हैं । 
ये सब समुदाय एक स्थान” पर रहनेके कारण बने हैं। इसमें सन्देह नहीं कि 
कई ऐसे समुदाय भो होते हें जो किसी एक स्थानसे वन्धे नहों रहते । फिरन्दर 
समुदायोंका यही हाल है, परन्तु वे भी चाहे स्थान! बदलते रहें, किसी-न-किसी 
स्थान पर रहते ही हैं, कुछ दिन इस 'स्थान' पर, तो कुछ दिन दूसरे स्थान पर। 

(२) किसी एक स्थानपर एक-साथ रहनेका परिणाम यह होता हैँ कि 
ऐसे लोगोंमें 'एकात्मता, 'एक-भावना (0077 शपरएं0ए 8९7४४ ९॥४) उत्पन्न 
होजातो हैँ । वे लोग एक जैसे त्योहार मनाते हें, एक-टूसरेके सुख-दुःखमें साथ 
देते हैँ, ओर उन्हें यह श्रनुभव होता हैँ कि परिवार उनका भले हो अलग-अलग हो, 
परन्तु फिर भी वे एक ही गांवके, या एक ही शहरके, या एक हो देशके रहनेवाले 
हैं। अ्रगर कोई पंजाबी किसी मद्रासीको इंग्लेंडमें मिल जाय, तो एक-दूसरेसे परिचित 
न होतेहुए भी उनमें यह 'एकत्व-भावना' ज्ञोर कर जाती है । उस समय उनमें 
इस भावनाका उदय होना समुदाय-भावना' ((0एएाप्रागए 8छारीधशा। 
07 5009) 00॥०787708 ) का उदय होना है । इस दृष्ठिसे 'समुदाय-भावना' 
केलिये एक स्थानपर रहना इतना आवश्यक नहों है जितना 'एकात्मता' का श्रनुनव 
करना। यह होसकता है कि कुछ लोग एक ही स्थानमें रहते हों, परन्तु वे दृसरोंकेसाय 
एकात्मता' न अनुभव करते हों । अंग्रेज भारतमें रहते थे, परन्तु भारतीयोंकेसाय 
किसी प्रकारकी 'एकात्मता' नहों अनुभव करते थे । ऐसी हालतमें दे यहांके 
समुदायों ((४07777709) के हिस्से नहीं कहे जासकते थे । उनका समुदाय 
इंग्लैंडमें था, जहां उनकी एकात्मता की भावना थी। एक ही गांवमें कई व्यक्ति 
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भी होसकते हूँ, जो रहते तो उस गांवमें हें, परन्तु गांवकी किसी बातमें 
उन्हें दिलचस्पी नहीं, वे मानो सबसे कटेहुए हैं । ऐसे लोगोंमें एकात्मता' की 
भावनाकी कमी हें--परन्तु ऐसे लोग इने-गिने ही होसकते हूँ, अगर सभी ऐसे 
बन जाय॑, तो समुदायों (00777 प्राअं79 ) उत्पन्न ही नहीं होसकता । समुदाय 
का उत्पन्न होना तो ज्ञरूरी है, हम अपनी गर्ज्केलिये समुदाय' को “उत्पन्न करते 
हैं--इसलिये ऐसे व्यक्तियोंकी जो समुदाय में रहतेहुए समुदाय से अ्र॒लग 
रहनेका प्रयत्न करते हें लोग घृणाकी दृष्ठिसे देखते हें । 
समुदाय” के भीतर 'समुदाय', (00फरफाप्रगांध68 ज़किंत ९००0ामप- 
गा068 )--- 
एक समुदाय ((7077र7प077609) का यह अ्रभिप्राय नहीं हैं कि उसके 
भीतर दूसरा समुदाय ((/0777प्रा79 ) नहीं होसकता । बम्बई एक बड़ा 
भारी शहर हँ--जो लोग वम्बईमें रहते हें उनका एक ही स्थान! (7/,009॥09 ) 
है, और वे .सब एक-दुसरेसे एकात्मता' ((077#)फ7/9 8७7४7७7४) 
अनुभव करते हैं। यह एक बड़ा समुदाय हुआ । परन्तु इस समुदार्या 
के भीतर श्रन्य समुदाय भी तो हें। पारसी पारसियोंकेसाथ, गुजराती 
गुजरातियोंकेसाथ, पंजाबी पंजाबियोंकेसाथ एकात्मता श्रनुभव करते हूँ, श्रतः 
इस सबके समुदाय” अलग-अलग हैं, और ये 'समुदाय' के भीतर समुदाय हें । 
इसीप्रकार पारसी, गुजराती और पंजाबियोंमें जो व्यापारी लोग हें, वे भिन्न-भिन्न 
समुदायों' के होतेहुए भी व्यापारके नाते, एक हित, एक स्वार्थ होनेके कारण 
अपनेको व्यापारी-समुदाय (उग्रग्मा7658 ००्र्गप्रांः9) कहते हैं । 
भारतके विभाजनके बादसे एक नवीन समुदाय! उत्पन्न होगया हैँ। जो 
लोग पंजावसे विस्थापित होकर भारतमें श्रा बसे हैं वे भारतमें जगह-जगह विखर 
गये हैं -- कोई दिल्‍ली, कोई वम्बई, कोई कलकत्ता जापहुंचा है । इन सब 
विस्थापितोंके एकप्रकारके हित हैँ, ये सब एक-सी चोट खाये हुए हूँ, इन सबमें 
एक-भावना' है, अतः शरणार्थोसात्रका एक शरणार्थी-समुदार्या (४6४ए28७ 
०७०१॥७पघा४६ए) है । भारतके विज्ञाल समुदार्या सें यह एक छोटा बिखरा- 
विखतरा समुदाय है, विखरा-बिखरा इसलिये क्योंकि सब शरणार्थी एक ही जगह 
तो नहीं हैं। हरणा्थियोंमें भी अपने-अपने समुदाय हें---कोई मुलतान से 
आये हूँ, कोई रावलपिडीसे, कोई कोहाटसे, कोई लाहौरसे । ये लोग कहीं भी 
रहें, जबतक एक-दूसरेसे अपना सम्बन्ध बनाये हुए हैँ, तबतक इनका अपना .एक 
पृथक छोटा-छोटा समुदाय हैं ॥ जब इनको यहां रहते सालों बीत जायेंगे, जहां 
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ये लोग आ बसे हूँ वहीं श्रपने जोवनकी जड़ फेंक देंगे, यहीँवालोंके चुख-दुःखमें 
अपनेको घुला-मिला देंगे, तव ये यहाींके अ्रन्य समुदायों” के अंग बन जायेंगे । 
छोटेसे वड़े समुदायकोी तरफ़-- ;ु 

कोई समय था जब चहुत छोटे-छोटे समुदाय होते थे। सौ-दो-सी व्यक्तितियों 
का एक 'सनुदाय था, और वह काफ़ो था। समुदाय की सब ज़रूरियात आपसमें 
ही पूरी हो जाती थों। आपत्तमें ही ज़रूरियात पूरी करनेका कारण यह था कि 
यातायातके-साधन थे नहीं, व सड़कें थीं, न रेलगराड़ियां थीं, करते तो क्या करते ? 
अब समय वदल यया है, दूर-द्रतक जानेके साधन निकल आये हैं। ऐसी अवस्थामें 
अब यह आवदयक नहीं रह गया कि 'समुदा्या की सद ज़रूरियात एक ही जगहसे 
पुरी कर ली जाय॑ । पहले गांव और शहर दूसरे गांवों और शहरोंपर अपने जीवन- 
केलिये निर्भर नहीं रहते थे, परन्तु अब जो काम गांवमें पूरा होजाय वह गांवमें, नहीं 
तो शहरमें पूरा होजातता हूँ । विज्ञानकी वर्तमान सुविधाओंके कारण हम एक- 
इूसरे-पर ज्यादा निर्भर रहने लगे हैं । इसप्रकार ज्यों-ज्यों हम अपनी ज़रूरियात 
केलिये दुसरोंपर निर्भर होने लगे हैं, त्यों-त्यों हमारा दूसरोंसे सम्पर्क बढ़ता जारहा है, 
उनकेसाथ हमारी एकात्मता की भावना ((7077770770 5९7४7076) भी 
बढ़ती जारही है । इसका परिणाम यह हैं कि हम एक छोटे समुदाय का अंग 
होतेहुए भी एक बड़े समुदाय” का भी अंग होते जारहे हैं, और धीरे-धोरे मानव- 
समाजके एक .विज्ञाल-समुदाय' का विकास होता जारहा है। समुदाय! ((४07- 
77777609 ) विकासके मार्गपर चलते-चलते 'एक-जातीयता' ((076 79/407 ) 
तथा इससे भी आगे चढ़कर 'एक-चिहव (()7॥6७ ए/07]0 ) के विचारको जन्म देरहा 
हैं। यह विचार उत्पन्न होरहा है कि हम सब विश्वकी एक मानव-जातिके अ्रंग 
हें--समंजन्तु विद्वे ्रमुतस्य पुत्रा:---सब अरमृत-पुत्र एक होकर रहें---पह भावना 
जड़ पकड़ती जारही है। संयुक्त राष्ट्र-संघ' (परत्रा80 ४४४078 07877 
88 07)) इसी भावनाका भ्रतीक है। विश्वके एक राष्ट्रमें परिणत होजानेका यह 
अभिप्राय नहीं है कि गांव, शेहर, देश--ये छोटे-छोटे 'समुदाय' नहीं रहेंगे । वयों 
नहीं रहेंगे ? सभ्य-समाजकों विकासकेलिये छोटे तथा बड़े दोनों दायरोंकी जरूरत 
है। छोटे दायरेमें, अपने गांद और अपने जहरमें जो दोस्ताना सम्बन्ध दन सकते हूँ, 
जो दिन-रातकी चुहलवाज़ियां ओर गप्पें लड़ सकती हूं, जो तु-त्‌, में-में ओर लड़ 
झगड़कर फिर वगलगीर होना होसकता हुँ, वह सब केचल विश्वका नागरिक 
वने रहनेसे थोड़े-ही होसकता है । परन्तु हां, बड़े दायरेसे हमारा सम्बन्ध होना 
हमारे विकासकेलिये ज़रूरी हैं । जब हमारा सम्बन्ध एक वड़े दायरेसे, बड़े 
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समुदायसे होजाता हैँ, तब हमें अपने विकासके सौके बहुत भ्रधिक मिलने लगते 
हैं, हमें अपना जीवन पहलेसे श्रधिक पूर्ण भ्रनुभव होने लगता हैं। छोटा तथा बड़ा 
दायरा, छोठा समुदाय तथा बड़ा समुदार्या दोनों मनुष्यकेलिये आवश्यक हैं, 
. परन्तु मनुष्यके विकासकी दिश्या छोटे समुदाय में रहतेहुए बड़े 'समुदाय' केसाथ 
एकात्मतां श्रनुभव करना है । 


छोटे दायरे क्‍यों हूट रहे हैं-- 

हम अपनी श्रांखोंके सामने देख रहे हैं कि विश्वके छोटे-छोटे दायरे दूटते 
जारहे हैं, उनकी जगह बड़े दायरे बनते जारहे हैं । जात-विरादरीका शिकंजा 
ढीला पड़ता जारहा है, मत-मतान्तरके कारण जो संकुचितपन झ्ाजाता है वह 
कम होता जारहा है, लोग जात-बिरादरी छोड़कर, मत-सतान्तरकी पर्वा न कर, 
सनुष्यमात्रको एक समुदाय समझनेकीतरफ्‌ कदम बढ़ा रहे हैं, मानव 
भमानव-मात्रकेलियें, अपने गांव या शहरके मानवकेलिये ही नहीं, तड़पन अनुभव 
करने लगा है, विकास इसी दिशाकीतरफ जारहा है--इस सबका -कारण क्‍या 
है ? इसका एक कारण तो यह है कि यातायातके साधन बढ़ गये हैं, हम श्रवतक 
जिन लोगोंको जानते भी न थे उनके बीचमें हम इन साधनोंसे पहुंचने लगे हैं, 
उनके साथ 'एकात्मता' श्रनुभव करने लगे हैं । यहूं यान्त्रिक-कारण (7००- 
गं००) 7९७४०) है। दूसरा कारण आर्थिक' (॥४0070770) हैं । इस युग 
में क्योंकि श्रौद्योगिक-उन्नति! (वग्रतेप्रड॥79] 6०ए०७॥०७77०४(४) के कारण 
बड़े-बड़े शहरोंमें बड़ी-बड़ी मिलें खड़ी हो गई हैं, इसलिये उनमें काम करनेकेलिये 
सज़दूर घर-बार छोड़कर शहरोंमें आर बसते हैं ॥ कोई कहींका, कोई कहींका-- 
वे ऊंच-नीचका भेद-भाव भूलकर एक आश्िक-सूत्रमे अपनेको बंधा पाते हैं अपनेको बंधा पाते है, उनमें 
एकात्मता' की भावना उत्पन्न होजाती हैँ, वे समझने लगते हैँ कि वे किसी भी 
गांवके, किसी भी शहरके, किसी भी जात-विरादरीके क्‍यों न हों, सबका मूल-प्रदन 
रोटी है, श्रौर इस प्रशघनको हल करनेकेलियें जिन भी मुसीबत्तोंका सामना करना 
पड़े, उनको हल करनेकेलिये वे सत्र एक हें--चाहे वे इस गांवके हों या उस गांवके, 
इस शहरके हों या उस शहरके, इस देशके हों या उस देशके ! छोटे-छोटे दायरोंके 
दूटने और बड़ें-बड़े दायरोंके बननेका तीसरा कारण सांस्कृतिक ((४ए+परा9] ) है । 
राजनीतिके घ्रंधर--एक देशको दूसरे देशसे लड़ानेवालें भले ही देश-भक्ति की 
दुहाई देकर, देश खतरे में है! का नारा वुलन्दकर मनुष्यको मनुष्यसे श्रलग करनेका 
प्रयत्न करें, परन्तु विचार, कला, विज्ञान ऐसे पक्षी हैँ जो किसी देशकी परिधि 
ओर सीमाको स्वीकार नहीं करते, वे स्वतन्त्र उड़ते हैं, और सब देशोंमें श्रपना 
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बसेरा बना लेते हैं। जाँन स्टुअर्ट मिलने जब लिवर्टी ग्रन्थको लिखा था तब कौन 
उसके विचारोंकों भारतमें श्रानेसे रोक सकता था ? गैलिलियो और बृनोके 
वेज्ञानिक श्राविष्कार अपने ही देशकी सम्पत्ति कंसे रह सकते थे ? रवीोद्धनाथ 
ठाकुरके गीत क्यों न विव्वभरसें संगीतका प्रवाह बहाते ? विचार, संगीत, कला, 
विज्ञान--यही तो संस्कृति है--यह संस्कृति मनुष्यकों छोटे-छोटे समुदायों 
में सदाकेलिये कंद नहीं रहने देसकती । जो राष्ट्र श्रपने देश-वासियोंको श्रपनी 
छोटी-छोटी खिड़कियोंसे बाहर नहीं झांकने देते, उन्हें लोह-पट ([7077 ०प्राफक्षा। ) 
के भीतर कद रखते हैं, वे भूल में हैं, क्योंकि श्राजके मानव-समाजकों छोटे-छोटे 
दायरोंमें कोई बन्द नहीं रख सकता--समाजके विकासका जो प्रवाह अनादि- 
कालसे वह रहा है यह कंद उसके साथ सेल नहीं खाती । 
समुदाय! (00मरणप्रामं/9) तथा समाज” (5000७॥9) में भेद--- 

समुदाय! तथा समाज! में भेद है। जैसा हम देख चुके हें समाज 
(800० 6०6॥४9) के अन्तर्गत वे सब सम्बन्ध (१०)७४४०78) श्रा जाते हैं जो 
मनुष्य मनुष्यकेसाथ वनाता है। 'सामाजिक-सम्बन्धों' की संगठित रचनाका नाम 
समाज! (8020०) है । समुदाय (007णप्रए9) में भी सामाजिक- 
सम्बन्धोंका संगठन होता है, परन्तु 'समुदा्यां (007राषप्राशं/9) में ये 
सामाणिक-सम्वन्ध एक-से होते हैं, समुदाय के सब व्यक्ति परस्पर 'एकात्मता' 
((0क्राष्रठ्प्र 8थाग्परा७ाआ ०) अनुभव करते हैं, उनका रहन-सहन, 
उनके रीति-रिवाज़ एक-से होते हें। समाज (800209) में संगठन का 
अंश तो है, परन्तु यह ज़रूरी नहीं हे कि वह संगठन' समाजके व्यक्तियोंको एकताके 
सूत्रमें ही पिरोये। एक-दुसरेके बड़े-बड़े दुश्मन भी सम्रार्जा के ही अंग हैं। रूस 
और श्रमरीका एक-दूसरेके विरोधी हूँ, दोनों समाजा (9800809) कहे जा- 
सफते हैं, परन्तु दोनोंका एक समुदाय ((४0777प्रपांए ) नहीं है --समुदाय 
((०४छ७छए्आ६9 ) अ्रमरीकावालोंका श्रलग है, रूसवालोंका श्रलग है । 
सम॒दाय' में उसके जो श्रंग हें, उनका एक हित, एक स्वार्य ((0पाव0ा 
70768) होना श्रावदयक है, 'समाज' सें उसके जो अंग हैँ उनके भिन्न-भिन्न 
हित, भिन्न-भिन्न स्वार्थ हो सकते हें । 
मध्य-वर्ती उदाहरण (90760 | ०७४०७)--आश्रम, विह्यर, जेल, 
शरणार्थी आदि-- 

इसमें सन्देह नहीं कि गांव, शहर, जाति--ये समुदाय! (07077 प्राओ३ ) 
हैं, क्योंकि ये एक स्थान (7,0090/09) पर बसे होते हैं, भौर इनमें वसनेवालों 
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'का समान-हिता' ((0777707 47/०7€86) होता है। परन्तु वर्तमान-बगमें 
ऐसे दृष्टांत भी सामने आजाते हैं जिनके विषयमें यह निर्गेय करना कठिन होजाता 
है कि वें क्‍या हैँ । उदाहरणार्थ :-- 

(१) प्राचीव-काल के ब्रह्मचर्याश्रम, बोद्ध-सिक्षुत्रोंके विहार, ईसाई 
मादरी-पावरिनोंके निवास-गृह ()॥07&8#०77०४४), श्री श्रर्रावदके पांडीचरी 
जैसे साधनाश्रम तथा जेल आदि जहां सब लोग एक ही स्थानपर रहते हूँ, एक-सा 
जीवन व्यतीत करते हैं, एक-टूसरेके सुख-दुःखमें सदा शरीक होते हें--इन्हें 
“समुदाय ((/07777) 779 ) कहा जायगा या नहीं ? कई लोग इन संग्रठनोंको 
समुदाय (009 7एपष्ता॥।9) का नास देना इसलिये नहों पसन्द करेंगे क्योंकि 
इन संगठनोंका कार्य अत्यन्त संकुचित है। परन्तु वहीं, संगठन का कार्य तो समुदाय 


((४07777 ए/॥9ए ) के छोटे-बड़े होनेके साथ-साथ संकुचित तथा विस्तृत होता ' 


ही रहेगा | क्योंकि ये संगठन एक स्थान! (7,008!79) पर बसे हैं, और 


क्योंकि इनमें 'एकात्स-भावना ((0777007 8$070776760) काम कर 


रही है, इसलिये इन्हें समुदाय ((/0777777769) कहना सर्वथा युक्तियुक्त 
है । इनके. छोटे-बड़े होनेका इनके (समुदाय (00777777709) कहलानेपर 
कोई असर नहीं पड़सकता । | 
(२) इसीप्रकार शरणार्थियों (0०#प22०९४) तथा अन्य बाहरसे आये 
हुए उन आगन्तुकों' ([7077727&॥॥68 ) को भी हम समुदाय ((४0077 0769 ) 
के अन्तर्गत ही कहेंगे जो हमारे देशमें श्राकर जगह-जगह बिखर गये, परन्तु जहां 
भी वे हैं श्रपनी ही भाषा बोलते हूँ, श्रपने ही रीति-रिवाज़पर चलते हैं, और अपने 
लोगोंके सुख-डुःखमें अपना सुख-दुःख समझते हैं । शरणार्थियोंके समुदाय 
बड़े विलक्षण हैं। एक तो उनका वह 'समुदाय' हैं जो उनका श्रपनी जात-बिरादरी 
वालोंकेसाथ हैं । यह समुदाय भारतमें आनेके दाद चारोंतरफ बविखरा हुश्रा 
हैं । एक ही बिरादरीके कुछ लोग दिल्‍ली, कुछ वम्बई और कुछ कलकत्ता चले 
गये हैं । दूसरा इनका समुदार्या अपने उन शहरोंवालोंका है जो भारतमें आ्राकर 
एक ही जगह बस गये हैं। तीसरा समुदाय' झरणार्थोी-सात्र हैं। जो भी शरणार्यी 
है वह दूसरे शरणार्थसि एकात्मता अनुभव करता है, और चुदावोंसें उत्तीको वोट 
देता है, चाहे उसे वह जानता हो या न जानता हो । चौथा समुदाय वह अभी 
उत्पन्न कर रहा हैं। जहां था बच्चा है वहांके संगठनोंमें घुसनेका प्रयत्व कर रहा 
है, वहांके जीवनमें अपनेको घुला-मिलाकर एक नये समुदाय को जन्म 
देरहा है । 
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। इस समुदायों में अ्नेकानेक समितियां (2850297 078) होसकतो 
। पहले तो बम्बईमें ही अनेक समितियां! होसकती हँ--कहीं क्रिकेट क्लब 
है, कहों डाक्टरोंका, कहीं व्यापारियोंका अपने-अपने मतलवसे संगठन वनाहुआा 
हैं । फिर, पारसियोंमें, पंजाबियोंमें, गुजरातियोंमें, मराठोंमें अपने-अपने संगठन 
बनेहुए हैं । इसप्रकार एक व्यक्ति एक समुदाय ((/07रणपाांहए) का 
होताहुआ अ्रनेक, कभी-कभी वीसियों समितियों! (35800०8078) का 
सदस्य होसकता हैं । | 
(४) समिति' (8850089907 ) का कार्य अपने पदाधिकारियोंद्वारा 
होता है। ऐसी कोई समिति” नहीं होसकती जिसके कोई निर्वाचित या श्रनिर्वाचित 
| कार्य-कर्ता श्रथवा पदाधिकारी न हों । समुदाय ((00णाप्रपं६9) के लिये 
| यह आवश्यक नहीं हैं कि उसके कार्य-कर्ता अ्वत्य हों ही-- हो भी सकते हें, 
| नहीं भी हो सकते हैं। समिति! (355008४ 07) का कार्य अपने उन 
! पदाधिकारियोंद्वारा होता है जो समिति” (055009,907) के प्रति उत्तरदायो 
होते हें ॥ इस दृष्टिसे समिति” की श्रपनी ही एक कानूनी स्थिति हो जाती है । 
समिति! (23880 0७/४०0॥) के पास रुपया आता है, चन्देके तौरपर या किसी 
श्रन्य तरहसे । समिति! (058009/707) की श्रपनी सम्पत्ति हो सकती 
है, जायदाद हो सकती हैँ । इस सम्पत्तिको भिन्न-भिन्न व्यक्ति अ्रपनी इच्छासे 
इस्तेमाल नहीं कर सकते --इसका उपयोग उन्हों विश्ेष-हित्तों' (9]08070 
47076868 ) के लिये होसकता है जिनकेलियें इस संगठनकी रचना की गई हैं। 
समिति! (888009007 ) के भिन्न-भिन्न व्यक्ति स्वतन्त्र रूपसे कुछ नहीं 
करसकते, वें सब मिलकर 'एक' सत्ता बनते हूँ, अलग-अलग कुछ नहीं हैँ, और 
उन सबके मिलने से जो एक' सत्ता उत्पन्न होती है उसकी कानूनमें अपनी स्वतंत्र 
स्थिति मानी गई है। समिति” (8880080907 ) के अ्नलग-श्रलग सदस्योंके 
कोई श्रधिकार नहीं, परन्तु इन सदस्योंके संगठित संघ” ((207907'8/007) के 
अधिकार हैं। यह समिति! “ (.455009,007 ) 'समिति' के तौर पर जमीन 
ख्रीदसकती है, मुकदमे करसकती हँ--वह्‌ सब कानूनी कार्यवाही करसकती 
हैं जो एक व्यवित स्वतन्त्र रूपसे कर सकता है। 'समिति' का मानो कानूनी व्यक्तित्व 
उत्पन्न हो जाता है । 
मध्य-वर्ती उदाहरण (3074०7१778 ००४९४)--परिवार! तथा 'राष्ट्र-- 
जैसे समुदाया (00777पा३9) पर लिखते हुए हमने बआआश्चम- 
(विहार जिल-शरणार्यी श्रादि पर विचार किया था, वैसे समिति' 


जि: 


का 


» /जा 
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(2.85502%607) पर लिखतेहुए भी कई संगठन हमारे सामने ऐसे श्ाजाते हूँ 
जिनके विपयमें विचार करना आवश्यक हैँ कि वे समिति! (28800०॑9४9707) 
के अन्तर्गत हैँ, या नहीं । उदाहरणार्य, दो मुख्य लामाजिक-संगठन' ऐसे हें जिनपर 
विचार करना आवध्यक है कि वे समिति (258009४07) के अन्तर्गत 
हैं, या नहों ? वे संगठन हे--परिवार' (#ागरोए) तथा राष्ट्र (5:8॥8) । 
इन दोनोंपर हम क्रमशः विचार करेंगे :--- 

(१) 'समाज' के विकासको प्रारंभिक अवस्थामें परिवार! का रूप 
कुछ ऐसा पाया जाता है कि इसे समुदाय ((7077707779 ) के अन्तर्गत समझा 
जासकता है। इस अ्रवस्थामें परिवार' ही इसके सदस्यथोंका आदि और अन्त होता 
है, वें इसीमें पंदा होते, इसीमें जीते-मरते हें । उस अ्रवस्थामें परिवार उसके 
जीवनको इसप्रकार घेरे होता है कि उसके बाहर उनकेलिये कुछ नहीं होता । 

परन्तु हम समाज' के विकासकी प्रारंभिक श्रवस्थामें नहीं हें । श्राज 
परिवार! का रूप समुदायों (0777 एपा7ए) का न रहकर समिति 5 
(08800 9907) का होगया हैँ | दो व्यक्ति -स्त्री तथा पुरुष- एक विशेष 
लक्ष्यकों सम्मुख रखकर विवाह करते हैँ । उनका उद्देश्य हँ--सब्तान उत्पन्न 
करना । कइ्योंका उद्देश्य होता है--रोटी पकानेबालीका वन्दोबस्त करना । 
जो लोग विवाहको एक “देवीय-संस्कार' (5907977670 ) समझते हैं उनकेलिये 
तो परिवार! एक समुदाय! ((१०77ए0 प्रापं79 ) ही है, परन्तु श्राजजल तो विवाह 
एक 'सामाजिक-साझेदारी' (200&] ०079:80%) समझा जारहा हे--इस 
दृष्टिसि परिवार! एक प्रकारकी समिति” (385008609) है, जो उस 
विज्लेष उद्देश्यके पूरा न होनेपर जिसकेलिये यह सहयोग है, तोड़ा भी जासकता 
हैं । इसी विवाह-विच्छेदको तलाक कहते हैं । 

परन्तु परिवार में जो नये प्राणी जन्म लेते हैं उनकेलिये परिवार 
फिर एकप्रकारके समुदाय ((/0777707779) का रूप घारण करलेता है-- 
जवतक वे बच्चे रहते हूँ, वें परिवार! को ही अपने जीवनका सब-क्रुछ समझते 
हैं । वालककेलिये परिवार! ही वह समुदाय ((007077078%9) है, जो उसे 
समाजके विज्ञाल समुदाय! ((१07977777/709 ) के लिये तय्यार करता हे। धीरे- 
धीरे यह परिवार, जो उसकेलिये एक प्रकारका समुदाय ((/0777 7775) 
... था, ज्यों-ज्यों वालक बड़ा होता जाता हैं, त्पों-त्यों उसकेलिये समिति (23880- 
का 0७00॥) का रूप घारण करता जाता हँ--वह (परिवार को अपने 
४ जीवनका आदि और श्रन्त समझना छोड़कर, अपने एक नये परिवार को 
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जन्म देनेकेलिये कदम बढ़ा देता हे । इसप्रकार वही परिवार! जो बच्चे- 
केलिये समुदाय (00प्राण्मपरपॉह) था, उसी बच्चेके बड़ा होकर युवक 
होजानेपर, समिति”! ((85009४9070) का रूप धारण कर लेता हैं। 

. (२) राष्ट्र! (80806) को भी प्राय: समुदाय! ((0077ण्ागए ) 
समझा जाता है, परल्तु राष्ट्र! भी परिवार! को तरह समुदाय ((2077पमां- 
59) नहीं है, समिति” (88009४07) है। “राष्ट्र! (858/॥6) को 'समुदाय' 
(००४०४ पर 9 ) समझा जाता रहा है, परन्तु इसके श्रत्यन्त भयंकर परिणाम 
निकले हूँ। सबसे भयंकर परिणाम तो यह रहा है कि जो लोग राष्ट्र! (80866) 
ओर 'समुदाय' ((४0797007979 ) को एक समझते रहे हैं, वे यह कहते रहे हैं कि 
राष्ट्र! (309॥8) का हित, और समुदाय ((0शशप्रपरं/५) का हित एक 
ही है। क्योंकि ये दोनों एक ही वस्तु हें इसलिये राष्ट्र (3६806) को समुदाय 
((/.0777प्रग09) की हर बातमें हस्त-क्षेप करनेका श्रधिकार हँ। परिणाम 

' यह होता है कि राष्ट्र (50806) अपनी सीमाझोंसे आगे निकल जाता हैँ, श्रौर 
सनुष्यके मनुष्यकेसाथ निर्वाध सम्वन्धमें रुकावट वनकर खड़ा होजाता हैँ । एक 
अंग्रेज जर्मतको शत्रु समझता है । क्‍यों समझता है ? क्योंकि “राष्ट्र! (508॥6) 
का यह तकाज़ा है कि जो उसी राष्ट्रका नहों हैं जिसके हम हूँ, वह हमारा बत्रु है । 
परन्तु क्या ऐसा नहीं हो सकता कि दूसरे राष्ट्रका मानव हमारे अपने राष्ट्रके मानवके 
समान हसारा हितू हो, हम उसके साथ बसी ही 'एकात्सता' अनुभव करें जैसे श्रपने 
राष्ट्रके मानवके साथ अ्रनुभव करते हूँ ? परन्तु राष्ट्र! (509॥6) को समुदार्या 
(००7ण्रप्प0५9 ) माननेका विचार हमारी इस विचार-धारामें वाधक वन 
' जाता है--इसलियें बाघक बन जाता है क्योंकि राष्ट्र! तो वहांतक सीमित है जहांतक 
हमारा देश सीमित है, परन्तु यह ज़रूरी नहीं कि समुदाय की भावना भी देशकी 
सीमातक ही सीमित रहे। इसके श्रतिरिक्त राष्ट्र" (50908) को समुदार्या 
(00777 0००४५ ) माननेसे एक दूसरा भी भयंकर परिणाम उत्पन्न हो जाता 
है । राष्ट्र' (8६806) अपनेको इतना समर्थ ओर शक्तिशाली मानने लगता हूँ 
कि च्यक्तिकी स्वतंत्रताका बिल्कुल अपहरण कर डालता है। “राष्ट्र! (50806) 
की यह मांग होने लगती है कि वह जिस ढांचेमें ढालना चाहे उसीमें हर व्यक्तिको 
ढालनेका उसे पुर्ण श्रधिकार हे । इसोसे राज्य के श्रसीम-प्रभुत्वको माननेवाले 
एकाधिकारवादी' (7008)708779/ ) राष्ट्र उत्पन्न होजाते हूँ । श्गर “राष्ट्र 
को अन्य समितियों (७5500००/४0०78) की तरह एक सम्रिति! (&880- 
09४०7) माना जाय, तव तो यह मानना पड़ेगा कि जैसे अन्य समितियां 
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(.088009/7078 ) हमने विशिष्ट-उद्देश्यों' (28+फा०ए का: 798४8) 
को पूर्ण करनेकेलिये बनायी हें, वैसे 'समुदाया (00फ्राश्मणर9) ने ही 
राष्ट्र (3896) को भी अपने विशविष्ट-उद्देश्यों' को पुर्ण करनेकेलियें बनाया 
है। राष्ट्र (80906) उन विशिष्ठ-उद्देश्यों' को पूर्ण करता है तो ठीक, 
नहीं तो राष्ट्र (8$966) का ढांचा बदल देना होगा । इस विचार-सरणीसों 
व्यक्तिकी स्वतंत्रता बनी रहती है क्‍योंकि व्यक्तिद्वारा बनायेहुए समुदाय 
((/077707775 ) के विशिष्ट-उद्देश्यों' को पुर्ण करनेकेलिये ही राष्ट्र! बना है । 

“राष्ट्र (80906) को हम “समुदाय (( 07770) नहीं कह 
सकते---इसके निम्न कारण हेँ-- हा 

(क) एक राष्ट्र! जहां समाप्त होजाता-है, दूसरा राष्ट्र! वहां प्रारम्भ 
होता हैं । समुदाय ((07777प789) में ऐसा नहीं होता । दो भिन्‍न-भिन्‍न 
'राष्ट्रों' (509068) में एक ही समुदाय (00777प्रणां79) रह सकता 
है। जहां हिन्दुस्तान समाप्त होता है वहां पाकिस्तान शुरू होता हे--ये दोनों 
'राष्ट्र (80968) हैं, परन्तु हिन्दू और सुसलमान पाकिस्तानसें भी रह 
सकते हैं, हिन्दुस्तानमें भी--यें दोनों समुद्यार्या (007परप्राप्र6७) 

राष्ट्र! (5029/6) में समुदाय ((/077प7079) रहता है, समुदाय 
(0०0ष्पप्राप्न9) में “राष्ट्र! (9:98) नहीं रहता । 

(ख) समुदाय (0077पञं9) पहले था, राष्ट्र (80906) 
पीछे हुआ। समुदाय (00फरणप्रा9) ने राष्ट्र' (90०76) को बताया । 
लोग पहले एक जगहपर इकट्ठे रहते थे, उनमें एकात्मताकी भावना थी--परन्तु 
राजनैतिकता त्रभी उनमें उत्पन्न नहीं हुई थी। जब समुदाय (007फरणायंए )' 
में राजमैतिक-भावनाका उदय हुआ--बह अधिकार इसका, यह मेरा--इस 
अधिकारोंपर जो श्राधात पहुंचायेगा उसे दण्ड मिलेगा--दुण्ड देनेका- अधिकार 
किसके पास होगा--इन विचारोंका जब जन्म हुआ, तब राष्ट्र' (90908) की 
भावना जगी, इसलिये राष्ट्र (95866) को समुदाय ((०श्राशण्मां(|) 
नहीं कहा जासकता। समुदाय ((0०ए0०ण०४ ६४) राष्ट्र" (58७06) की 
अपेक्षा अधिक व्यापक हे । 

अगर राष्ट्रों (88906) समुदाय (ए०07शणात्रार+) नहीं तो 
कया इसका उत्तर यही हैँ कि *राष्ट्रर एकप्रकारकी “राजनंतिक-समिति_ >समिति' 
गा ] अत वठग का नाम हैं । जेसे अन्य समितियां 
(3880० ४४078) किन्‍्हों विंशेष-बिज्ञेष उद्देश्यों, हितों, स्वार्थोकेलिये 
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बनायी जातो हैं, वैसे राष्ट्र"! (89/8) भी एक विशेष, 'मिश्चित-उद्देशय 
(2876 0प्राँक्षा' 08788 ) के लिये बनाया जाता हैं---इसीलिये यह 'समिति' 
(/888009 907) है, समुदाय (ए0्राणप्रम्माए) नहों । 
राष्ट्र! एक समिति! (8880० ॑७४०7) है परन्तु अन्य समिनियों? 
(888009/7078) से भिन्न है-- 
हमने श्रभी देखा कि 'राष्ट्रा को हम समुदाय (00काणपारह ) 

नहीं कह सकते, समिति” (858009907) कह सकते हैं। राष्ट्र श्रन्य 
समितियों! के समान ही एक समिति! (88500 9४079) है--कपोंकि 
यह एक खास उद्देश्यसे बनायी जाती है--परन्तु फिर भी अ्रन्य समितियोंसे इसमें 
कुछ भिन्नता है। चह भिन्नता निम्न हैं :-- 

(क) राष्ट्र ही एक ऐसी समिति! (85500 890०7) हैं जो 
राष्ट्रके किसी व्यक्तिको जेलखानेमें डालसकती हूँ, देश-निकाला -देसकतो है, 
मृत्यु-दंडतक देसकती है । दूसरी समित्तियां छोटा-मोटा दंड देसकती हूँ, जुर्माना 

करसकतो है, सदस्यतासे हटा सकती हूं, परन्तु मृत्यु-जेसा भारी दंड नहीं देसकर्ती । 

(खत) अन्य समितियों (६४5००७६४०१७) के सदस्य सदस्यतासे 

त्याय-पत्र देकर उनसे अलग होसकते हैं, परन्तु राष्ट्र एक ऐसी समिति 
(388008//07) है जिससे कोई त्याग-पत्र देकर अलग नहों होसकत्ता । 

(ग) जितनो व्यापकता राष्ट्र' में है, वह श्रन्य समितियों (38800 8- 
४078) में नहों है । इसका काम्त एक खास प्रकारकों व्यवस्थाको अ्रपनी 
..दण्डनीतिसे कायम रखना है । यह स्वयं एक मिति' हूँ, परन्तु राष्ट्र की ग्रत्य 
समित्रियोंकेलिये भी विधि-विधान बना सकती है । | 

४. संस्थाएँ (प्रठप्रपएएपप्0:४8) 
संस्था'-शब्दका क्या अथे है (-- 

हमने पहले कहा था कि सानव-तमाजके कुछ समान-हिरता (07907 
778788098) हैं, और छुछ विद्येप-हिता (?87क0परक्षा" 378४8) 
हैं। समान-हितों' को दृष्टिमें रखकर जो संगठन बनते हूँ, वे समुदाय ((०0॥7- 
आग0ए7)779) कहाते हे, विशेष-हितों' को दृष्टिमें रखकर जो संगठन बनते 
हैं, ने समिति! (3580090/07) कहाते हैँ । परन्तु इन हितों, इन स्वार्थो, 
इन उद्देश्योंको पानेकेलिये, इन्हें कागुझपर ही न रखकर क्ियामें उत्तारनेकेलिये, 
इन्हें मूर्त-हूप देमेकेलिये|कुछ साधनोंका आशय लिया जाता है, कुछ तरोके, कुछ 


च 


>>्यत्हकार 
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प्रणालियां, कुछ रास्ते निकाले जाते हैं । विशेष-विशेष हितोंको पूर्ण करनेके ये 
तरीके, ये साधन, ये प्रणालियां ही संस्था” ([780/0प४07) कहलाती हैं । 
उदाहरणार्थ, परिवार' का उद्देश्य सन्तानोत्पत्ति, प्रजा-पालन आदि हँ--यह परि- 
वार का हित (77/2"'280) है। परिवार! एक समिति' (4880090# 0) 
है। श्रपने 'हिंत' को परिधार' कैसे पूर्ण करे, इसका क्या साधन है ? इस उद्देश्यको 
पूर्ण करनेकेलिये विवाह, घर आदि साधन बनाये गये हैं। परिवार! को समिति! 
(3880096907) कहा जायगा, तो परिवार परिवार के उद्देश्यको पूर्ण करनेवाले 

साधन-- विवाह “घर आदिको संस्था (78#प्र्र००) कहा जायगा।_ 
राष्ट्र (88806) एक समिति! (88500 9४०7) है। इसका उद्देश्य 

है प्रजाका सुशासन हो, सबको अपनी उन्नतिका समान अवसर मिलें, कोई किसीके 

श्रधिकारको दबा न सके । इस उद्देश्यकों पूर्ण करनेके क्या साधन हें ? एक 

साधन तो यह हूँ कि सब अपना-अपना मत दें, और जिसको समझें कि वह उनके 

हितोंकी सबसे श्रधिक रक्षा करसकता है उसके हाथमें शासन-सुत्र दे दें--यह 

चुनाव-प्रणाली हैँ । राष्ट्रको समिति! (8500 9/907) कहसकते हूँ, तो 

चुनाव-प्रणालीको संस्था' (780प्रव्व॑00) कह सकते हैं । इसीप्रकार 

*राष्ट्र' द्वारा संसदू, परिषद्‌, विधान, विधान-सभा--इन सबका निर्माण होता 

है। ये सब राष्ट्रके साधन हैं, इसलिये संस्याएँ' ([7896प्7078) हैं । 





संस्था? ([75#प्रप्रं00) तथा समिति! (&8800०७४४०४) में भेद-- 

(१) सलसिति' का निर्माण किसी खास उद्देशयको, किसी हित-विद्योर्षा 
(287 ४0प 87 77.07880) को सामने रखकर होता हैँ। वह समिति' 
(45800४8/४07) ही अपने उद्देश्यको पूर्ण करनेकेलिये किसी संस्था 
(+78067४079 ) का निर्माण करती हैँ । 

(२) परिवारों को समिति (38502960070) कह सकते हैं; 
परिवार' के हितों! (॥770876808) को पूरा करनेकेलिये विदाह'-घर' आदि 
को संस्थाएँ" ([7890प४ 078 ) कहसकते हूँ। राष्ट्र! एक सन्िति (88302॑- 
007) है, उसके हितों' (7067/2803) को पूरा करनेकेलिखे विधान-संसदू- 
परिषद्‌-लोकसभा आदि संस्थाएँ (॥78४#6प76073) हैं। ओआर्य-समाज' एक 
समिति! (8850209(४07 ) है, उसके उद्देश्योंको पूरा करनेकेलिये सन्ध्या- 
हवन-साप्ताहिक-सत्संग श्रादि संस्थाएँ (॥डायॉप्रध्मं०08 ) हैं । 

(३) समिति! (8958008४ ०7) एक तचंगठित समूह (0789- 
गरांड०१ 70००) को कहते हूँ, संस्या' (॥78967007) उस संगठित 
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समूह” की अपने हितोंको पूर्ण करनेकी कार्य-प्रणालीके रूप (70% ता 
[77006 778) को कहते हैं । परिवार” एक संगठित-समूह' है, परन्तु 'विवाह' 
इस संगठित-समूह' के उद्देश्यकों पूर्ण करनेकी जो कार्य-प्रणाली--तरीका-- 
(?07"0०९पप्रा'8) है, उसका एक रूप (707५7) है। 
मध्य-वर्ती उदाहरण--(30700७7॥76 ०8४४७४)-- 

कई उदाहरण ऐसे भी मिलते हें जिनमें यह्‌ निइचय करना पड़ता है कि 
उस दब्दको हम समिति” (85800०90607) के श्रर्थमें प्रयुक्त कर रहे हैं, 
या संस्था (7890प४07) के श्रर्थमें । उदाहरणार्थ, जब हम “हस्पताल- 
धूनीव्सिटी - पालियामेंट' श्रादि शब्दोंका प्रयोग करते हैं तव उनसे हमारा श्रभ्िप्राय 
समिति” (885009607 ) होता है, या 'संस्था' (॥78067007) ? श्रगर 
हम ध्यानसे देखें, तो ज्ञात होगा कि कभी हम इन झव्दोंका समिति के श्रर्थमें प्रयोग 
करते हैँ, कभी संस्था (॥7800प४07) के श्र्थ्में । हस्पताला शब्दका प्रयोग 
हम डावटरों, नर्सो' तथा श्रन्य सेवकोके सम्बन्धर्मे कर सकते है--थे सब लोग जो 
“रोगी-परिचर्या' के (विश्येष-हित' को सम्मुख रखकर एकत्रित हुए हैं । इस रुपमें यह 
शब्द समिति! ( ।2: ५4६28 267] ) के श्र्थमें प्रयुकत होगा । परन्तु इस शब्दका 
प्रयोग हम उस इमारतकेलिये भी करसकते हैं जिसमें रोगी रखे जाते हैँ, डाकटरोंकी 
उस श्रेणीकेलिये भी करसकते हैं जो रोगियोंकी सेवाकेलिये तय्यार की जाती है । 
इस रूपमें यह शब्द संस्था” (॥7$70प६07) के श्रर्यमें प्रयुकुतत होगा । यूनी- 
वसिटी“-शब्दका प्रयोग भी दोनों रूपोंमें होसकता हैँ । एक तो चान्सलर, 
वायस-चान्सलर, प्रोफ़ेसर आदिकी श्रेणी है जिसका काम विद्या-दान देना है। इस 
अ्र्थर्मे यूनीवॉसटो'-शब्दका प्रयोग एक समिति” (8850080907) के अ्रय॑में 
हैं । परन्तु यूनीवर्सिटी! उस इमारतकों भी कहते हैं जहां विद्यार्योलोग श्राकर 
पढ़ते हूँ, परीक्षा-प्रणाली, डिग्री श्रादि देना सब यूनीवर्सिटी करती हैँ । इस श्रयर्मे 
यह शब्द एक संस्था” (]॥8/00#0) के लिये प्रयुकतत होरहा है। इसीप्रकार 
पालियामेंट' शब्दका जब एक संगठन-विशेष/ (0778०77860 27000) 
के प्र्थ्मे प्रयोग होगा, तव यह समिति! (+8500ं8/०07) होगी, जब 
उस प्रणाली” (झ077 07 ए70०४१प7७) के श्रय॑में प्रयोग होगा, जो प्रणाली 
उस 'संगठन-विशज्येष' के हितोंको क्रियामें परिणत कर रही हूँ, तब यह संस्वा' 
(7789४ 707 ) कहायगी । 
पसंस्था? (759प५४०7) तथा समुदायों (ए०णणप्रा?)-- 

यह हमने देखा कि समिति (25800 ४४ ४०7॥) अपने हितोंकोी पूरा 
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करनेकेलिये संस्थाओं (१789#प्रध्च078) का निर्माण करती है, परन्तु 
इसका यह मतलब नहों कि समुदाय ((४0777प्वाा79) हारा 'संस्थाओं' 
(उंगरा&पित्व008) का निर्माण नहीं होता । समिति तथा समुदाय 
दोनों ही संस्थान्नोंका निर्माण करते रहते हैं 4 उद्याहरणार्थ, बड़े-बड़े त्यौहार 
किसने चलाये ? वसनन्‍्त-पण्चमो, होली, दसहरा, दिवाली--गें सब समुदायों' 
[ (/07ए्प्रा7988) ह्वारा चलायेहुए त्यौहार हैं। ये त्यौहार संस्था 
(3प्र89प्र7078) ही तो हैं। समुदाय ((४07977प्रगं+7 ) तथा समिति' 
(485009४४०07 ) की निर्माण की हुई संस्थाओं (॥7807#प7४078) में एक 
भेद होता है । वह भेद यह है कि समुदाय ((४077प्राए79) जिन संस्थाओं' 
(/7896ए9078) को चलाते हैं, वें आप-से-आप चलते हैं, आइचये होता 
है कि ये कैसे इतना विज्ञाल रूप धारण कियेहुए हैं । कुंभके मेलेको किसने नहीं 
देखा ? यह समुदाय ((/0777प्रगा77ए) का एक पर हैं। लाखों आदमी 
बिना ब॒लाये इकद्ठे होजाते हें। समिति (88009 907 ) की संस्थाएँ 
( [त800ए४४0708) आपन-से-आ्राप नहीं खड़ी होतीं, उन्हें खड़ा करना पड़ता 
है--परन्तु धीरे-धीरे देरतक चलते रहनेपर अगर उनमें अपनी कुछ जान होती 
हैं, तो वे भी खड़ी हो जाती 


समिति! (888008४00), संस्था! (वतर5प्रप्पत्रण7)) तथा हित- 
विशेष! (896०ं७] 47067/०808) -- 

समिति' अपने हित-विशेषों' को सामने रखकर संस्थाओं का निर्माण 
करती हैँ। इस वातको चित्न रूपमें निम्न तौरपर प्रकट किया जासकता हैं :-- 














पिश्वेष: ६. ध्र्यक है है विशेष: क प्रयोजन 
संस्था! होष- या -प्रयोजन 
/समिति' । ४ ् 92053. संस्था अनार गई 
(235302८2009) ३ (एश5धापप0०) के सस्था दताइ गइ 
व ई (38एटटांडों 0(027८४(४ 07" 907005८8) 
१. परिवार घर, जायदाद, | सन्‍्तानोत्पत्ति, पितृ-भावना, गृह- 
विरासत आदि निर्माण 
२. यनीरवस्‍सटी । प्रोफेसरोंकते व्याख्यान, विद्याध्ययन, आजीविकाका प्रइन 
। परीक्षा-पद्धति, डिग्री । हल करना आदि 
३. व्यापार | हिसाव-किताव, बही- द्रब्य-लाभ 


खाता, कम्पनी आदि 
४. ट्रेड यू नियन| स्ट्राइक, पिकिट्ग आदि | वेतन-वृद्धि, मज़दूरोंकी स्थिति सुधार 
५. राजनतिक | राजनतिक दल का | हुकूमत देशका शासन, अपनी 
विधान, पार्टीसे निकाल | पालिसी के अनुस्तार चलाना आदि 
देना, पार्टी का नेता आदि 
६. राष्ट्र विधान, भिन्न-भिन्न शासनमें व्यवस्था रखना, अव्यवस्था 
शासन-प्रणालियां होने देना आदि 
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संस्था! (258#ए४०00) की उपयोगिता अथवा अनुपयोगिता-- 

'समिति' द्वारा संस्था! किसी विशेष-हिर्ता, विश्येप-प्रयोजन' के लिये 
बनायी जाती है । संस्थाओं का इन हितोंको पूरा करनेमें विशेष प्रभाव पड़ता 
है । यूनोवर्सिटीका विद्ेप-प्रयोजन' विद्या देना है, और यूनोवर्सिटोमें रहकर 
विद्या पढ़नेसे वहांके वातावरणका दिद्यार्थी पर अच्छा प्रभाव भी पड़ता है। जो 
लड़के यूनीवर्सिटीमें नहीं रहते उनमें और घरपर रहकर पढ़नेवाले लड़कोंमें ऋन्तर 
पड़जाता हुं । संस्थाओं का अभाव बड़ा प्रवल होता हैं। महात्मा गांधीके 
आश्रममें और डा० मुंजेके नासिकके सैनिक-विद्यालयमें पढ़ेहुए विद्यार्थियोंमें कितना 
बड़ा अन्तर पाया जाता हूँ ? एक श्रहिसाको जीवनका झाधार-भूत बनाता हूँ, 
तो दूसरा किसीभप्रकार किसीसे न दबना अपना लक्ष्य चनाता है। कैसरके समय 
जनीमें जो युवक तय्यार होते थे, दे समझते थे कि उन्होंने संसारमें शासन करना 
ह--बवे विदव-पुद्धके सपने लेनेके बेर रह ही नहीं सकते थे। इन लोगोंमें श्राधारभूत 
कोई भेद हैं क्या ? सभी एक-से मनुप्य हें, परन्तु अपने-अपने देशफी संस्या्रों'ने 

एक-दूसरेसे इतना भिन्न बना दिया था । 

परन्तु एक समय आता हैं जब संस्था (॥78000707) उत्त 
लक्ष्यकोी खो बंठती हैँ जिसकेलिये इसकी स्थापना हुई थी । संस्था तभीतक 
उपयोगी हैँ जबतक बह लक्ष्यको पूरा करतो रहें, जहां वह लक्ष्यसे हटी, बहू, या 
तो लक्ष्यको पुनरुज्जीवित करनेसे उसकी उपयोगिता बनी रह सकती हैं, या 
संस्था' को खत्म करदेना श्रावश्यक होजाता है। महात्ना गांधीने अपने श्राश्नमको 
चनाया, परन्तु उसको उपयोगिता न देखकर उन्होंने उसे समाप्त करदिया । 
महा-पुरुष ऐसा ही करते हैँ । दूसरे लोग संस्था” को उपयोगिता न रहनेपर भी, 
यह देखकर भी कि संस्था” जिस प्रयोजनकेलिये वनायी गई थी उसे पूरा नहीं 
कररही, उस मरी संस्था” से भी चिपटे रहते हूँ । वे इसलिये 'संस्था' से छिपटे 
रहते हैं क्योंकि उससे उनका कोई निजी स्वार्य सिद्ध होता है, उनकी अपनी प्रतिप्ठा 
बढ़ती मालूम पड़ती हैँ, उन्हें संस्था' से कुछ रुपया-पैसा मिलता है--नहों तो वे 
भी जानते हैं कि संत््या' की श्रव उपयोगिता नहीं रही । 

समाजके कर्ण-धारोंका कर्तव्य है कि जिन संस्थाओं का वे निर्माण 
करें, उनके सम्बन्धर्से समय-समयपर पड़ताल करते रहें--यह देसते रहें कि लिन 
“विशिष्ट-उद्देश्यों' के लिये ये बनायी गई थीं उन्हें ये पुरा कर रहो हैं या नहीं 
श्रगर नहों कर रहीं, तो जिन कारणोंसे ये अपने उद्देश्यसे विचालित होगई हों 
उन्हें दूर करना चाहिये, अगर तब भी संस्था में सुधार होता न दीस पढ़े, तो 


् 
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उसे समाप्त कर देना चाहिये, और किसी नवीन संस्था' का निर्माण करना चाहिये। 
ऐसा करें तो अच्छा है, नहीं तो समाजमें यह प्रक्रिया अ्पने-प्राप भी होती 
रहती है । 
ह प्‌. प्रथा (00870) 

समिति! (08500%707) तथा संस्था (870पर707) के 
नियमोंका पालन करनेकेलिये प्रथा! का वड़ा महत्व है। समाजका जो सालोंसे चलन 
रहा है, छोटोंका बड़ोंकेसाथ सामना होजानेमें, पढ़ने-लिखनेमें, विवाह-शादीमें, वह 
सब चलन (प्रथा! कहाता है। प्रथा' तथा कानून में फ्रक हैँ । प्रथा' की वात 
हमारी रग-रगमें घुसी होती है, वह मानों हमारा अपना आपा होती है, कानून 
की बात दंडके भयसे सानी जाती है । जब कानून भी लोगोंकी रग-रगमें घुस 
जाय, तब वह भी प्रथाका रूप घारण कर लेता है । आदि-समाज में कानून' तो 
था नहीं, कानून! की जगह प्रथा' उस समाजका शासन करती थी वर्तेमान 
सम्नाजमें धीरे-धीरे प्रथा का स्थान कानून लेता जा रहा हैँ । हम इस पुस्तकके 
२६वें अध्यायसें प्रथा तथा कानन' पर विशेष प्रकाश डालेंगे । 


६. रूढ़ियां (४०8४8) 
जैसे 'प्रथा' हमारे व्यवहारपर शासन करती है|वैसे, रूढ़ियां' भी हमारे 
व्यवहारका नियमनां ((/07070)) करती हैँं। बड़ी-बड़ी बातोंका नियन्त्रण 
करनेवाले नियम प्रथा हैं, छोटी-छोटी बातोंका नियन्त्रण करनेवाले नियम 
हूढ़ियां' (४0728) हैं। रूढ़ि! (॥0788) तथा रीति! (#0॥7एछ७98)-- 
ये दो शब्द समाज-सास्त्र की पुस्तकोंमें जगह-जगह पायें जाते हैं । (रीति अच्छी 
भी हो सकती है, बुरी भी हो सकती हैँ, समाजमें जो व्यवहार, जो चलन चला आरा 
रहा हैं, वह रीति (#0०7४ए»9४) हैं, परन्तु रूढ़ि! (१0768) वें 
'रोतियां' हें जिन्हें समाजने इस दृष्टिसे श्रपना लिया हैँ कि वे ठीक हें, उनके श्रनुसार 
चलना चाहिये । 
अश्त 
१. समाज-शइब्दका क्या अर्थ हैं ? इसकी व्याख्या कीजिये । 
२. ससार्जा में समानता और भिन्नता (7/7७&7688 शावे 
तीमि&/०7००) श्रन्तनिहित हँ--इसे स्पष्ट कीजिये । 
३. समुदाया ((07एरण्ाप्राश09) शब्दका क्या श्रर्थय हैं ? इसके 
आधार-भूत तत्व कया हैं ? 
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४. समुदाया ((०शागपाए।ं9) तथा समार्जा (500०9) में 
क्या भेद है ? 

५. आश्रम, विहार, जेल, हरणार्थी--ये क्या समुदाय ((ठाागए- 
पां।9) हूँ, नहीं तो क्‍या हैं ? 

६. समिति! (258009&007) तथा संस्था (800प0४07॥) 
के लक्षण करतेहुए इनके भेदकों स्पष्ट कीजिये और प्रत्येकके दृष्दांत 
दीजिये । 

७, क्या 'परिवार' तथा राप्ट्र' को समुदाया ((/0777प0) कहा 
जासकता है ? नहीं, तो क्यों ? 


॥ ज्क पुन कहा / का युत कल वओिजन हर चाहा का हज जप आना 


[२] 
समाज-शास्त्रका स्वरूप तथा विषय-च्षेच 


(00५ 7058छ 800 8007% 07% 80050.06₹ए) 
१. समाज-शास्त्रका स्वरूप (ऐ४७४ए४७छ 09% 80छ00,06५) 


समाज-शास्‍्त्र क्या हैं ? समाजा और “शास्त्र॑ं--इन दो शब्दों से समाज- 
ज्ञास्त्र--शब्द बना हैं । समाज के शास्त्र, अर्थात्‌ समाज के विज्ञान! को 
समाज-दास्त्र' कहते हैं । परन्तु प्रबल होता है--समाज' क्या हैँ, और “विज्ञान 
क्‍या हे? 2 
समाज' के विषयसें हम प्रथम-अध्यायसें काफ़ो लिख आये हैं, फिर भी 
'समाज-श्षास्त्र के स्वरूप के सम्बन्ध्नें विवेचन करतेहुए फिरसे समाज पर 
कुछ लिखना आवश्यक जान पड़ता है । समार्जा क्‍या है ? समार्जा की 
परिभाषा तभी सार्थक होसकती है जब उसमें निम्त तीन बातें हों :--- 


समाज? (800०0०४9) क्‍या हैँ (--उसकी तीन वातें-- 

(१) व्यक्तियोंकी श्रनेकता (?]प्राशयां(ए 0 ंगरवाएंपैप७8)-- 
एक व्यक्तिसे समाज' नहीं बचता, समाज बननेकेलिये व्यक्तियोंकी अ्रनेकता 
शझावदयक हैँ । अनेक व्यक्तियोंके होनेका श्र्थ हँ--समूह' (४7009) का 
होना । समूह हो, तो सम्तार्जा बने, समूह न हो, एक ही व्यक्ति हो, तो समाज 
नहीं बच सकता ? 

(२) पारस्परिक-सम्बन्ध (डि6]8907्रष्मां9 07 48800०४५०7 
07 (०77९ ४७४०॥)--समाज' श्रनेक व्यक्तियोंके मिलनेसे बनता है, परस्तु 
अगर उन श्रनेक व्यक्तियोंका आपसका कोई संबंध न हो, तब भी समाज 
नहीं बनता, समाज बनानेकेलिये जेसे अनेकता आवश्यक हूँ, वेसे उन 
अनेक व्यक्तियोंमें. कोई-न-कोई पारस्पारिक-सम्बन्ध' भी श्रावद्यक हैँ । इस 
सर्वध का रूप क्या होता हैँ ? यह सम्बन्ध एकप्रकारका कार्ये-कारणा 
फा सम्बन्धा होता हैं । माता-पुत्न के संबंध को लीजिये । यह कंसा 
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संबंध' है ? माता श्राज्ञा देती हूं, पुत्र ग्लाज्ञाका पालन करता हुँ; बच्चा रोता है, 
साता उसे दूध पिलाती हैं । माता और पुत्र आपसमें जिन संवंधोंसे बरतते हैं, 
वें सम्बन्ध कार्य-कारणके नियमसे बंदे हुए हैँ । ऐसा नहीं होता कि बच्चा रोता 
रहे, और सां पत्थरकी होकर पास बेठी रहे ! श्रगर ऐसा करती है, तो उसका भी 
कोई-न-कोई कारण होता है । इसीप्रकार गुरु-शिष्य, लेखक-पाठक, देनेवाला- 
लेनें-बाला, स्वामी-भृत्य, राजा-प्रजा-- ये सद संबंध हैँ । इन सम्वन्धोंें एक 
प्रभावित करता है , दूसरा प्रभावित होता हूँ । संसारके सब सम्बन्धोंमें कर्ता-कर्म, 
प्रभावक-प्रभावित, कारण-कार्य--यह सूत्र पिरोया हुआ हुँ । क्रगर क्विसी 'समह 
में अनेक ज्यवित हों, परन्तु कोई किसीपर किसीप्रकार का प्रभाद न डाल रहा हो, 
समूह में होतेहुए भी प्रत्येक व्यक्ति स्वतंत्र एक इकाई हो, तो वहां 'समाज' नहीं 
कहा जासकता । 

हमने अ्रसी कहाया कि पारस्परिक-सम्बन्धा जहां नहीं होगा, वहां समाज! 
भी नहीं होगा। पारस्परिक-सम्बन्ध (08)9/079॥79 07 ह5800७४०079) 
को श्रशी और श्रधिक स्पष्ट करनेकी श्रावश्यकता हैँ । पारस्परिक-सम्बन्धा की 
इकाई कहां है, यह शुरू किस बिन्दुनसे होता हे, कव हम कह सकते हें कि श्रव 
सम्बन्ध आरम्भ हुआ ? अगर एक ही व्यदित हो, तव तो पारस्परिक-सम्वन्धका 
प्रइन ही नहीं उठता, इसका पहले-पहल प्रइत तब उठता है जब एकके स्थानपर 
दो व्यक्ति हों ॥ एकके स्थानपर दो व्यक्ति हुए नहीं कि 'पारस्परिक-सम्बन्धां 
का प्रदन उठा नहीं । परन्तु सिर्फ़ दो व्यक्ति होनेसे ही तो सम्बन्ध नहीं पैदा 
होजाता । सम्बन्ध तो तब पंदा होता हू जब उन दोमेंसे कोई एक प्रभाव डालना 
शुरू कर दे । किसपर शुरू कर दे ? उसो, दूसरेपर । श्रगर दो होनेपर भी कोई 
किसीपर कोई प्रभाव नहों डाल रहा, तो वहां समाज नहों होगा । भ्रगर एकके 
स्थानपर दोनोंने एक-दूसरेपर प्रभाव डालना शुरू कर दिया, तव तो सम्बन्ध 
प्रौर श्रागे बढ़ गया ---एकर के स्थानपर दो क्रिया-शील होगये । हम तो यह 
देख रहे थे कि सम्बन्ध की इकाई दया है, किस विन्दुसे सम्दन्ध पहुले-पहल शुरू 
होता है । जैसे कोई प्राणी-शास्त्रका विद्यार्यी यह जानना चाहे कि जीवनको 
पहली इकाई क्‍या है, वह बिन्दु दया है जब संसारमें पहले-पहल जीवन उत्पन्न हुग्रा, 
तो वह जीवन के प्रारंभिक-कोष्ठ' ((/७)]) तक पहुंच जाता है, इसोप्रकार हम 
यह जानना चाहते हें कि वह बिन्दु क्या है जहां हम यह कह सके कि भव समाज! शुरू 
हुआ । इसका उत्तर यही हूँ कि जब एकसे दो होंगे, श्लौर उन दोमेंते भो क्विसो 
एकमें दूसरेकेप्रति फोई 'ज्ञान, कोई “प्रतोति! (4 छक्का/00658), कोई '“संदंध' 
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'पेदा होगा, तभी सम्रा्जा का विचार उत्पन्न होगा, उससे पहले नहीं । माता 
चच्चेको जन्म दिया । माताके हृदयमें वच्चेकेप्रति एक प्रतीति' उत्पन्न हुई 
चच्चेको तो माताका अभी कोई ज्ञान नहीं है। मातामें बच्चेकेप्रति जिस समः 
“प्रतीति' उत्पन्न हुई, उसीसमय समार्जा का आधार-भूत विचार उत्पन्न होगया 
इसके बाद जब बच्चेमें भी माताकेग्रति प्रतीति' पैदा हुई--एक ही व्यक्तिः 
ध्रतीति' सीमित न रहकर दोनोंमें जाग उठी, तब तो समाज' का विचार और आा 
बढ़ गया । यही तप्रतीति' बढ़ते-बढ़ते अनेक व्यक्तियोंमें समा गई । यह एक-दूसरेर 
“संबंध', यह प्रतीति' ही समार्जा का मूल-तत्व है ।' यह 'प्रतीति' भिन्न-भावक॑ 
होसकती हैँ, झत्रु-भावकी भो होसकती है, परन्तु जहां कोई 'प्रतोति' ही नही 
कोई संबंध ही नहीं, वहां 'सम्रार्जा का विचार भी नहों साना जासकता । इसीकारए 
अगर कोई मनुष्य रातको किसी दूसरे मनुष्यसे अन्धेरेमें अनजाने ठकरा जाय 
तो ऐसे ही है जैसे किसी खंभेसे टकरा गया । उससमय दो मनुष्योंके होनेपर भ॑ 
“समाज शब्दका प्रयोग नहीं होगा ; हां, अगर जानवूझकर कोई दूसरेसे टकर 
जाय, तो समाज'-शब्दका प्रयोग होगा, इसलिये होगा क्योंकि समाज वह 
होगा जहां सामाजिक-संवंधा होगा, जहां ज्ञान-पुर्वक सामाजिक-संबंध' होगा 

(३) सामाजिक-क्रिया (50०ं9] 806 ए709)--अनेकता' अं 
हो, संबंध भी हो, परन्तु अनेक व्यवितियोंके पारस्परिक सम्बन्धसे श्रगर कोः 
सामाजिक-क्रिया' न पैदा हो, तब भी समाज' नहीं वन सकता। अनेक व्यक्तियोंवे 
पारस्परिक-सम्वन्धसे एक ऐसी क्रिया उत्पन्न होजानी चाहिये जो उनके सम्बन्धवे 
टूट जानेपर न रहसके ---तभी कहा जासकता हैँ कि समाज को उत्पत्ति हुई । 
| तो फिर समाज -दब्दका क्‍या लक्षण हुआ ? (समाज भ्ननेक व्यक्तियोंबे 
सम्बन्ध उनमें एक ऐसी सामाजिक-क्रिया उत्पन्न कर देता हैँ जो वे अलग-श्रलः 
तो नहीं कर सकते, परन्तु उनके पारस्परिक-सम्बन्धसे वह क्रिया उत्पन्न हो जात॑ 
हैं, और उनके मिले रहनेतक हो वह क्रिया जारी रहती हैं। 

समाज' के उदाहरण क्या हैं ? रामायण-महाभारतमें जिन देवों-दानवोंक 
चर्णन है वे-सब समाज हूँ, योर्पकी जिन जंगली जातियोंका वहांकी इतिहासकी 
पुस्तकोंमें जिक्र श्राता है बे-सब समार्जा हैँ, वर्तमान समयके उन्नत देदा, उन्नत 
जातियां भी 'समाज' हैं, क्रिकेट-क्लब, नाट्य-मंडली, विद्यालय-महाविद्यालय-' 
जहां-जहां अ्रनेक मनुष्य पारस्परिक किसीप्रकारके सम्बन्धके कारण किसी भो 
क्रिया-शीलतामें लगेहुए हैं वे सब समाज हें । 
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हमने कहा था कि समाज के विज्ञान! को 'समाज-आस्त्र' कहते हैं । 

हमने देखा कि समार्जा क्या है । भ्रव हमने यह देखना है कि श्ास्त्रा--पश्रर्यात्‌ 
“विज्ञान क्या है । इन दोनोंके स्वरूपको हमने समझ लिया, तो 'समाज-शास्त्रके 
स्वरूप (7७/पा'8 0 5000]089ए) को अपने-श्राप समझ लिया । 
शास्त्र--अर्थात्‌ विज्ञान” (8०७०७॥0०४) क्या है (-- 

«५... विज्ञान (506706) का काम तथ्यों (98०8) का इस- 
हारका वर्णन करना हैँ जिससे यह स्पष्ट होजाय कि उनका आपसमें_कार्य- 
शारणका क्या सम्बन्ध है। रसायन-शास्त्र जलका वर्णन करतेहुए वतलाता है कि 
हाईड्रोजव और प्रॉक्सीजनके मिलनेसे जो पदार्थ उत्पन्न होता है, वह जल है । 
इस वर्णनमें तथ्योंको इसप्रकार स्पष्ट कर दिया गया है जिससे जलके कारणका 
पता चल जाता हैं । न्यूटनने देखा कि सेव पृथ्वीपर आगिरा । न्यूटनने उसके 
कारणकाः पता लगाया, श्र इस परिणामपर पहुंचा कि गुरुत्वाकर्पण-शक्तिद्ारा 
हरेक पदार्थ ऊपरसे नीचेको झ्राजाता हैं। विकासका सिद्धान्त क्या है ? एक 
, श्राणी उत्पन्न होता है, परिस्थितिके कारण उसमें परिवर्तन श्राजाते हैँ । सर्दा्े 
रहनेवाले प्राणियोंके बाल बढ़ जाते हँ--थे प्राणी फिर ऐसे ही प्राणियोंको जन्म 
देने लगते हैं जिनके पेदायिशसे ही वाल बढ़े होते हैं । प्राणी जो-कुछ है, वह्‌ पिछली 
रिस्थितियोंका परिणाम है, भर इस समय जैसी परिस्थितियां हैँ, उनसे भ्रानेवाले 
गएणीका रूप बन रहा हैं। इन उदाहरणोंसे स्पष्ट हैं कि विज्ञान! का काम तथ्यों 
तथा घटनाओंके उस संवंधको ढूंढ निकालना है जिससे यह पता चले कि यह घटना 
. ऐसी ही क्यों है, यह तथ्य ऐसा हो क्‍यों है, दूसरी तरहका क्‍यों नहों है ? विज्ञान 
इस बातका यु क्ति-युक्त उत्तर देसकता है कि गर्मीके बाद चर्पा क्‍यों होती है, वर्षाके 
बाद सर्दी क्‍यों होती है, पृथ्वी सूर्यके गिर्दे क्‍यों घूमती हैं। यह वर्यों, यह कार्य- 
फरणके संबंधका ढूंढना', यह सब बातोंका पूर्वापर संबंधका पता लगाना ही विज्ञान 
फहाता है। विज्ञान क्योंकि इसप्रकारके सम्बन्धोंका पता लगा लेता हैँ, यह पत्ता 
लगा लेता है कि कौन-सा 'कारण' हैँ जिससे कोई 'कार्य' पैदा हुआ, इसलिये यह 
घटना-चक्रपर श्रधिकार भी प्राप्त करसकता हैँ, घटना-चक्रक्ो जैसा-चाहे देसा 
घला भी सकता हैं । जबतक हमें यही नहीं पता कि किस चीज्ञका क्‍या कारण हूँ, 

'क हम उसे अपने श्रधिकारमें, अपने वशमें कंसे कर सकते हैँ । श्रपने वद्ममें 
0 किसी चीज़्को तभी किया जासकता हैं जब उसके कारणका पता हो । विज्नान 
गश काम हर चस्तुके कारणको ढूंढ निकालना है, श्रौर कारण ढूंढ॒ छेनेके बाद उत्तका 
'-5 स्पष्ट तौरपर आांखोंके सामने ला रखना हुँ जिससे पता चले कि वह वस्तु 
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कैसे उत्पन्न हुई, उसका विकास कैसे हुआ, उसके विकासके क्‍या कारण हैं, और 
किन कारणोंसे घिरीहुई वह किधर जारही है, उसका आगे प्या रूप होनेवाला हैं। 


वैज्ञानिक-चर्णनके तीन भाग-- 

“विज्ञान' जब किसी घृटना-क्रम, या कित्हीं तथ्योंका वर्णन करने लगता 
है, तो उस वर्णनकों तीन हिस्सोंसें बांदा जासकता है :-- 

(क) वर्णन (॥0680790४907)--पहले तो उस वस्तु-विज्ञेषका 
मोटा-सोटा वर्णन कर दिया जाता हैं। वनस्पति-ज्ञास्त्र (00979) के 
विषय विचार करना हो, ठो साधारणतौरपर बता दिया जायगा कि भिन्न-भिन्न 
वनस्पतियोंके सम्बन्धमें विचार करनेवाले शास्त्रकों वनस्पति-शास्त्र कहते हें। 
मोटेतोरपर वनस्पतियोंके अ्रमुक-अमुक विभाग हैं--इत्यादि । 

(ख) व्याख्या ( ॥>&70]9796007 )--वर्णनके बाद उसीकी 
विशेषतौरपर, सोटे-तौरपर. नहीं, व्याख्या की जाती हैँ । वनस्पति-शास्त्र' में 
बताया जायगा कि वनस्पतिपर परिस्थितिका क्या प्रभाव पड़ता है, पृथ्वी, जल, 
प्रकाश आदिसे वनस्पतिमें क्या-क्या परिवर्तन आजाते हैं । दृक्षमें जड़का, तने, 
पत्ते श्रादिका पारस्परिक क्‍या सम्बन्ध है । । 

(ग) भुूल्यांकर्ना (५ए७)०७४००)--इसप्रकार वर्णन करनेकेबाद 
उन वस्तुओंका क्या फायदा, क्या नुकसान है, यह बताया जायगा । पत्तोंकी खाद 
बन जाती है, किसी वृक्षकी जड़ दवाईका काम करती है, किसीकी जहर होती 
है--वनस्पति-श्ास्त्रका अध्ययन करतेहुए इसप्रकारके हानि-लाभका पता लगाना 
उस शास्त्रके मूल्यकों आंकना है, इसलिये वेज्ञानिक-बर्णनके इस तोसरे हिस्सेको 
मूल्यांकन” (॥ए०9)पए०४07 ) कहते हैं । 

हमने देखा कि किन्‍्हीं तथ्यों तथा घटनाओं (॥780६8 &70 ७9॥670- 
77079) का वैज्ञानिक-वर्णन करना हो, तो “वर्णन'-व्याख्या'-मूल्यांकन--से 
तीन बातें उसके विषयमें बतानी होंगी । परन्तु तथ्यों तथा घटनाओं (की8०(8 
धााते ?]0707९78 ) की कौन-कौन-सी समस्‍्याएँ हूँ, कौन-कोन-से पहलू हैं 
जिनपर इन तीन दृ ष्टियोंसे प्रकाश डाल दिया जाय, तो वे तथ्य स्पष्ट होजाते हैं ? 
प्रत्येक विज्ञान के इसप्रकारके तथ्य, इसप्रकारकी समस्याएं चार हैं :-- 

' प्रत्येक विज्ञान! की चार समस्‍्याएँ होती हैं--- ह 

(क) 'मुख्य-समस्या' (?700]७7-90०६8)--किसी विज्ञानकी मुख्य 
समस्या क्‍या है---इसका मोटेतीरसे वर्णन! कर देना, फिर उसकी विस्तृत व्याख्या 
कर देना, फिर इस मुख्य-समस्याका 'मूल्य-आरकना--ये तीनों वर्णन जब होजायेंगे 
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तव उस विज्ञान की मुख्य-समस्याका रूप हमारे सामने विश्वद-हपमें प्रकट 
होजायगा । 

(ख) मुख्य-समस्याके घटक-तत्वा (9 ]७70%8] 48068 $]86 
007770986 ६6 +0700]07-४० ) ---मुख्य-समस्यथाका वर्णन करनेकेबाद 
हमें उन तत्वोंका वर्णन करना होगा जिनसे मुल्य-समस्या बनती हैं । 'वनस्पति- 
शास्त्र का वर्णन करतेहुए हमें जड़, तना, पत्तेका वर्णन तो करना ही है, परन्तु साथ 
ही कार्वत, श्रावसीजन, पृथ्वी, जल, वायु--इन सब तत्वोंका भी वर्णन करना है 
क्योंकि यद्यपि ये स्वयं मुख्य-समस्या नहीं हैं, तो भी मुख्य-स्मस्याको बनानेवालें 
ये घटक-तत्व' तो हैँ । जो चीज़ दूसरी चीज़को घटे, अ्र्यात्‌ बनाये, उसे घटक 
कहते हैँ; इन 'घटक-तत्वों' का वर्णन, इनकी व्याद्या तथा इनका मूल्यांकर्ता 
करना वनस्पति-शास्त्र' के पुरे रूपको समभनेकेलिये श्राववयक होजाता है । 

(ग) प्रभावकन्तत्वाँ (0०ग्रगाध्र०्मांगट् 48०:5)--हमारो जो 
“मुख्य-समस्या' होती हे, उसपर दूसरी समस्याझओ्रोंका प्रभाव पड़ता रहता हैं, 
और वह भी दूसरी समस्याओरंकों प्रभावित करती रहती है । वनस्पति-शआास्त्र 
(80६8759) की श्रनेक समस्याओ्रोंकी समझनेकेलिये 'प्राणी-शास्त्र' (30]029) 
का सहारा लेना पड़ता हैँ, इतिहासकी श्रनेंक वातोंको समझनेकेलिये श्रर्य-शास्त्रका 
सहारा लेना पड़ता है । श्रगर हम वनस्पति-शास्त्रं का 'मुस्य-समस्पा' के तीरपर 
वर्णन कर रहे हैँ, श्रौर इसमें प्राणी-शास्त्र” का सहारा लेते हूँ, तो उससमय 
वनस्पति-शास्त्र' के लिये प्राणी-शास्त्र' एक प्रभावक-तत्वा (00700 0708 
£80+) बन जाता है। 'प्रभावक-तत्वोंका भी वर्णन-व्याव्या-मुल्यांकन--पें तोनों 
करना श्रावदयक है जिससे विषय अत्यन्त स्पप्ट होजाय । 

(घ) परिणार्मा (ि68प(७770 8008 )--किसे विज्ञान की 
'मुख्य-समस्या', उसके घटक-तत्व' तथा 'प्रभावक-तत्व---इनपर विचार करनेकेबाद 
कुछ परिणार्मा निकलते हेँ । इन परिणामों का वर्शन-व्यास्या-मूल्यांकन कर 
चुकनेके वाद उन तथ्यों तथा घटनाओं (8०६8 ७४वें फ॥0707077 ) 
एवं उस विज्ञान का, जिसका हम वर्णन कर रहे हूँ, स्वरूप बिल्कुल स्पप्ट हो 
जाता है । 
समाज-शास्त्रकी चार समस्याएँ और उनका तीन प्रकारका वैज्ञानिक 
वर्णन-- 

हमने कहा था, समाज-शास्त्र'ं एक विज्ञान है । हमने देखा, समाज 
किसे कहते हैं, हमने यह भी देखा कि विज्ञान किसे कहते हैं, श्रौर देखा कि विज्ञान 
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किस प्रक्रियासे किसी विषयका वर्णन करता हैं। 'समाज-श्ञास्त्र' पर उक्त प्रक्रिया 
कैसे घटती हें---अब हमारे लिये यह देखना बाकी रह गया है। हमने श्रभी देखा 
था कि प्रत्येक विज्ञान की चार समस्याएँ होती हैं-- मुख्य-समस्या', 'घटक-तत्व', 
प्रभावक-तर्त्व' तथा परिणार्मा । समाज-श्ास्त्र' को भी ये चार समस्पाएँ हें, 
और इन्हीं चारों समस्याओंको सुलझाना समाज-शास्त्रका स्वरूप (एप 9 
० 80००0]0£20ए) है । हमने देखना है कि समाज-शास्त्रों की ये चार समस्याएँ 
क्‍या हैं ? ह 

(क) समाज-द्ास्त्रकी मुख्य-समस्या (70767 6 800०॑0- 
]0289)--जैसे 'वनस्पति-श्षास्त्र'ं वह श्ञास्त्र है जो वनस्पति” का वर्णन करे, 
वनस्पति ही उसकी मुख्य-समस्या हू, उसीप्रकार सिसाज-शास्त्र' की मुख्य-समस्या 
समाज हैं। समाज का वर्णन, (72650१ं0907 ), समार्जा की व्याल्या 
(फएी8786#07 ) तथा समार्जा का मूल्यांकन (॥7ए»ए७४४०॥) ही 
समाज-दास्त्रकी मुख्य-समस्या' है । 


(ख) समाज-शास्त्रके घटक-तत्वा (का|शा।शाश्ं 80०8 0 
एगरंए०। 800०0029ए 48 ०07700860 ) जैसे वनस्पति-द्षास्त्र' के घटक- 
तत्व जड़, पत्ते, तना, कार्वेन, श्राक्सीजन, पुथ्वी, जल, वायु हैं, वेसे 'समाज-द्वास्त्र' 
के घटक-तत्व, वे तत्व जिनसे 'समाज-शास्त्र' बनता हैँ, प्रथा-रीति-रिवाज़, संघ- 
संस्थाएं श्रादि हेँ। परन्तु रीति-रिवाज़-संस्था आदिके आधारमें भी मनुष्यके 
मानसिक विचार हैं। जैसे विचार होंगे वसा समाज बन जायगा । श्रच्छे विचार होंगे, 
तो अच्छा, ब्रे विचार होंगे, तो बुरा, प्रेमके विचार प्रवल होंगे, तो द्ञान्तिमय, हेषके 
विचार होंगे, तो लड़ने-झगड़नेवाला 'समारजा उठ खड़ा होगा। इसलिये समाज- 
शास्त्र (3000]029 ) की रचना करनेवाले आधार-भूत तत्व मनोविज्ञान 
(?28ए०१॥00279 ) के तत्व ही हैं । जो लोग समाज-क्षास्त्रों और मनोविज्ञान- 
शास्त्र में भेद नहीं कर सकते, वे इसीलिये भेद नहीं कर सकते क्योंकि वे मुख्य- 
समस्या और घटक-तत्व' में भेद करना भूल जाते हें । श्रगर वे इसप्रकारके 
भेदको करना सीख जाय॑ं, तो उनके मनमें स्पष्ट होजाय कि समाज-दशास्त्रा में 
मनोविज्ञान का क्‍या स्थान हैं । इसप्रकार मनोविज्ञान का समाज-दशास्त्रँ 
के अ्रध्ययनमें घटक-तत्वके रूपमें वर्णन, उसकी व्याख्या तथा उसका मूल्यांकर्नो 
करनेसे 'समाज-दास्त्र'ं के साय मनोविज्ञान का संबंध स्पष्ट होजाता हैं । 

(ग) समाज-शास्त्रके प्रभावक-तत्वा ((णातवा9्र०णंग्ठु 48९०8 
० 500०0029)-- समाज-श्ास्त्र को सुख्य-समस्था क्या है, उस 


सम्ताज-शास्त्रका स्वरूप तथा विपषय-सषेत्र डर 


समस्याको जन्म देनेवाले घटक-तत्व कया हें--ये दो बातें जान लेनेके बाद तोसरा 
प्रझन उपस्थित होता है, और वह यह कि समाज-शास्त्र'ं किन तत्वोंसे प्रभावित 
होता है । बसे तो जो 'घटक-तत्व' हूँ, वे भी किसी श्ञास्त्रकों प्रभावित हो करते 
हैं, परन्तु 'घटक-तत्व” तो उस ज्ञास्त्रका ग्राधार-भूत तत्व होता है, प्रभावक-तत्व 
श्राधार-भूत नहीं होता । 'समाज-पास्त्र' के जो 'प्रभावक-तत्व' हूँ, वे चार हैं :-- 

(7) भोगोलिक-प्रभावक-तत्वा (6०४४.७॥० ९०7वांध्न॑ं०गांएडु 
4800078 0 8009) 0॥७॥26)--किसी देशकी भौगोलिक-स्थवितिका सामा- 
जिक-परिवर्तनपर बड़ा प्रभाव पड़ता है। वहांका जल-वायु कसा है, धरतो उपजाऊ 
हैं या वंजर, पानी को सुविधा हैँ या नहीं, पानी सीठा हैं या कठोर, क॒िसप्रकारके 
पेड़-फूल-पत्ती हें---इन सब भोगोलिक-परिस्यितियोंका समाजके विकासपर प्रभाव 
पड़ता है, इसलिये सम्राज-दास्त्र' में भूगोल-भूगर्भ-शास्त्र श्रादि प्रभावक-तत्व' के 
रूपमें सहायक सिद्ध होते हैं । 

(7) यान्त्रिक-प्रभावक-तत्व (+80॥700ट्टांटक ००॥्रतां॥07ंग्रट्ठ 
4800078 08008] ०औ०726)--भौगोलिक' तथा यान्त्रिक' में यह भेद 
हैं कि भौगोलिक तो वह है जो प्रकृतिर्में पाया जाता हूँ, प्राकृतिक हैं; 
धान्त्रिक' प्राकृतिक नहीं, मनुष्यद्वारा बनाया हुम्ना हैं । नदीका रूप नोगोलिक! 
((४८०2/०.070) है, नहरका रूप यान्त्रिक' (76०70) हैँ ; गुफाका 
रूप भौगोलिक! है, मकान-घुरका रूप यान्त्रिक' है; पहाड़ीके दर्रोका रूप 'भीगो- 
लिक' है, सड़कों-रेलोंका रूप यान्त्रिक' है; जंगलमें घृमरहे जानवरोंका रूप भीगो- 
लिक' है, पालतू जानवरोंका रूप यान्त्रिक' हूँ । 'समाज-श्ास्त्रां के विकासमें 
समभ्यताके इस थयान्त्रिक' रूपका बड़ा भारी श्रसर हूँ, अतः यान्त्रिक-सभ्वतासे 
सम्बन्ध रखनेवाले सब तत्व--गांव, शहर, कल-कारखाने, सडक, रेल, सम्पत्ति-- 
ये सब समाज-शास्त्र' के लिये 'प्रभावक-तत्व' (00रत007रंग्रहु 8००7४) है। 

(0) प्राणि-शास्त्रीय प्रभावक-्तत्व ( 30]0ट09[००7्रता#0ग्ांतट्र 
480०6078 0/800॑8)] ०0॥872० )-- समाज में स्त्री-पुरष हूं, स्त्रो-पुरुष की 
कौन-कौन-सो बातें सन्तानमें संक्रान्त होती है, यह सब जानना आवश्यक हूँ । दुछ 
संक्रान्त होती हूँ, कुछ संक्रान्त नहीं होतीं । यह्‌ विषय परिस्विति तवा चंगानुसंक्रमण 
(गरपए7००प्रगथाए धयावे प्िछश९१६४) का है । हमारा समार्जा त्राज जो 
कुछ है, वह वही है जो हमारे माता-पिठाने अपने संस्कारोंके रुपमें हमें दिया हे, 
आगेका 'समाज' जो-कुछ होगा वह वही होगा, जो हम अपनी सम्तानको देंगे 
यह तीसरा तत्व हैं जो समाज-श्षास्त्र तवा उसके बिकासको प्रभावित करता हूं. 


पु० ॥ समाज-दास्त्रके मूल-तत्त्व 


इस विकासका अ्रध्ययन करतेहुए हमें लिग-भेद! (865), प्रजाति (8906), 
विद्यानुसंक्रमण (निछा'४089) आदिका अध्ययन करना आवश्यक होजाता है ।: 

(7ए) सामाजिक प्रभावक-तत्वा (500०॑ंथी एव (प्र#प्रा'छों ०007वी.- 
#07ं09 80६08 07 800०) ७००७726०)--जहां समाज-दश्ास्त्र के 
विकास, इसकी प्रगति, इसके स्वरूप आदिका निर्धारण करनेपर भौगोलिक 
((७७०९7/७०770) , यान्त्रिक (7'6०४्मां०0) तथा प्राणि-श्चास्त्रीय ( 30- 
]0208) ) प्रभाव पड़ते हूँ, वहां समाज' स्वयं भी समाज को प्रभावित करता 
रहता हैं । सामाजिक-विकासकी प्रक्रियाओंमें जो भी कदम हम उठाते हैं 
उसपर पिछले सामाजिक-विकासकी छाप होती हैँ । क्योंकि हम पिछला विकास 
कर चुके होते हें इसीलिये अगला विकास होसकता है, हम पिछली मंज्िलतक न 
पहुंच चुके होते, तो श्रगली मंज्ञिलकेलियें कदम उठ ही नहीं सकता । बच्चे 
जो-कुछ करते हैँ उसपर माता-पिताका प्रभाव पड़ता हैं, विद्यार्था जो-कुछ पढ़ते 
हैं उसपर अ्रध्यापकका प्रभाव पड़ता है, अनुयायी जो-कुछ करते हैं, उसपर 
नेताका प्रभाव पड़ता है, मजदूर-वर्ग जो-कुछ करता हैं, उसपर मालिकका 
प्रभाव पड़ता है, प्रजा जो-कुछ करती हूँ उसपर श्ञासकोंका प्रभाव पड़ता हैँ । 
समाज-शास्त्र' पर प्रभाव डालनेवाला चौथा तत्व समाज खुद हे--समाज 
ही 'समाज' को बदलता रहता है । ही 

समाज-शास्त्र' के उक्त चारों प्रभावक-तत्वों' (00000 ग्रांग्रट्ट 
480(078) का (वर्णन'- व्याख्या--मूल्यांकन' करनेसे इस ज्ास्त्रकी ठोक-ठीक 
वैज्ञानिक व्याख्या होजाती हैं । इन सबका इस पुस्तकें भिन्‍त-भिन्‍नत अध्य:ों में 
विस्तारपूर्वक वर्णन होगा । 

(घ) समाज-शास्त्र के परियामा ( छिछ8प्रीई&76 7068 0] 800 0- 
]08ए)--जब हमने देखलिया कि समाज-शास्त्र'ं की 'मुख्य-समस्था” क्‍या है, 
इस शास्त्र के घटक-तत्वां क्‍या हैं, प्रभावक-तर्त्व' क्‍या हैं, तव समाज-शास्त्र 
का स्वरूप हमारे सामने स्वयं स्पष्ठ होगया। इस स्वरूपके आधारपर हमें 
समाज-दास्त्र' के कुछ परिणास निकालने होंगे । समाज को किन अवस्थाश्रोंका 
परिणाम एक-तन्त्र-आसन है, किनका परिणाम “जन-सत्ता-वारद हैं ; किनका 
परिणाम व्यक्तिवाद है, किनका परिणाम समाजवाद्द' है ; किनका परिणाम 
शान्ति! है, किनका परिणाम युद्ध! हैं; किनका परिणाम 'परिवारका संगठन है, 
किनका परिणाम 'विवाह-विच्छेद! है--इन सब समस्याओ्रोंपर अपने परिणामोंकां 
वर्णन करना, उनकी “व्याख्या करना, और उन परिणामोंका सूल्यकिता करना, 


समाज-प्ञास्तका स्वरूप तथा घिपय-द्षेत्र ५१ 


यह समाज-शास्त्र का काम हूँ । 
समाज तथा विज्ञान--इन दो शब्दोंका हमने ऊपर जो-कुछ विवेचन 
किया हैँ उसे समझ लेना 'समाज-दास्त्रके स्वरूप' को समझ लेता है । 
२. समाज-श्ञास्त्रका विषय-क्षेत्र वा उद्देश्य 
(520ए%8 08 8 06% 8000,065) 
हमने यह तो देखा कि समाज-द्ञास्त्र'ं का क्या स्वरूप है, भ्रव दूसरा 
प्रदचन उपस्थित होता हैं कि इस शास्त्रका विपय-दक्षेत्र' क्या हैं। इस सम्बन्धमें 
समाज-शास्त्रियोंमें दो विचार-धाराएँ हँे--एक विचार-धारा विशेषात्मकता' 
(59०थंक्वांड7 07 7?97४0०परॉशापंडात)) की विचार-धारा हूँ, दूसरी है 
'समन्वयात्मक' (59760) विचार-धारा । हम इन दोनोंका फ्रमशः वर्णन 
करेंगे । 
१, 'समाज-शास्त्रका विपय-क्षेत्र विशेषात्मकता? (8060 8/80 ) है 
हमने 'समाज-शास्त्रके स्वरूप का वर्णन करतेहुए कहा था कि प्रत्येक 
विज्ञान के सम्मुख चार समस्याएं होती हें: मुख्य-समस्या' ([27000]00 
9068), समस्याके घटक-तत्वा. (07४79) 48008), प्रभावकन्सत्व 
(0०7वा|ं90०गरांग्रड 80०08) तथा परिणाम (िछ४पॉ६806 4809) । 
'समाज-शास्त्र' के विपय-क्षेत्र (800.06) के सम्बन्धमें एक पक्ष तो यह 
कहता हैँ कि इस शास्त्रका क्षेत्र सिर्फ मुख्य-समस्या' (?7/00]७7॥ 8068) 
तक अपनेको सीमित रखना हैँ, समस्याके घटक-तत्वाँ (0७0708)| 
4808) तथा 'समस्याके प्रभावक-तत्वों' (0०)वां0०7४9 49003) को 
उलझनमें पड़ना इसका काम नहीं । जसे वनस्पति-दास्त्र'ं को अपनी 'मुट्य-समस्या' 
है, प्राणी-शास्त्र की श्रपनी मुख्य-समस्या' हूँ, अर्थ-शास्त्र'को अ्पनो मुट्य-समस्या' 
है, वैसे 'समाज-शास्त्र' की भो अपनी मुख्य-समस्या' हैँ । वनस्पतिन्शास्त्र की 
'मुख्य-समस्या' क्या हैं ? इसको समस्या है वनस्पति-शास्त्र' के वे सिद्धान्त 
जिनपर इस शास्त्रका आधार हूँ । उन सिद्धान्तोंका प्रतिपादन करना ही 
वबनस्पति-शास्त्र'ं का विषय-क्षेत्र हैं। यही बात प्राणी-द्वास्त्र' तथा ब्न्य विज्ञानोंकि 
विपयमें कही जासकती हूँ । इसीप्रकार 'समाज-शास्त्रों का विपय-क्षेत्र उन 
सिद्धान्तोंका प्रतिपादन करना हू जो इस ज्ञास्त्रको नोंवमें पड़ेहुए हें। उदाहरणायें, 
प्रतिस्पर्धी ((0700807007) एक सिद्धान्त है, जितपर 'समार्जा सड़ाहुआ 
, हैं । एक आदसो दूसरेसे क्रागे निकलना चाहता है, दूसरा उसे झागे नहीं बहने 
देता । इस भावनासे एकप्रकारका सामाजिक-व्यवहार उत्पन्न होनाता हू | इस 
226 8. स््यट स्कधीण 
सर जी ऑज्िंिसओ 


प्र समाज-शास्त्रके मूल-तत्त्व 


सिद्धान्तका ससार्जा में अध्ययन करना समाज-द्ास्त्रों का विषय-क्षेत्र हैँ । 
अतिस्पर्धा। (00798४४४0०7) की तरह अम-विभाग (79संग्य०त 
]80077) , श्रेणी-विभाग' (0888 तंज्ांआं०0), नितृत्व' (,090७7- 
877 ), आज्ञा-पालना (009600०706 ) आदि अनेक सिद्धान्त हें, जो यद्यपि 
राजनीति, श्र्य-द्ास्त्र, धर्मे-दास्त्र आदि भिन्न-भिन्न शास्त्रोंमें पाये जाते हें, परन्तु 
मुख्यतीर॒पर यही संमाज-शास्त्रके विषय हैं, ये समाज-बशास्त्रकी  मुख्य-समस्यायें' 
(2707]07 908) हैं । इस पक्षका यह कहना है कि इस श्वास्त्रको 
अपनेको इन्हीं समस्याओं तक सोमित रखना चाहिये । इसप्रकार इन 
समस्याओ्रेकेसाथ अपनेको बांधलेनेसे ही यह ज्ञास्त्र एक श्ञास्त्र-विशेष 
(876०७) 07 कृशा'प्र०परॉदए . 520706) का रूप घारण करसकता 
है, नहीं तो, सब विज्ञानोंकी बातें करनेसे, कुछ मनोविज्ञानकी बातें, कुछ प्राणी- 
शास्त्रकी, कुछ भूगर्भे-शास्त्रकी, कुछ इतिहास, कुछ श्रर्थ-शास्त्र---मतलब यह कि सब 
शास्त्रोंकी खिचड़ी पकाने से तो समाज-झ्ास्त्र'ं का अपना कोई निश्चित,- कोई 
विशेष रूप ही- नहीं रहता ।- समाज-शास्त्र' की सीमाओोंको बांध देनेसे ही यह 
एक खास, .एक विद्येष झास्त्र वन सकता है, नहीं तो 'समाज-शास्त्र चूं-चूं का 
सुरव्वा हो जाता है, और कुछ नहों रहता । 


सिमल का विशेषात्मक'-दृष्टिकोण (8960० ॑#ंंडा7 ० शिं7776 )-- 
'समाज-दास्त्र' के इस विश्येषात्मक' (8]0809/880) दृष्डि-कोणके 
माननेवालोंके मुखिया जर्मन सम्राज-झास्त्री सिमल (77776) ) हैं । उनका 
कथन है कि यह वात तो ठोक है कि समाज-श्षास्त्रका काम सामाजिक-सम्बन्धों' 
(80००! 7०)०४०४७) का वर्णन करना ,है, परन्तु 'सामाजिक-सम्बन्ध' दो 
रूपों में पाया जाता है। एक तो 'सामाजिक-सम्बन्धका वह रूप है जिसे हम 'सुक्ष्म- 
(3950'80४6 +077) कह सकते हैं। उदाहरणार्थे, प्रतिस्पर्धा, क्षम-विभाग, 


श्रेणी-विभाग, नेतृत्व, झाज्ञापालच श्रादि सामाजिक-सम्बन्ध' के सुक्ष्म-रूप 


(20987806 ई0770) हैं । इसरा सामाजिक-सम्बन्ध का वह रूप है जिसे 
हम स्थूल-रूप। (0००९6 077) कह सकते हैँ । उदाहरणा्थ, 


प्रतिस्पर्धा डक ध्टक 


जब हम राजनौति-न्षास्त्रका श्रध्ययन करतेहुए अमरीका तथा झुसकी | 

फो[देखते हें, तब सुक्ष्म-प्रतिस्पर्धा' का हो, राजनीति के आयनेमें उसके छलछलाते 
स्वृूल-रूप' का दर्शन कर रहे होते हैं ॥ 'राज-भक्ति' एक सूक्ष्म तत्व है, परन्तु 
जब ईरानके बादझ्ाहके देशसे भाग जानेके बाद उसके भक्त ईरानके” प्रधान-मंत्री 


डा० मुसद्दिकको पकड़ लेते हें, सेकड़ोंका खून बहा देते हूँ, तब सुक्ष्म राज-भक्ति ' 


न 


समाज-शास्त्रका स्वरूप तया विपय-दक्षेत्र परे 


हमारी आंखोंके सामते स्थूल, साकार बनकर खड़ी होजाती है । ऐसे ही श्रन्‍्य 
सुक्ष्म-तत्वोंके, भिन्न-भिन्न विज्ञानोंमें, स्थल दर्शन हो सकते हैं। निन्न-भिन्न 
विज्ञानोंमें समाज-शास्त्रके जो सूक्ष्म सिद्धान्त काम कररहे हैं, उन सिद्धान्तोंको 
उन विज्ञानोंमेंसे निकालकर अश्रलग कर लेना, फिर उन विज्ञानोंके झमेलेमें न पड़कर 


उन सुक्ष्म-सिद्धान्तोंका स्वतंत्र रूपसे चर्णत करना--सिमल के मतमें यही समाज़- 


शास्त्रका विषय-क्षेत्र. हैं, अ्रन्यथा समाज-शास्त्रकी श्रपनी स्वतंत्र सत्ता, इसकी 
अपनी खासियत कुछ नहीं रहती, दूसरे शास्त्रोंमें ही यह चोंचें मारता रहता है। 


इस दृष्टिसि सम्ताज-जञास्त्र (50000९2४) तथा अन्य सामा- 
जिक-विज्ञानों' (5009) 82867068 ) में क्या भेद है ? सिमल का कहना हूँ 
कि. समाज-श्ास्त्र' भी उन्हीं विषयोका वर्णन करता हैँ जिनका वर्णन श्रन्य 
-«सामाजिक-विज्ञान--इतिहास, श्रर्थ-शास्त्र, राजनीति-शास्त्र--श्रादि करते हें, 
परच्तु भेद यह है कि सिमल को “विशेषात्मक-दृष्ठ' (8/6००]507) के 
अनुसार समाज-दास्त्र स्वतन्त्ररू्पसे उन सूक्ष्म सामाजिक-सिद्धान्तों (6807- 


" ६० 500० 00208! 70९88) का विवेचन करता है जिनका घिदेचन 


स्थूल-रूप (007०7४(6 4077) में श्र्य-शास्त्र, राजनीति-द्ास्त्र, प्राणी- 
शास्त्र श्रादि विज्ञान करते हें । समाज-द्ञास्त्रका विषय-क्षेत्र' (8000९) पृक्ष्म' 
सामाजिक-सिद्धान्तों (38080 5009] ०0॥0९]09078) का वर्णन 
करना है 3 
चीरकांद्तका 'विशेषात्मकः-इृष्टिकोण (89९०ंथांशाए ० ए]श%४॥१७)- 
एक दूसरे जर्मन समाज-शास्त्रो श्रोयुत्‌ बीरकांदुत ( शाशशाव) 
हैं जिनके विचार सिमल के विचारोंसे मिलते-जुलते हैँ । इनका कहना यह है कि 
समाज-शास्त्रका काम समाज के उन तत्वोंकी ढंढ निकालना हूँ जो समाज-शास्त्र 
- कैलिये मूल-्तत्वा (7607००]७ ००४९४०१९४) कहे जासकते हैं । 
भनुष्यका सनुष्यकेसाथ जब संबंध पेदा होता है तव लज्जा, प्रेम, टेप, सहकारिता, 
प्रतिस्पर्धा, दब्व पन, श्रधिकारकी भावना, लालसा झ्रादि श्॒नेंक् प्रकारके मानसिक- 
सम्बन्ध प्रकट होते हैं । थे मानसिक-सम्बन्ध जो एक मनुप्यको दूसरे मनुप्यदेसाथ 
जोड़ते हैं, समाज-श्ञास्त्रके आधार-भूत मूल-तत्व हैं | 'प्रेम' एक सानसिक-तत्व 
है, हेप, लज्जा, लालसा--यें सब भो मानसिक-तत्व हूँ । यें मानसिक-तत्व हो 
तो समाजको बनाते हैं। (समाज की भावना हो तब पेदा होती हूँ जब हम फिसीसे 
प्रेम करने लगते हैं, किसीसे हेष करने लगते हूं, किसीसे सहयोग, किसोसे प्रसहयोग, 
किसीसे लज्जा, किसीसे शंका, किसीसे भय करने लगते हूँ । ये लब्जा, प्रेम, हेप, 


फ्ड समाज-शास्त्रके मल-तत्त्व 


सन्‌ष्यकेसाथ बांधनेंवाले मानसिक-बन्धन (?8ए6मां०७ ४०7प8)-- . 
यही संमाज-दास्त्रका विषय-क्षेत्र हे । इन विषयोंका वर्णन करनेकेलिये समाज- . 
शास्त्रको मनोविज्ञानका सहारा लेंनेके अतिरिक्त इधर-उधर भागनेकी ज़रूरत 
नहीं । उदाहरणार्थ, श्रम-विभाग' एक सिद्धान्त हु जिसका आधार सहयोग हूँ । 
समाज-शास्त्रका काम सहयोगके मानसिक-तत्वपर आश्रित इस अम-विभाग' का 
चर्णन कर देना मात्र हैं, श्रर्थ-श्ास्त्रकेसाथ होड़ करना नहों । श्रर्य-श्ञास्त्रकेलिये 
तो अ्रम-विभाग' एक सुख्य-समस्या' (70700]077 7906) है, समाज-शास्त्रके 
लिये ऐसी बात नहों हैं । अगर समाज-शास्त्र श्रम-विभाग' को मुख्य-समस्या 
मानकर चल पड़े, तो अर्थ-शास्त्र और समाज-शास्त्रमें क्या भेद रहे ? इसीप्रकार 
संस्कृतिके सम्बन्धर्मों विचार करतेहुए समाज-दश्ास्त्रका यह काम नहीं है कि 
, जो. काम .इतिहासका है - वह -काम समाज-शास्त्र करने लगें, और संस्क्ृतिके 
विकासका विस्तृत विवेचन प्रारंभ कर दे। समाज-पशास्त्रके विषय-क्षेत्र को बहुत 
विस्तृत बना देनेसे यह ज्ञास्त्र एक अ्निश्चिचत-सा बन जाता है, इसलिये आवश्यक 
हैं कि इसे इतिहास, श्रर्थज्ञासत्र, राजनीति, धर्म आदिमें भटकनेंसे रोका जाय, 
और इसका विषय-क्षेत्र निश्चित कर दिया जाय । बीरकांदूत ने 'समाज-शास्त्र के 
विषय-क्षेत्रकी जो सीमा निर्धारित की हैं, उसका निर्देश ऊपर कर दिया गया 
है--उसके मतमें समाज-झ्ास्त्रका काम समाज' के उन मूल-तत्वोंको ढूंढ निकालना 
हैं जो मनुष्यका सनुष्यकेसाथ सामाजिक-प्तम्बन्ध स्थापित करते हैँ । मनुष्यका 
मनुष्यकेसाथ संबंध जोड़नेवालें ये मुल-तत्व मानसिक-तरत्वा हे--लज्जा, प्रेम, 
“हैष, सहकारिता आदि--श्रौर इन्होंके कारण मनुष्यके मनुष्यकेसाथ जो सम्बन्ध 
स्थापित होजाते हूँ, प्रेमके कारण परिवारका, हेषके कारण युद्धका, सहेकांरिताके 
कारण श्रन्य प्रकारका, इन्हीं सबका विवेचन करना समाज-द्ास्त्रका विषय-क्षेत्र हैं । 


२, समाज-शास्त्रका विपय-त्षेत्र 'समन्व॒यात्मक”' (57970060७0०) है--- 
श्रभी हमने दर्शाया कि विज्ेषात्मकता' (579809]7877 ) के माननेवाले 
'समाज-शास्त्रका विपय-क्षेत्र वेसला ही निश्चित तथा परिमित कर देना चाहते 
हैं जेसा प्राकृतिक-विज्ञानों (७४परए&) 5007088) तथा सामाजिक- 
विज्ञानों' (8009) 5067088) का हैँ। श्रर्यात्‌, जैसे प्राकृतिक-विज्ञानों'-- 
-रसायन-झ्नास्त्र (0॥67989"ए), भौतिकी (7?#ए208) श्रादि--का 
निश्चित क्षेत्र है, और जैसे 'सामाजिक-विज्ञानों--इतिहास, अर्थ-शास्त्र, 
राजनीति-शास्त्र आदि--का भी निद्चिचत क्षेत्र है, वैसे समाज-शास्त्रका 


समाज-शास्त्रका स्वरूप तथा विपय-दक्षेत्र ण्प्‌ 


भी क्षेत्र निश्चित होना ही ठीक हैं। इसके विपरीत समन्वयात्मक-दृष्टिवाले 
विद्वानोंका कहना हुँ कि अगर सिमल के कथनानुसार समाजलनआस्त्र सिर्फ सुक्ष्म 

-» धरिद्धान्तों' -.(308508० ]072ं768) को लेकर चले--अगर सिर्फ 
अ्म-विभाग, श्रेणो-विभाग, सहकारिता आदिका वर्णेन तो करे, परन्तु प्राकृतिक 
तथा सामाजिक वित्ञानों (ए७प्रा»& ध्यपे 8002) 80९०॥०९४) में 
'उत्तरकर उनकी पड़ताल न करे, तो इस विज्ञानका मूल्य ही क्या रह जाता 
है ? उदाहरणार्य, अगर प्रतियोगिता ((/0797०(907) के सिद्धान्तक्ा 
ससाज-द्वास्त्र अ्रध्ययच करता है, और श्रर्य-शास्त्र को वारोकियोंमें प्रवेश करके 
उसका पूरा-पूरा अध्ययन नहीं करता, या इतिहास में जब-जब भिन्न-भिन्न देक्षोंमें 
अ्रतियोगिता चली उनका विवेचन नहीं करता, तो सिर्फ प्रतियोगिता के ऊपर एक 
सुखा-स्ता निवन्‍्ध लिख देना किस कामका ? श्राधीनता' (5प्वा0070479४0॥) 
एक 'सामाजिक-सम्वन्धा (5009) 7०0)७४07) हैँ । कया समाज-नास्त्रके 
ग्रल्थमें इसपर एक नोरस-सा भावात्मक (3050780) निबन्ध लिख दिया 
जाय, या पिता और पुत्रमें श्राघीनता' का क्‍या स्वरूप है, राजा और प्रजामें 
आधीनताका क्या स्वरूप हूँ, मज्दूर श्रौर मालिकरमें श्राघीनताका क्‍या स्वरूप हूँ, 
पृथ्वी और सूर्यमें ग्राधीनताका क्या स्वरूप हे--- इस सबका विवेचन किया 
जाय ? समन्वयात्मक-दृष्टि (99700 ए९४) का प्रतिपादन करने- 
चबाले विद्वानोंका कहना हैँ कि समाज-शास्त्रको अपना विषय-क्षेत्र संकुचित, 
परिमित तया सीमित न्‌ बनाकर व्यापक और विस्तृत बनाना होगा, तभी यह 
समाज-शास्त्र कहा सकेगा .३ अन्य विज्ञानोंसि पुयथझछू होकर तो समाज-दास्त्र 
कुछ रहता ही नहीं हैँ । सब विज्ञानोंके मेलसे समाज-शास्त्र बनता हूँ । समाज- 
शास्त्रमें सब विज्ञान आकर एकीभूत होजाते हूँ, इसमें सबका “समन्वय 
(8970698 ०' 0077९|४४४०॥) होजाता हूँ, इसलिये त्माज-नास्त्र एक 
विज्ञान ही नहीं, विज्ञानों का विज्ञान (5000९6 ० 580९70९९३) है, और 
सभी विज्ञान इसके विषय-द्षेत्रमें आजाते हैं । 


“विशेषात्मक-दृष्ठिकोण.. (50९०॑४शआ) का अन्य विज्ञानोंने 
एक बड़ा भारी दुष्परिणाम देखा जारहा है । भूगोल-शात्त्र, प्राणी-शास्त्र, प्रय॑- 
शास्त्र आदि तो अपने विषयतक हो अपनेको सीमित रखते ह--इनकी तो 
'विज्ेपात्मक दृष्टि ही है । परन्तु इस दृष्टिका परिणाम कया होरहा है ? इसका 


परिणाम यह होरहा हे कि इन चिज्ञानोंकी दुष्टि अपने ऊपर इतनो केन्द्रित होती 
जातो हूँ कि ये यही समझने लगे हे कि संत्तारमें जो-कुछ होता हूँ इन्हकि दृष्टि-होस 


पद समाज-सपवास्त्रके ' मूल-तत्त्व 


से होता है। भूगोलकी दृष्टि यह हो चली है कि इतिहासमें जो-कुछ हुआ, भू-पोलकी 
दृष्टिसे हुआ ॥ भारतवर्षपर सुहम्मद गौरीके हमलें क्‍यों हुए ? क्योंकि भारतकी - 
जल-वबायु गर्म थी--इसलियें यहांके लोग कमज़ोर होगयें, पेशावरकीतरफ्‌ पहाड़ी . 
दरें थे--उनसे आक्रान्ता आसकते थे। बस वे शआ॥ाये, और ये पराजित 
हुए । भूगोल ही जातियोंका भाग्य निव्चचित कर देता है--यह भौगोलिक-भाग्य- 
निर्णय-बाद' ((४९०९/४[०770 6६४79 ४07 ) का सिद्धान्त इसलिये उठ 
खड़ा हुआ क्योंकि भूगोलके विद्वानोंकी दृष्टि सिर्फ भूगोलपर इतनी अठक गई 
कि उन्हें इसके सिदाय कुछ दोखना हो बन्द होगया। यही दूसरोंका हाल हे । 
प्राणी-शास्त्रके विद्ान्‌ कहते हें कि मानव-समाज जो-कुछ है, उसे प्राणी-झ्षास्त्र 
ही बनाता है--इसे प्राणि-शास्त्रीय भाग्य-निर्णय-वाद' (370]02870%) 66(७४- 
ग़ाए७707 ) कह सकते हैं । कई लोग कहते हैं कि मनुष्य-ससाज वही-कुछ 
बनता जाता है जो आजकलके यान्त्रिक-साधन उसे बनाते जाते है--यह याग्त्रिक 
भाग्य-निर्णयवाद' (7'९०७०४ ०४७] वै४६४७70[79 607 ) है । ये संकुचित दृष्ठियां 
इसीलिये उत्पन्न होती हैं क्योंकि हम सब दृष्टियोंका समन्वय करनेके स्थानपर 
उन-उन विज्ञानोंकों इतना अलग-अलग बनायेहुए हैं कि वे दूसरे विज्ञानकी 
दृष्दिको तुृच्छ समझते हैं । ऐसी अ्रवस्थामें अन्य विज्ञानोंकी विशेषात्मक- 
दृष्टिकोतरह समाज-सास्त्रको श्रपनी पृथक्‌ विश्ेषात्मक-दृष्टि पैदा करना कितनी 
भारी भूल होगी। यह एक अलग सामाजिक-भाग्य-निर्णयवाद (50०॑«ों 
त80५79/707 ) पैदा होजायगा । इन सब बातोंपर विचारकरके समाज- 
शास्त्रकेलियें सही दृष्टि कही हैं जिसमें सब दृष्टियोंका 'समन्वर्या ((207728- 
07) 07 59५77006४8 ) हो, जिससें सब दृष्टियोंका स्वतन्त्र रूप न दिखाकर 
सबका पारस्परिक-सम्बन्ध (॥7॥0076)980) ) दिखाया गया हो । 
दुरखीम का समन्वयात्मक'-दृष्टिकोण (8ए7906७५ 07-72 फ्रपटा शांत )- 
समाज-श्ास्त्रके जिस समन्वयात्मक*-दृष्टिकोणका श्रभी उल्लेख किया 
गया इसके मुख्य समर्यक-फ्रांचके .- विद्वान श्रीयुत दुरखीम (॥)072<7677 ) हैं । 
उनका कथन हूँ कि समाज-दशास्त्रको तीन भागोंमें बांदा जासकता है :--- 
() सामाजिक स्व॒स्य-बास्त्र (8009) 3[079070]6ट2%9) 
(7) सामाजिक वारोर-्त्ास्त्र (5009] ?7ए&00:279) 
“० [ह) सामान्य समाज-दआास्त्र (#07०7७] 5020025) 
सामाजिक स्वरूप-शास्त्र' (502०9 237079700£9 ) में वे सब 
विपय बआजाते हैं, जिनका आधार भौगोलिक हैँ । उदाहरणार्य, किसी देशको 


जे... 


समाज-शास्त्रका स्वरूप तया विषय-द्षेत्र ७ 


>.जन-संख्या (200ए9प्रो४४०॥), जन-संल्याका परिमाण' (ऐे०प्राग७), 
श्रर्यात्‌ वह्‌ कितनी है, जन-संझ्याका घनत्व ([007569), अर्थात्‌ एक स्थानपर 
कितनी घनो आबादी है, जन-संख्याका 'वित्रण' (,008] 'त5079ए७४०7॥), 
श्र्थात्‌ कहां-कहां कितनी-कितनी बंदी हुई हैं --ये सब विषय सामाजिक स्वरुप- 
शास्त्र! (5009) 0०7770002%9) के अन्दर श्ोजात हैं । 
सामाजिक झ्ारीर-श्ास्तन (5009) ?ए७008ए) में वे तब 
विषय आजाते हैं जिन्हें सामाजिक-विज्ञानं (50098] 50670९8) कहा 
जाता हैँ। धर्म, नीति, श्रर्थ, भाषा, कानून श्रादि सव समाज-शास्त्रसे संबद्ध 
हैँ, श्रतः घमंका समाज-दास्त्र (8000089 ० एेशांट्रॉण),'नौतिका 
समाज-शास्त्र (5000]02५9 ०६ ४079॥8 ), श्रर्यका समाज-द्यास्त्र (5000- 
08ए ०६ 00070770 4.78), भाषा का समाज-दश्ास्त्र (80000028% ०0 
4,97९0००७26) ,कानून का समाज-शास्त्र (5000072फए ०0 7,8एछ )--पमें सद 
विषय सामाजिक शारीर-शआास्त्र' (50099) 7॥ए»&0029) में श्राजाते हूँ । 
«५ सामान्य समाज-दास्त्र' ("७॥७/७] 5000029) का काम यह पता 
लगाना हे कि भिन्न-भिन्न सामार्जिक-विज्ञान (506०७) 5009] 80०९70९४) 
--इतिहास, श्रर्थशास्त्र, राजनीति-शास्त्र श्रादि--जिन भिन्न-भिन्न सिद्धान्तोंका 
श्रपने-अपने क्षेत्र्ें विवेचन करते हैं क्या उनके आवारमें कोई सामान्य सिद्धान्त- 
सामान्य-नियर्मा (('7७7/७) ।७४४) काम कर रहे हैं ? श्रगर कर रहे 
हैं, तो वे सामान्य-नियम' क्‍या हैं ? समाज-शास्त्रका यह भाग दार्शनिक भाग हूँ, 
परन्तु क्योंकि यह दार्शनिक विवेचन तभी संभव हैँ जब समाज-शास्त्रके भिन्न- 
भिन्न भाग--धर्म का समाज-शास्त्र , श्रर्थका समाज-शास्त्र, कानूनका समाज 
शास्त्र तथा श्रन्य समाज-शास्त्र--श्रपना पुरा-पुरा तबा गहरा विवेचन करें, 
इसलिये समाज-शास्त्रके इस दार्शनिक विवेचनकेलिये उक्त भिन्न-भिन्न विवेचन- 
को दरखीम श्रत्यन्त आवश्यक मानता हूँ । 
होवय हाउस का 'समन्वयात्मक-हइृष्टिकोण (5ए7#6झ5 णी स०७- 
प00४७ ) +- 
दुरसीमकीतरह इंग्लेंडके समाज-शास्त्री होव हाउसने नी समन्वयात्मका 
दृष्टिकोणका प्रतिपादन किया हूँ । दुरखीम का कयन हूँ कि दिविध सामाजिक 
_ शास्त्रोंका समन्वय हो समाज-दश्षास्त्र हे । वह कहता हुँ कि समाज-नास्प्रीको 
दो प्रकारका अध्ययन करना चाहिये :-- 
(१) प्रथम अध्ययन तो समाज-शास्त्रके उस श्लंगका अध्ययन है निसका 


५८. हे समाज-शास्त्रके सूल-तत्त्व 


वह विशेषतोरपर मनन कररहा है। उदाहरणार्थे, अगर वह श्र्थ-द्ास्त्रका भ्रध्ययन 
कररहा हू, तो उसे श्रर्य-संबंधी उन सिद्धान्तोंका विशेष ध्यान रखना है जिनका 
समाजके विकासकेसाथ निकटका सम्वन्ध है, अंगेर॑ इंतिहासका अ्रध्ययत्त कररहा 
है, तो इतिहासकी उन घटनाओंपर विशेष ध्यान देना है जिनका वह श्र्थ-शास्त्रके 
सिद्धान्तोकेसाथ समन्वय करसकता है । 

(२) समाज-दास्त्रीका द्वितीय श्रध्ययत तब प्रारंभ होता है जब वह 
«भिन्न-भिन्न... .सासाजिक-विज्ञानों (58009) 58006७70४४) की उन्त केद्धीय- 
, ऋल्पनाओं, ((/७76/6. ०077087#078) को, निकाल लेता है जिनके 

दें-गिद,ं सब ,सामाजिक-विज्ञान चक्कर काटतें हैँ। ये केन्द्रीय-कल्पनाएँ 
स्थिर विचार हैं जो भिन्न-भिन्न विज्ञानोंमें भिन्न-भिन्न रूप धारण करते रहते 
हैँ । इन केन्द्रीय-कल्पनाओरतक पहुंचनेकेलिये भिन्न-भिन्न विज्ञानोंके श्रान्तरिक- 
सम्बन्धता जानना आवश्यक हैं। यह जानना श्रावश्यक हैं कि श्रर्थ-श्ञास्त्रके 
सिद्धान्त किसप्रकार इतिहासमें, इतिहासके निर्णय किसप्रकार राजनीतिमें, और 
राजनीतिके तत्व किसप्रकार मनोविज्ञाद में ओत-प्रोत हैं । समाज-श्ञास्त्रकी 
यही दृष्टि समन्वयात्मक्-दृष्टि है । 
समाज-शास्त्रकी यथाथ्थे-हृष्टि-- 
समाज-दशास्त्रके उद्देश्य अथवा. विषय-क्षेत्रके सम्बन्धर्में जिन दो दृष्टियोंका 
ऊपर उल्लेख किया गया है उनपर ज़रा गहराईसे विवेचन किया जाय, तो 
: स्पष्ट, होजायगा कि इन दोनों दृष्टि-कोणोंमें बहुत बड़ा भेद नहीं है । अगर हम 
_> समाज-श्ास्त्रमें सिमल तथा वीरकांदुत के कथनानुसार भावात्मक' ( 8 050790 ) 
' सामाजिक-सम्बन्धों (8009] 7७997078) का . ही वर्णन करें, तो 
भी यह आवश्यक होगा कि उनको भिन्न-भिन्न विज्ञानोंमें घटाकर दिखलाएँ 
7 ताकि यह स्पष्ट होजाय कि ये सिद्धान्त कोरी गप्पबाज्ञी नहीं, श्रपितु वास्तवमें 
_ ये सिद्धान्त ब्न्य विज्ञानोंमें मू्तें-रूपरमें पाये जाते हें । इसलिये 'विश्वेषात्मका 
(8]0609!87) तथा 'समन्वयात्मक' (9ए796€४8) दोनों दृष्टियोंके 
समाज-शास्त्रमें साथ-साथ चलनेसे ही यह शास्त्र अपनेको एक पूर्ण-शास्त्र कह 
सकता है, अ्रन्यथा नहीं । 
प्रो० हेज़ (49785) का कथन है कि प्रत्येक विज्ञानकी चार समस्याएँ 
| होती हैं ---मुख्य-समस्या' ([2:0/0]97 80॥5), मुख्य-समस्याके 'घटक-तत्व! 
(]0प्ा०यछ) 480६8), प्रिभावक-तत्व' : ( 007त#्वंठ्पंगट 48०६5) 
तथा परिणाम! (४४प६७॥76 90683) । ये चार समस्याएँ किसी एक 


है समाज-शास्त्रका स्वरूप तथा विपय-क्षेत्र ण्रु 
विज्ञानकी नहीं, सब विज्ञानोंकी होती हूँ । अगर यह बात ठोक हूँ, तो समाज- 
शास्त्रकी भी यही चार समस्याएँ होनी चाहियें। समाज-शास्द्र की मुस्य- 
समसस्‍्या' है --समाज' तथा सामाजिक-सम्बन्ध' । इस समस्या के 'घटकतत्वा 
वे मानसिक-सम्बन्धा (2890०॥09) 00705) हूँ, जिनसे सारा सामाजिक- 
व्यवहार चलता है। ये सानसिक-सम्बन्ध हें--प्रेम, हेष, ईर्प्या, लज्जा, प्रतिस्पर्धा, 
सहयोग झ्रादि । ये न हों, तो समाज बनता ही नहीं ॥ इसलिये समाज-सास्त्र 
जब अपनी 'मुख्य-समस्या' के घटक-तत्वों' का विवेचन करने लगता हूँ तब 
इसका मनोविज्ञानके क्षेत्रमें चले जाना स्वाभाविक हूँ । प्रत्येक विज्ञानकी तीसरी 
समस्या हु--प्रभावक-तत्व' । प्रत्येक विज्ञानकों श्रन्य जो भी विज्ञान प्रभावित 
करते हूँ उन विज्ञानोंकी चर्चा करना भी आवश्यक होजाता हैँ । समाज-द्ास्त्रको 
अन्य सभी विज्ञान प्रभावित करते हैँ । भौतिकी, रसायन शआ्रादि प्राकृतिक- 
विज्ञान (९०४प्रा'०) 506088) तया इतिहास, भूगोल, श्र॒र्यश्ास्त्र, राज- 
नोति, कानून श्रादि सामाजिक-विज्ञान' (5009) 500७॥06९8)--प्रे सब 
समाज-द्षास्त्रको प्रभावित करते हें, इसलिये इनको भो यह शञास्त्र नहों छोड़ 
सकता । अन्तमें, प्रत्येक विज्ञान श्रपने कुछ परिणाम निकालता हँ--समाज-स्षास्त्र 
के भी अपने कुछ परिणाम हूँ, इनको समाज-वास्त्रका दर्शन कहा जासकता हूं । 
प्रो० हेज (9988) के इस दृष्टि-क्षोणकों सामने रखते हुए विश्ेषात्मकता' 
(896० ०]8॥) तथा समनन्‍्ववात्मकता' (5ए॥फ्रिछॉ8 07 (077९४ - 
#07 07 गाश१७९७०७४०१॥) का मसला अपने-त्राप हल होजाता हूँ ।.सब , 
 विज्ञानोंकों, और सवकेसाय समाज-शसस्त्रका भो विशेषात्म्क श्रब्यपन श्रावशयक 
है, परन्तु उस अ्रध्ययनको सार्थक वनानेकेलिये उसका समन्वयात्मक प्रध्ययन 
. और भी अधिक आवश्यक है । 
संक्षेपमें हम यह कह सकते हैं कि शुरू-शुरूमें मनुप्यक्रा श्रध्ययन प्रारंभिक 
झवस्थाका था, इसलिये उसने 'समार्जा का अध्ययन नहीं किया, परन्तु समाज 
के भिन्न-भिन्न पहलुओझंका, भिन्न-भिन्न अंग्रोंका श्रव्ययन किया । समार्जा के 
आथिक पहलूके श्रध्ययनसे श्रर्य-ज्ञास्त्रका जन्म हुआ, समाजके राजनंतिक 
पहुलूके श्रध्ययनसे राजनोतिका जन्म हुआ, समाजक्नी ऐतिहासिक घदनाओ्रोके 
संकलनकेद्दारा इतिहासका जन्म हुआ, कानूनों पहुलूके अध्ययन से स्मृत्ि- 
शास्त्रका जन्म हुआ, परन्तु ये सब अ्रध्ययत 'समार्जा के एक-एक पहलूके, 
एक-एक पअंगके अध्ययन थे, इनसे समार्जा का समग्र-हत आांखोंके सामने नहीं 
खड़ा होता था। ठीक ऐसे अ्वसरपर एक ऐसे विज्ञानकी झ्रावदयक्ृता थी जो 


"६० समाज-शास्त्रके मूल-तत्त्व 


'सब पहलुओंको मिलाकर, सबका समत्वर्य करके, समाज! के समग्र-रूपको हमार ' 
सामने रखदे । चार श्रंधघोंकी कहानी प्रसिद्ध हैं । उनके सामने हाथी पड़ गया । 
किसीने टांग पकड़ी, किसीने कान पकड़ा, किसीने पूंछ पकड़ो । जिसने जो-कुछ 
'पकड़ा, उसने हाथी का वही वर्णन कर डाला । असली, यथार्थ वर्णन तो इन सबके 
दृष्टि-कोणोंको मिलानेसे बनता है । इसीप्रकार समाज-द्ास्त्रका समग्र-रूप तभी 
अकट होता हैँ जब एक-एक चिज्ञानके पुथक्‌ू-पृथक्‌ रूपको समाज-द्षास्त्र न समझकर 
सबके सम्मिलित स्वरूपको समाज-श्ास्त्र समझा जाय । यही कारण है कि अन्य 
+सामाजिक-विज्ञान (8009 5006॥7088 ) पहले पैदा हुए हैं, समाज-शास्त्र पीछे 
पैदा हुआ हैं, पीछे इसलिये हुआ है क्योंकि भ्रन्य सामाजिक-विज्ञानोंने जो परिणाम 
पनिकाले हैँ, उन सवके मिलनेसे हों तो समाज-शास्त्रका जन्म हुआ हे । 


अश्चन 


(१) समाज-शास्त्रका लक्षण कीजिये । 

(२) पास्परिक-सस्वन्धा (+००७४०ग्रषक्रां9 श्रयवा 285800ां- 
8907) से समाज-द्षास्त्रमें श्राप क्या समझते हैं ? 

(३) विज्ञान क्या है, वैज्ञानिक-वर्णन! किसे कहते हें, प्रत्येक विज्ञानकी 
चार समसस्‍्याएँ' क्‍या होती हँं--यह दश्शाकर सिद्ध कीजिये कि 
समाज-द्ञास्त्र भी एक ऐसा विज्ञान हैं जिसकी चार समस्याएँ 
हैं । समाज-दशास्त्रकी वे चार समस्याएं क्या हैं ? 

(४) मनोविज्ञान समाज-श्ास्त्रका घटक-तत्व (+४]७706779 4806) 
है'--इस कथनकी व्याख्या कीजिये । 

(५) समाज-शास्त्र के पअभावकन्तत्वा ((०ग्रतांप्रं0778 480) 
क्या हूँ, उनका संक्षिप्त वर्णन कीजिये । 

(६) समाज-शास्त्रके स्वरूपका वर्णन कीजिये । 

(७) सिमल तथा वीरकांद्त का विशेषात्मक -दृष्टिकोण (9]9808- 
877) क्‍या है ? 

(८) दुरखोम तथा होव हाउस का समन्वयात्मक-दृष्टिकोण (5ए7- 
४06४8) क्‍या है ? 

(९) विश्येपात्मका तथा 'समन्वयात्मक-दृष्टिकोणों को एक सूत्नमें 
मिलानेंका क्या समाधान दिया जासकता हैं ? 

(१०) समाज-शास्त्रके उद्देश्यों एवं उसके विपय-क्षेत्रका प्रतिपादन 
कोजिये । 


[३ ] 


धमाज-शास्त्रका अन्य सामा।जिक- 
विज्ञानों के साथ सम्बन्ध 


(ह0,00प70ए 0४ 80007,0७४ 700 07फ्रनण्ट३ 
500.8, 50॥00( 795) 


े सब विज्ञानोंका काम कार्य-कारणके नियमका पता लगाना हूँ । जो-कुछ 
है वह क्‍यों है, उसका कारण क्या है ? कोई समय यथा जब मनुष्य हरेक प्रइनका 
उत्तर देतेहुए कह देता था---इसका कारण ईइवर है, परन्तु श्रव मनुष्य इततनेमात्रसे 
सन्तुष्ट नहीं होता । ईश्वर स्वयं तो आ्राकर हर बातमें हस्त-क्षेप नहीं करता रहता । 
अगर वह है, तो वह भी किन्हीं नियमोंसे ही तो इस महान्‌ विश्वको चला रहा 
है । सब नियमोंका श्राधार-भूत नियम, जिसमें सब नियम समा जाते हूँ, कार्य 
कारणका नियम है, और प्रत्येक विज्ञान अपने क्षेत्रमें इसी तियमकी खोज कर रहा 
है। स्थूल-पदार्येसि संबंध रखनेवाले विज्ञानोंको, जो नियमोंकी खोज कर रहे 
है, हम तोन श्रेणियों में धांद सकते हैं :-- 

(१) वे विज्ञान जो प्राकृतिक-पदार्थोमें कार्य-कारणके नियमको ढंंड़ 
रहे हैं, उन्हें हम प्राकृतिक-विज्ञानं (पा! 506०7068) कहते हैं। 
भौतिकी, रसायन, इन्जोनीयरिंग आदि प्राकृतिक-विज्ञान “ हूँ । 

ह (२) वे विज्ञान जो मनुष्पके मनुष्यकेसाय जो संबंब हूँ, उन सब संबंधोंका 

अध्ययन करनेके स्थानमें, किसी एक संबंधका, संबंध-विश्ेषका श्रध्ययन फरते 
/ हैं, उस विशेष संबंधके कार्य-कारणकी खोज करते हूँ, उन्हें हम विशेष सामाजिक- 
' "विज्ञान (57७०ंधशोी 580०8 80००708७5) कहते हैँ । अयव॑-शास्त्र 
सनुष्यके आथिक पहलूको खोजता हूँ, इतिहास मनुप्यको घटनाओंका 
संबंध जोड़ता है, मनोविज्ञान मनुष्यके मनका पत्ता लगाता हूँ , सामाजिकक- 
मनोविज्ञान' मनोविज्ञानकी हो एक शाखा हूँ, 'राजनीति' मनुप्यके झगड़े क्‍यों होते 
हैँ इस बातको ढूंढ निकालता हैँ । ये सब विज्ञान समाजफी किसो एक समस्या, 
डे 


हर समाज-शास्त्रके मूल-तत्त्व 


उसके किसी एक पहलू, एक प्रइनका समाधान करते हूँ, समग्र समाजको लेकर नहीं 
चलते--इसलिये इन्हें विशेष सामाजिक विज्ञा्ना (896०५] 80०8] 
500०7068) कहा जाता है । 

(३) ऐसा भी विज्ञान हो सकता है जो मनुष्यकी सिर्फ एक समस्याको 
लेकर न चले, भिन्न-भिन्न विशेष सामाजिक-विज्ञानों' ने जो समस्याएँ प्रस्तुत को हें, 
उन सबको इकद्ठा करले; मनुष्य या भनुष्योंकी समस्यात्रों (088॥78 7/08- 
]078 ) को नहीं, समग्र मानव-जाति, समग्र मानव-समाज (](क्षा।रट70 88 & 
ए06) की समस्याझ्रोंकी हल करनेके नियमोंका पता लगाये । ऐसा विज्ञान 
(विशेष सामाजिक-विज्ञार् नहीं कहायेगा क्योंकि वह्‌ किसी विज्येष”" समस्याको 
लेकर नहीं खड़ा हुआ, वह सामान्य सामाजिक-विज्ञान| (धर्म 500०॑७| 
5ि0७706) कहायेगा । १९वीं सदीमें दूसरे विज्ञान प्रकट हुए हैं, १९वींके श्रन्त 
आर वीसवबीं सदी्ें यह सामान्य सामाजिक विज्ञान (9070ाक्षे 50ण॑र्छो 
80097086) प्रकट हुआ है, जिसे 'समाज-शास्त्र' (50०00289) कहा 
जाता है। - | 


१. समाज-शास्त्र एक 'सामान्य-सामाजिके-विज्ञान' हैं 
(8४80007,06ए १8 & तघ्चघ्रजड&7, 80049 इटाए्0४) 


हमने श्रभी कहा हैं कि समराज-शास्त्र एक सामान्य-सामाजिक-विज्ञानां 
है । सामान्य-शब्द इसलिये लगा दिया क्योंकि मनुष्यके किसी 'एक' प्रदनको 


... न लेकर यह विज्ञान .उसके सभी प्रश्नोंको लेकरें चलता हैं.। सभी. श्र्यात्‌ 


सामान्य । परन्तु जब हम कहते हैं कि समाज-शास्त्रका काम भनुष्यके सभी 


शा 


प्रदनोंपर विचार करना है, तब हमारा यह श्रभिप्राय नहीं होता कि परमात्मासे 
लेकर मच्छरतक सब-कुछ इस शास्त्रके श्रध्यपनका विपय हैँ। हमारा कथन इतना 
ही है कि अ्रन्य विद्येप-सामाजिक-विज्ञानों (900९0 98) 8009] 8007068 ) 
की अपेक्षा यह श्रधिक व्यापक हैं । समाज-दशास्त्रं, श्र्यात्‌ सामान्य-सामाजिक- 
विज्ञान तथा विशेष-सामाजिक-विज्ञॉन--इनके श्रेध्ययनके विषय तो एक ही 


है, भेद इतना हो है कि विशज्येप-नामाजिक-शास्त्रं जिन विषयोंका श्रलंग-अलग 


अध्ययन करते हें, उनन्‍्हींको सामान्य-सामाजिक-विज्ञान बना, श्र्यात्‌ समाज-हांस्त्र 
मिला लेता है, उनका समन्वय कर लेता हैँ । वेसे जितने. भी सामाजिकें-विज्ञान 
हैँ, चाहे विज्येप' हों या सामान्य, सभीके अध्ययनका विषय “मनुणष्य'ं तथा मनुष्य 
फी समस्याएँ' हैं । विशेष सामाजिक-विज्ञानका विषय मनुष्यकी विशेष-विज्ञेप 
समस्‍्याएँ हूँ, सामान्य, सामाजिक-विज्ञान, अर्थात्‌ समाज-शास्त्र'ं का, विषय 


 श 
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उन सब विशेष-विज्ेप समस्याश्रोंका समन्वय है, श्र्थात्‌ उन सब समस्यान्नोपर 
एक हो जगहपर विचार करना है । 
“विज्ञान” किसे कहते हैं-- 

विज्ेप सामाजिक-विज्ञानों (896०9 80०ंछो 80७7०९४) को 
तो देरसे विज्ञान' (809706) माना जाने लगा है। इसके दो कारण हूँ:-- 

(१) पहला कारण तो यह है कि कोई विद्या विज्ञान तब फहाती 
है जब उसमें 'भावात्मक-विचारों' (430780०6 [0088) के हुपमें सोचा 
जासके। उदाहरणार्थ, श्र्य-झ्ास्त्रमें 'भावात्मक-विचारों' (48678 06 00688 ) 
में सोचा जासकता हूँ । श्र्य-सम्पत्ति (7००१४) ) झ्रादि 'भावात्मक' विचार 
हूं । राजनीतिमें राष्ट्र-राज्य (86866, |ग0809070) आरादि भावात्मक' 
विचार हैं इसलिये श्रर्य-शास्त्र',राजनीति' श्रादि 'विज्ञान'को श्रेणीमें गिने जाते हैं । 

(२) इसरा कारण यह हैं कि कोई विद्या विज्ञान तव कहातो है जद 
उसमें कुछ ऐसे “नियमों” (],8ए98) का पता लगे जो श्रजंड हों, बदलते 
न हों, श्रपरिवर्ततीय हों । भौतिकी (४०४) में ुरुत्वाकर्षण! 
(7.0ए ०0 ह78ए768६07) का पता लगा, यह एक श्रखंड नियम है, 
इसलिये भीतिकी-विद्याको विज्ञान! माना जाता हैं। इसीप्रकार जितने “विशेष 
सामाजिक-विज्ञान' (896००) 800७] $००७0०४5) हैँ सबके श्रपने-अपने 
श्रखंड नियम हैँ, इसकारण ये सब “चिज्ञान' माने जाने लगे हैं । 

'समाज-शास्त्र! को क्‍यों विज्ञान! माना जाय ? 

प्रश्न यह है कि क्या विज्येप सामाजिक-विज्ञानों' (896०४ 500ंधो 
50ं07088) की तरह सामान्य सामाजिक-विज्ञानं' (ठ076/8) 50ल॑ंशो 
उधं०ा०8) श्र्यात्‌ 'समाज-शास्त्र' (300008%9) की विद्या भी विज्ञान, 
श्र्ात्‌ सायन्स' मानी जानी चाहिये या नहीं ? 

(१) किसी विद्याके विज्ञान! माने जानेकी पहलो शर्ते यह है कवि उसमें 
विचारोंकी भावात्मकता” (40867800075) हो.। इस दृप्दिसि सिमल 
श्रादि.कई.जर्मन लेखक, जिनका ज़िक्र किया जा चुका है, कहते हैं कि समाज-दास्त्रका 
काम समाजके भिन्न-भिन्न सम्बन्धोंका निरीक्षण करके कुछ ऐसे सम्बन्ध, बुछ 
ऐसी प्रवृत्तियां पता लगा लेना है, जो “भावात्मक' (40507806) हों, 
श्रौर फिर इन संबंबों, इर्न प्रवृत्तियोंका वर्णन करदेना है । जिस हुदतक यह विद्या 
अपनेको इसप्रकारके भावात्मक-वर्णनमें बांधे रखतो है उस हृदतक यह्‌ विज्ञान  है। 

परन्तु असलमें तो समाज-शास्त्र' की विद्या भावात्मक-वर्णन ' करने को 
विद्या नहों हैं । समाज-शास्त्रका काम नावात्मक-विचार” करना (30572 
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फ्रपंणाय78) नहीं _इसका काम तो अन्य शास्त्रोंके भावात्मक-विचारोंको 


समाजम घटाना हैं । समाज-सास्त्र भावात्मक नहीं, क्रियात्मक विद्या हैं। परन्तु 
क्या क्रियात्मक होनेसे यह विज्ञान नहीं रहतो ? यह तो वह “'िंज्ञान' है, 
जो श्रन्य विज्ञानों का श्रध्ययत करता है, और उन विज्ञानोंका अध्ययन करनेके 
बाद उनके “'भावात्मक'-विचारोंको मनुष्य-जीवनमें घटाता है । अन्य सामाजिक- 
विज्ञान जहां समाप्त होते हैँ, वहां समाज-श्ास्त्र शुरू होता है। श्रन्यं सामाजिक- 
विज्ञान भावात्मक-विचारों' (880780४४078) /पंर_लाकर हमें छोड़ देते 
हैं, समाज-श्ास्त्र इने भावात्मक-विचारों को पकड़ लेता है, और पकड़कर 
सानव-समाजंमें घटाना शुरू करता हु) क्योंकि यह भावात्मक-विचारों' को 
सानव-समाजमें घटा देता है, इससे उसका विज्ञान होना कंसे ख़त्म हो सकता 
है? स्पष्ट है कि श्रगर विशेष समाज-नब्ास्त्र' (90609! 800 85067068) 
विज्ञान कहे जासकतें हैं, तो उनका समन्वय करनेवाला, उनके परिणामोंको 
लेकरं आगे चलनेंवाला समाज-शास्त्र हरहालतमें विज्ञान कहा जासकता है । 


(२) किसी विद्याके विज्ञान माने जानेंकी दूसरी शर्त यह है कि उसमें 
कुछ ऐसे नियमोंका पता लगे, जो अ्रखंड हों, बदलते न हों, अपरिवर्तनीय हों । 
इसमें संदेह नहीं कि समाज-शास्त्र कुछ नियमोंका पता लगाता है, परन्तु श्रन्य 
विज्ञानों श्रोर समाज-शास्त्रमें यह भेद है कि अन्य विज्ञानोंके नियम अ्रखंड होते 
हैं, समाज-शास्त्र के नियम अखंड नहीं. होते, वे बदल सकते हैं । जब हम कहते 
हें---समाज-शझास्त्र के नियम! --तव हमारा क्या मतलब होता है ? हमारा मतलब 
होता है--ऐसे नियम जो समाजमें काम कर रहे हैँ। (समाज ' में ईढ-पत्थर तो हैँ 
नहीं, समाज' में तो' मनुष्य हैं । जो नियम निष्प्राण, प्रकृतिसें काम करेंगे, अ्णुओं, 
परमाणुश्रोंमं काम करेंगे, वे अखंड होंगे । गुरुत्वाकर्ष का नियम अखंड इसलिये 
है, क्योंकि यह प्राणहीन. प्रकृतिमें काम कर रहा है) मनुष्य-समाजमें जो नियम 
काम करेंगे, वे श्रणुओं, परमाणुओ्रोंमें नहीं, मनुष्योंसें काम करेंगे, और /इसलिये 
उनका सम्बन्ध मनुष्यकी सानद्िक-रचनाकेसाथ होगा | मनुष्यका मन बदल 
सकता हूँ, अब एक विचार आया, सनने पलटा खाया तो वह विचार बदल गया । 
इसलिये समाज-शास्त्रके नियम अ्रन्य श्ञास्त्रोंकीतरह अखंड नहीं कहे जासकते, 

()0०709] ६९70९70९४४ ) है, जो एक दिज्ञार्में काम करती हूँ, परन्तु उस 
दिद्यामें जानेसे अपनेको रोक भी सकतों हैं किसी देशको ऐसी अ्रवस्थाएँ होतकतो 
हूँ कि समाज-शास्त्रके नियमोंके आधारपर हम कह दें कि अभ्रव लड़ाई छिड़नेवाली 
हैं, परन्तु क्योंकि समाज-दझास्त्रके नियमोंका आवार मनुष्य हैं, मनुष्यकी मानसिक्त- 
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प्रवृत्ति याँ' हैं, इसलिये सब कारणोंके उपस्यित होनेपर भी लड़ाई रुक सकती है, 
इसलिये रुक सकती हैँ कि जो मानवीय-कारण लड़ाई पैदाकरनेवाले थे, उनके 
विरोधी दूसरे मानवीय-कारण उपस्थित होगये, या इसलिये रुक्त सकती है कि 
जो लड़नेवाले थे उन्होंने लड़ाईके सब कारणोंके होनेपर भी श्रपना विचार ही 
बदल लिया । परन्तु क्योंकि समाज-शास्त्रके नियम श्रखंड नहीं हैं, क्या इसलिये 
इसे विज्ञान' न कहा जाय ? इसके नियम श्रखंड न होनेपर भो यह विज्ञान' है, 
इसलिये विज्ञान है क्योंकि अन्य विज्ञानोंकीतरह समाज-शास्त्र भी निरीक्षण 
(00952४एथ४०70), हुलना'_ ((शआएशा50), वर्गक्रण' (0]85प्न- 
7#८2007 ) _त्था “नियम-निर्धारण[ (#0एगरर्पाॉणयणा ० 7.00)--इन 
चार प्रक्रियाओंमेंसे गुज़्रकर हो अपने परिणामोंपर पहुंचता है। किसी नियम 
पर पहुंचनेकी जो प्रक्रिया है--निरीक्षण'-तुलना'-वर्गीकरण '-नियम-- 
यह सारी प्रक्रिया समाज-शास्त्रमें भी होती है, भेद इतना हो है कि क्योंकि समाज 
शास्त्रमें मनुष्य, मनुष्य की प्रवृत्ति-जेसा एक तत्व है जो बदल सकता है, गणित, 
रसायन, भौतिकी श्रादि में यह तत्व नहीं है, इसलिये समाज-दशास्त्रके परिणाम 
“नियम” (7,995$) कहलातेहुए भी बदल सकते हें, श्रन्य शास्त्रोंके परिणाम भी 
“नियम कहलाते हें, परन्तु बदलते नहीं। जिसे श्रन्‍्य श्ञास्त्रोंमे “नियम (7.4४:) 
कहते हैं, उसे समाज-शास्त्र” में प्रवृत्ति (वलातंशा८ए) कहते हैँ, परन्तु 
क्योंकि समाज-शास्त्रमें नियम! को प्रवृत्ति! कहते हैँ, सिर्फ इतनों बातसे यों 
समाज-श्ञास्त्र को विज्ञान न कहा जाय ? 
-समाज-शास्त्रके पता लगाये नियर्मोंका महत्व-- 
भौतिकी-विज्ञान, रसायन-शास्त्र, प्राणी-श्षास्त्र श्रादि विज्ञानोंने जिन 
नियमोंका पता लगाया उनसे चारोंतरफ एक हलचल मच गई। श१४वाीं, १५वीं 
तथा १६वीं शताब्दोमें योरुपमें जो पुनर्जागरण ” ([रेलाआं55०7८८) हुआ्ना, जो 
बढ़ते-बढ़ते १९वीं शताब्दीकी 'श्रौद्योगिक ऋान्ति| ([तए5079) २८ए०प८०१॥ ) 
का रूप धारण कर गया, उस-सबका श्रीगणेश विज्ञानोंद्वारा ही तो हुआ । झ्ाज 
जो एक बिल्कुल नवीन सभ्यता उठ खड़ी हुई हँ--सब काम मशोनसे होने लगा 
है--पह “विज्ञान” का हो प्रताप हूँ । ऊँसे इन विज्ञानोंने एक नवोीन-युग उत्पन्न 
कर दिया है, वेसे समाज-विज्ञान भी एक नवीन-पुग उत्पन्न करेगा। जब पहले-पहुल 
समाज-घशास्त्रने अन्य विज्ञानोंकीतरह श्रपने नियम पता लगाने शुरू किये थे, तव 
मानव-समाज उसीतरह भोंचक्‍क्ा देखने लगा था जंसे कनो अ्लन्य विन्ञानोंके 
परिणामोंके कारण वह भोंवसका हो गया था। कोम्टे ((००7770) के झनुयायियों- 
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मेंसे एक श्री वकल (2८८) ने जब यह कहा कि मेहूंके दाममें बढ़ती- 
घदतोका सम्बन्ध सीधा विवाहोंकी संख्यापर निर्भर करता है, तब लोग आंखें 
फाड़-फाडकर देखने लगे । जब उसने यह कहा कि आत्म-घात, - नाजायज्ञ बच्चे 
कौर गुमहोनेवाले पार्सलोंकी संख्या लगभग बही रहती है जो पहले थी, तो लोगोंको 
ओर भी आइचये हुआ । जैसे श्रन्य विज्ञानोंने एक कान्ति की है, वेसे समाज-शास्त्र 
भी एक ऋन्ति कर रहा है। आज संसारका सबसे बड़ा प्रइन ही यह है कि यद्यपि 
.आरामकी हरेक चीज़ इन्सानके पास हैं तब भी वह क्यों तडपता फिरता हूँ। हक्सले: 
ने ठीक कहा था कि अगर अपने विकासमें मनुष्य आगें-आगे बढ़ता जहां श्रा खड़ा 
हुआ हैं उससे आगे न बढ़ा, तो क्या ही अच्छा हो कि कोई नक्षत्र इस पृथ्वीसे 
टकराकर इसे अपनी हस्तोसे मिटा दे । श्रगर खेतीके अ्रच्छे साधनोंके प्रयोगसे 
दुगुनी खेती हो सकती हैं, तो समाज-दास्त्रके हरा सनुष्यको पहलेसे ज्यादा सुखी 
क्यों नहीं बनाया जा सकता ? मनुष्यमें अपनी प्रवृत्तियोंकी बदलनेका असीम 
सामर्थ्य है । वे नस्‍्लोंमें हम किसी देशको क्या-से-क्या बना सकते हैं । हमारे 
देखते-देखते नाज़ी जर्मनी, फंसिस्ट इटली क्या-कुछ नहीं वन गये थे, और देख ते- 
देखते कंसे मट्टीमें मिल गये ! रूसकी श्राजसे २५ साल पहले क्‍या हालत थी ? 
जापान किस तरह सितारेकीतरह श्रास्मानमें चमका था ? भारत आज स्वतन्त्र 
होनेके वाद क्या-कुछ नहीं बन सकता ? हमें समाज-बशास्त्रके नियमोंको, उसकी 
प्रक्रिको समझनेकी ज़रूरत है, फिर हम अपने समाजको कुछ-का-कुछ बना 
सकते हैं । हरेक विज्ञान उन कारणोंका पता लगाता हे जिनको अपन हाथमें 
करलेनेसे परमात्मा और भाग्यका सहारा लेकर बेठ रहनेकी ज़रूरत नहीं रहती, 
उन कारणोंपर अपना वश करलेना काफी होता है, फिर मनचाहा परिणाम निकलता 
है । श्राज समाज-शास्त्रके आवार-भूत कारणोंका पता लगाकर समाज-श्ञास्त्री 
भनचाहा संसार वनानेंका स्वप्न लेरहा है । 
२. 'समाज-श्वास्त्र' तथा विशेष सामाजिक-विज्ञान' 
(8000,06४ 4ग्र0 5728047, 5004]7 80एाएथट88 ) 
विशेष-सामाजिक-विज्ञान॑--इस बब्दमें विश्येष-शब्द दिया गया हैँ । 
इसे स्पप्ट करना आ्रावश्यक है। कोई विज्ञान विश्येष-विज्ञान क्‍यों कहाता हैँ ? 
हम किसी विज्ञानकों विज्येप-विज्ञाना इसलिये कहते हैं क्योंकि यह अपने विपयका 
“विशेष अव्ययन करता हैं, ओर इसीकारण अपनेको अपने विशेष' क्षेत्र ही 
सोमित रखता है । इसका काम यह नहीं है कि श्रन्य विज्ञानोंने अपने क्षेत्रमें जो 
निप्कर्ष निकाले हें उनपर नुकताचीनो करे, इसका काम तो अन्य विश्ञेष-विज्ञानोंने 
जो निष्कर्ष निकाले हूँ, उन्हें जेसे-का-तंसा लेलेना हैँ । प्रत्येक 'विशेष'-विज्ञान, 
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जिसका हम इस प्रकरणमें वर्णन करेंगे, इसी धारणाकों लेकर चलता है । 
शर्य-शास्त्रको इस बहसमें नहीं पड़ना कि लोग श्रफीम क्‍यों खाते हैं, इसका खाना 
श्रच्छा हैँ, या बुरा। शर्य-शास्त्र तो इस वातको मानकर चलेगा कि लोग अ्रफोम 
खाते हैं । श्रर्थ-शास्त्रका प्रइन यह होगा कि श्रगर बहुत लोग खाते हैं, श्रौर कम 
पेदा होती है, तो इसका दाम वढ़ जायगा, श्रगर कम लोग खाते हैं, बहुत 
पैदा होती है, तो इसका दाम घट जायगा । इसीम्रकार श्रन्य विशेष-विज्ञान' 
(59८८० $2८०००९४) अ्रपनेको अपने क्षेत्रमें ही सीमित रखते हूं, दूसरे विज्ञानोंके 
तथ्योंको लेकर चलते हें, उन तथ्योंकी बहसमें नहीं पड़ते । फिर भी सब विज्ञानोंका 
श्रापसी संबंध है। समाज-शास्त्र विशेष नहीं, 'सामान्य'-विज्ञान है, भौर इसका 
भी श्रन्य विशेष-विज्ञानों के साथ संबंध हें। वह सम्बन्ध क्‍या है, हमें यही 
जानना है। 

इससे पहले कि हम समाज-श्ञास्त्र' (50००089५) तथा “विशेष 
सामाजिक-चशास्त्रों' (59८८ारर्का 50८[॑र्वा $ठ0१०८५) के संबंधपर कुछ लिखें, यह्‌ 
श्राववयक जान पड़ता है कि पहले प्राकृतिक विज्ञानों' (भ४घाण $ल0०१८८७) 
तथा सामाजिक-विज्ञानों. ($0टांथा ;$००॥०८५) के भेदको स्पप्ट कर 
दिया जाय । 
ब्राकृतिक' (२०४7४) तथा सामाजिक-विज्ञानों! (50०४ $लला०ट5) 
में भेद-- 

प्रायः समझा जाता हैं कि प्राकृतिक-विज्ञानों' तथा सामाजिक-विज्ञानों' 
में यह भेद है कि प्राकृतिक-विज्ञान॑--भौतिक-विज्ञान (?॥9७8०५), रसायन- 
शास्त्र ((#ट८यां57५) आदि--श्रप्राणि-जगत्‌. ([:-शा7र]00० >था25) 
पर विचार करता हैं, सामाजिक-विज्ञान---श्रये-श्ास्त्र, राजनीति, श्राचार- 
शास्त्र, कानून, समाज-शास्त्र आदि--प्राणि-जगत्‌ (60ंए४८ 0शा25) पर 
विचार करता हैँ। परन्तु यह बात नहों है । सामाजिक-विज्ञान'! (500० 
$50८९८०८४) भी श्रप्राणि-जगत्‌ पर विचार कर सकते हूँ, और प्राकृतिक- 
विज्ञान (०४४पएर्श 50ांंथा८८४) भी प्राणि-जगत्‌के विषयोपर विचार कर 
सकते हैं । उदाहरणायें, पहाड़ श्रप्राणि-जगतुका पदार्य हैँ । पहाड़के सम्बन्धमें 
प्राकृतिक-विज्ञानोंमेंसे भू-गर्भ शास्त्र तो यह विचार करेगा कि झादि-कालमें 
पृथ्वीकी पपड़ी किस तरहसे सुकड़ी, किस तरह पहाड़ बन गये, वनस्पति-आास्त्र 
उससमयकी वनस्पतियोंकी चर्चा करेगा, परन्तु समाज-्शात्त्र इस बातपर 
विचार शुरू कर देगा कि जब पहाड़ बन गये, तो वहां पहाड़ोंपर मनुष्यकेलिये 
रहना कठिन होगया, वहु उस स्थानकों छोड़कर दूसरे स्वानोपर जाने लगा। 


द्ट समाज-आास्त्रके मूल-तत्त्व 


इसीग्रकार एक दूसरा उदाहरण लीजिये । मनुष्य तो प्राणी है, परन्तु रसायन- 
शास्त्र उसीके द्वरीरमें जो रासायनिक-क्रियाएँ हो रही हैं, उन्तका श्रव्ययतत कर 
सकता है, यद्यपि रसायन-शास्त्र सामाजिक-विज्ञानं (30८ंवं $ल्‍ंथा८८) 
नहीं, प्राकृतिक-विज्ञानं (7४परा० $20ं००८८) हैं । श्रसल में, सारा भेद 
दृष्टिकोणका है, दोनों प्रकारके विज्ञान एकही विषयकी विवेचना कर सकते 
हैं, परन्तु दृष्टि दोनोंकी अपनी-अपनी होगी । रसायन-शास्त्रकी दृष्टि रासायनिक 
होगी, समाजन्शास्त्रकी दृष्टि सामाजिक होगी, श्रथ॑-ज्ासत्रकी दृष्टि आर्थिक 
होगी । इसीप्रकार अन्य शास्त्रोंकी दृष्टि वही होगी जिस पहलूको लेकर वे विज्ञान 
उत्पन्न हुए हैं । 

प्राकृतिक-विज्ञानों' ((२०८प्रा»ं $0९7८८५) तथा साम्राजिक-विज्ञानों 
($00०॑र५॥ $(८7१८८४$) में निम्न भेद हैँ :-- 


(१) दोनों विज्ञानोंके दृष्टि-कोणोंमें भेद हैं। प्राकृतिक-विज्ञाना 
(४६प्रार्ण $८८:८०८५) प्राकृतिक-पदार्थोमें जो नियम काम कर रहे हैं 
उनका पता लगाते हैँ, और अगर सामाजिक-विज्ञानों' में दखल देते हैं तब भी 
सिर्फ अपने भौतिक नियम पता लगानेकेलिये ही देते हें । त्ामाजिक-विज्ञाना 
($0०॑ंथे $.८7८८५) उन पदार्थोका विवेचन करते हैं जिनका किसीतरहका 
भो मनुष्य या मनुष्यके 'सामाजिक-व्यवहार! के साथ कोई संबंध होता है । 
दोनोंकी कल्पना (7फ्८णए) श्रलग-अलग है । सामाजिक-विक्ञानों' 
(30८०४ $0८०८८५) की कल्पना अ्रप्नाणि-जगत्‌ श्रयवा प्राणि-जगतमेंसे 
किसीपर भी विचार करती हुई मनुष्यको अपने विचारका केन्द्र मानकर चलती है, 
प्राकृतिक-विज्ञान' (ए४८पार्कछा $००:०८५) मनुष्यको केन्द्र मानकर नहीं चलते । 

(२) 'प्राकृतिक-विज्ञानों ()र०४८पा० 50९7८८५) के जो मूल-्तत्व 
हैं उनका पारस्परिक-सम्बन्ध केवल भौतिक होता हैँ, सामाजिक-विज्ञानों' 
(5०८४ $2८ंथा८८५) के मूल-तत्वोंका सम्बन्ध मनोव॑ज्ञानिक होता हैँ । 
रसायन-श्षास्त्रके मूल-तत्व हाइड्रोजन-श्रॉक्सीजत आदि हैं, इसका श्रापसका 
संबंध सिर्फे भोतिक हैं, इसमें मानसिक-संवंधको कहीं स्थान नहीं । समाज-श्ास्त्रके 
मूल-तत्व मनुष्य हैँ, मनुष्यकी मानसिक-अवस्थाएँ हूँ, रुचियां हैं, प्रवृत्तियां हैं। 
इन सबका आपसी सम्बन्ध ईट-पत्थर या अरणुओओं-परमाणुओ्लोंका-सा नहीं, इनका 
सम्बन्ध तो बहुत गहरा है, और बहुत चकरादेनेवाला हूँ । 

(३) प्राकृतिक-विज्ञानों' (!र४प्रार्भ $0ं८०८४८८५) के मूल-तत्वोंका 
विश्लेषण करके उन्हें श्रलग-अलग किया जासकता है, सामाजिक-विज्ञानों 
के मूल-तत्वोंका विश्लेषण करके उन्हें श्रलग-अ्ललग नहीं किया जासकता । कार्बन, 


समाज-श्नास्त्रका अन्य सामाजिक-विज्ञानोंकेसाथ सम्बन्ध द्द्र्‌ 


नाइट्रोजनको हम अलग-अलगकरके दिखा सकते हैं, परन्तु मनुष्यके भावों, उद्देगों, 
उसकी प्रेरणाओंको श्र॒लग-अलगकरके नहीं दिखाया जासकता । 

यद्यपि प्राकृतिक-विज्ञानों' (र४परार्श $0८०7८८५) तथा 'सामराजिक- 
विज्ञानों' (500०॑र्थ॑ $०००८८७) में उक्त भेद हैं; तो भी दोनों विज्ञानोंकी श्रन्वेषणको 
पद्धति एक-सी है, दोनों “निरीक्षण-दुलना'-वर्गीकरण तथा नियम-निर्धारण! 
की वैज्ञानिक-पद्धतिसे अ्रपने परिणामोंपर पहुंचते हें ॥ विश्वकी वास्तविक-सत्ता 
क्या है--इसी बातकी तो दोनोंप्रकारके विज्ञान खोज कर रहे हूँ, एक अपने 
दृष्टि-कोणसे आगे बढ़ता है, दूसरा अपने दृष्टिकोणसे । 

“विज्ञानों' का मोटदा-सा पारस्परिक-संबंध निम्न चित्रसे स्पष्ट हो 
जायगा । इस चित्रमें मनुप्यकों जब समाजकी इकाई (502८० एशा) 
समझा जाता है,तब सामाजिक-विज्ञान प्रकट होते हैँ, जब उसे व्यक्ति-सपसे इकाई 
(एतीएं0एा प्रा) समझा जाता है, तब वेयक्तिक-विज्ञान । 

विज्ञान (2, 
॥ 





भौतिक-विज्ञान मानवीय-विज्ञान 
(पिकणर्श 0 शीफजकंत्वो (सिणाशा 
$८0०८५) $0८९7८८५) 
१. भीतिक-शास्त्र, | 


२. ज्योतिष्‌-श्ास्त्र श्रदि | 





सामान्य -सामाजिक-विज्ञान विशेष -सामाजिक-विज्ञान  वेय्यक्तिक्-विज्ञान 


($0ल०0०8५9). (5#९लंड $0ल्‍०ंथ (धतीजंवप३।] 
> 5८ंथा०८5) $ल्‍ंथा८०५) 
| १. वैय्यक्तिक 
। मनोविज्ञान 
| (ठएवफा 
 म्म्म्क्ाकफ््ाणत रुष्काए०१०) 


सामाजिक अर्य-द्ासत्र_ राजनीति आचार-श्ासत्र विधान २-चिकरित्सा 
मनोविज्ञान (8८0700770) (?०पं०) (६:०७) (0757० (८०००) 
(50ल6ंगो पेआा८ट) 
75एता०09%) 
जितने सामाजिक-विज्ञा्नं (502८०) $वंला८८५) हैं उन सबका लक्ष्य 
मनुप्यके सामाजिक-कार्यो तथा सामाजिक-ब्यवहारों (5008 उध्ाध्घंए5 
भाते 50ल्‍०॑ंग] फथीवल्तंणा), का वर्णन करना हूँ । इस वर्णनमें कोई विज्ञान 


डै 
र्श 
$ 


३० समाज-दास्त्रके सल-त्तत्त्व 


किसी पहलूपर प्रकाश डालता है, कोई किसी पहलुपर। अब हम इन भिन्न-भिन्न 
'सामाजिक-आास्त्रों' (5फ०्०ांगी $90०ंग $05ंटा८८४) का सम्ाज-शास्त्रा 


- (50०००४०५०) से क्या सम्बन्ध है, इस बात का विवेचन करेंगे । 


३. ससाज-शास्त्र तथा अथ-शास्त्र 
अर्थ-श्षास्त्र' (00070770) सामाजिक-विज्ञानों' (500०॑र्श $लंटा८८5) 


में से एक हैँ। यह विज्ञान इसलिये हूं क्योंकि इसमें भावात्मक-विचार 


(20%79८0४075) हैं । इसका .मुख्य -भावात्मक-विचार' (0.9579८६ 4024 ) 
है--सम्पत्ति (ए/८०४)) । अथ॑-श्ञास्त्रका विज्ञान सामाजिक इसलिये 
कहाता है क्योंकि सिंम्पत्ति' का मनुष्यसे, अर्थात्‌ समाजसे सम्बन्ध है । श्र, 
यह विद्येष सामाजिक-विज्ञान'ं इसलिये कहाता हैँ क्योंकि यह समाजके सम्पत्ति- 
सम्बन्धी विज्ेप पहलूपर हो अपनेको सीमित रखता है, सब पहलुश्नोंकों अपना 
विषय-क्षेत्र नहीं बनाता । 

हमने अ्रभी कहा, अ्र्य-शास्त्रका मुख्य भावात्मक-विचार सम्पत्ति' है । 
सम्पत्ति! कई तरहकी_हो सकती है,-आजकलके शरये-श्ास्त्री किसी व्यक्तिकी 
कार्य-निपुणताको भी सम्पत्ति! के अन्दर गरिनने लगे हें, परन्तु श्रये-शास्त्र अपने 
विषयका क्षेत्र केवल उस सम्पत्ति” को बनाता हे जो उत्पन्न को जासकती 
हैं, जिसे अदल-वदल' सकते हैं, जिसे हम वांद' सकते हें । इन तीनों 


प्रक्रिाओंको अर्व-श्ास्त्रक्की परिभाषामें उत्पादनों (27030८ट:07 ), विनिमर्या 


(फऋलाशभाहु०) तथा वितरण (05079फ07) कहते हैं । शअर्थ-श्ास्त्री 
यह तो कहता है कि जिस वस्तुकी मांग ज्यादा होगी उसका उत्पादन भी 
अधिक होगा, जिसका उत्पादन आवश्यकतासे अधिक हो जायगा उसका 
उदास घट जायगा, परन्तु वह यह जाननेका प्रयत्त नहीं करता कि जिस 
चस्तुकी मांग ज्यादा हो गई है उससे समाजका भला हो रहा है, या सत्यानाञझ 
'हो रहा है । श्रगर श्रफीमकी मांग बढ़ रही है, तो उसकी पेदावार ज्यादा हो 
'जायगो--.श्र्थ-झास्त्र तो श्रपनेको यहींतक सीमित रखता है, परन्तु ज्यादा अफोम 
खाकर चीनी लोगोंने श्रपनेको तबाह कर लिया था, अंग्रेज्ोंने सिर्फ अ्रफोमसे रुपया 
कमानेकेलिये श्रपनी श्रात्माको बेच दिया था, मनुष्य होतेंहुए मनुष्यको नरकमें 


_ पहुंचा दिया था--यें-सव विइलेषण करना 'समाज-शास्त्र का काम है। अर्थ-दास्त्र 


अपना नियम बताकर अलग होगया, उस नियमको समाजमें घटतेहए देखकर 
मानव-समाजकी क्या अवस्था हो जातो है, यह देखना समाज-शास्त्रका काम ' 
होगया । हमने एक आादमीसे कहा कि हमारी एक हज़ार पुस्तकोंकी जिल्द बंधनी 
है पचास रुपया सैंकड्ेपर तुमसे वंधचायेंगे, सी जिल्दें धंचवानेके घाद हमें दूसरा 


समाज-शास्द्रका अश्रन्य सामाजिक-विज्ञानोंकेसाथ सम्बन्ध ७१ 


शआ्रादमी चालीस रुपया सेंकड़ेपर जिल्द बांवनेवाला मिल गया। श्रर्व-शास्त्रका 
नियम यह है कि जहां सस्ता काम होगा सनुष्य उघर चला जायगा । हमने 
पहले श्रादमीको छोड़कर दूसरेसे जिल्दें बंधवानी शुरू कर दौं--परन्तु हमारी 
बार्ता कहां गई, हमने पहले को जो ज़वान दी थी उसका क्या हुआ्ना ? ब्र्य-इस्त्रको 
इससे कोई सतलव नहों है कि हमने किसको क्या वचन दिया था। उसको दृष्टिसे 
सारा प्रहत “मांग और सांगको पूरा करने ([2थग्याते शात॑ 500७) फा 
है। परन्तु समाज-शास्त्र इस प्रइनको यहीं नहीं छोड़ सकता । इसमें सन्देह नहीं 
कि अ्रव हमको सस्ता रेठ मिल गया, परन्तु वचन भी तो कुछ होता हैं। हो सकता 
है हमें वचन-भंग करनेपर चीज़ सस्ती मिलने लगे, पर वह अ्रन्तमें मंहगी पड़े । एक 
मज़दूरने ऐसी हो वातपर अपने मालिकका सिर उतार लिया था। पश्राथिक 
दृष्टिकोण मानव-समाजका एक पहलू है, उसी पहलूकेसाथ मिला हुआ, उसीकी 
बगलमें, परन्तु उससे बिल्कुल श्रलग, सामाजिक-पहलू खड़ा है । 
४. समाज-शझास्त्र तथा आचार शास्त्र 

हमने पुस्तकोंकी जिल्द वंधवानी थी । हमने, एक जिल्दसाज़से रेट तय 
करके बात पक्की कर ली, परन्तु वात पक्की करनेके बाद दूसरेसे रेट सस्ता मिलने 
पर अ्रपने वचनको तोड़ दिया । बचन तोड़ना हमारा एक सामाजिक-व्यवहार 
हँ--भ्रौर इस सामाजिक-व्यवहारका विवेचन समाज-नआ्ास्त्र करेगा। परन्तु, 
बचन तोड़नेमें एक बड़ा भारी सिद्धान्त भी तो उलझा हुआ हैँ । मनुप्यके प्राचार 
गलत क्या है --ये सब बातें. झाचार-शास्त्र (20॥0०) के अन्तर्गत, है... प्र्थ- 
शास्त्रका_ काम . साधनों! (/(८७४०५) का विवेचन करना है--किन साधनोंसे 
हम श्रपनी श्राथिक-समस्याश्रोंकी हल करें, आचार-शास्त्रका काम साधनों की 


शुद्धि (277 ०६ ग्राट्था5) का प्रशन हँ--जिन साधनोंसे हम अपना 


: उद्देश्य पूर्ण करते हूँ वे शुद्ध हैं या श्रशुद्ध, झूठे हम अपना उद्देश्य सिद्ध करते हूँ 
या सचसे, बेईमानीसे काम निकालते हैं या ईमानदारीते ?_ श्राचार-प्ास्त्र बतसाता 
हैँ कि उचित साधनोंसे उद्देश्य-सिद्ध करना ठोक हूँ, अनुचित साथनोंसे नहीं । 
जहां उद्देश्य शुद्ध हो, वहां सावन भी शुद्ध ही होना चाहिये । कई लोग कहते हे; 
उचित-अ्रनु चित कुछ नहीं, सव समझका फेर हूँ, जिसे लोगोंने उचित मान लिया 

वह उचित, जिसे अनुचित मान लिया वह श्नुचित । परन्तु ऐसी बात तो नहीं 
दीखती । बुड़ढी मांको, जो किसी कामको नहों, मार देना कोई उचित नहों 
कहता । उसे जानसे मार देना क्यों अनुचित हैं ? चहु समाजके किस पगम 
श्ानेवाली हैँ ? नहीं, उचित-श्रनुच्ितका भेद सिर्फ मानने-न-माननेपर ब्राप्तित 
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नहीं है, कई बातें ऐसी जान पड़ती हैं जो अपने-झ्पमें उचित हैँ, और कुछ 
बातें ऐसी हैं जो अ्रपने-आप में अनुचित हैं । आचार-शास्त्र' (5005) यही 
कहता हैं । आचार-शास्त्रके इस निष्कर्ष को समाज-शास्त्र समाजमें देखनेका _ 
प्रयत्न करता है। समाज तरह-तरहके रोति-रिवाज़-प्रथाएँ-मान्यताएँ हैं। समाज- 
शास्त्र उनका अध्ययन करता है, और पता लगाता हैँ कि उचित-अनुचितके 
विंधयर्म ऋचार-शास्त्रका विचार कहां तक युक्ति-संगत है, समाजकी प्रगति 


लिनमिलदिनिकल न ३ 
कहांतक आचार-शास्त्रके मन्तव्यकी पुष्ठि करती है ? 
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५. समाज-श्ास्त्र तथा मनोविज्ञान 


मनोविज्ञान प्राणीकी मानसिक-अ्रवस्थाओंका श्रध्ययन करता है । 
राग-द्ेष-ईर्ष्या-प्रतिस्पर्धा आ्रादि मानसिक-अवस्थाएँ हैं] ये मानसिक-अवस्थाएँ - 
तत्व! (2/07०7४५) हैं, जो हैं तो मनोविज्ञानके विषय, परन्तु ये तत्व 
ही समाज-शास्त्रकी रचना करते हैं। जैसा हम पहले कह आये हैं, प्रत्येक - विज्ञान 
की चार-समस्याएँ होती हँ--मुख्य-समस्या, (29709]०7 4805), 'घिटक- 
तत्वा (ए९77०7६४ 48८.5), प्रभावक-तत्व ((707रठीध०फ्रंएट 28०७) तथा 
परिणार्मा (२८४४ ६श॥: £80०5)--सनोविज्ञानका_ काम, समाज-शास्त्र-को 
घटक-तरत्वा दे देना हैं। जेसे रसायन-श्षास्त्रके घटक-तत्व हाइड्रोजन-श्रॉक्सीजन 
आदि हूँ, वैसे समाज-दश्ास्त्रके घटक-तत्व प्राणीके राग-दहेप झादि मानसिक-तत्व 
हैं। थे मानसिक-तत्व मनोविज्ञानर्में तो 'मुख्य-समस्या' होते हैं, क्योंकि मनो- 
विज्ञाननें सिर्फ इन्हींका श्रध्ययन करना होता हैँ, परन्तु समाज-श्षास्त्रमें ये तत्व 
'घटक-तत्वाँ हो जाते हैं । इन घटक-तत्वों--राग- द्ेषझदि मानसिक-श्रवस्थाओं- 
का पारस्परिक सम्बन्ध ही समाजकों समाज बनाता है। इसप्रकार जैसे मनो- 
विज्ञान! (?5५०१०१०४५) समाज-शास्त्रकेसाथ मिला-जुला हैँ, वेसे सामाजिक- 
मनोवित्ञान' (500॑ंर्थ 759०१००2५) का भी समाज-शास्त्रकेसाथ बहुत गहरा 
सम्बन्ध हैं। मनोविज्ञान (?5एटाण०2५) तो उन मानसिक-श्रवस्थाओंका 
अध्ययन करता हैँ, जो समाज-शास्त्र' (50००029) के लिये 'घटक-तत्व! 
(8८एप्रणा७] ६8८७) का काम करती हैं, (सामाजिक-मनोविज्ञान (950८॑ंर्ग 
75ए०ा००89ए) उस मानसिक-परिस्यिति, मानसिक-वातावरण (7शलाएथ! 
शाप्या।0772०7६) का श्रध्ययन करता हैं, उस सामाजिक परंपराका श्रध्ययन 
करता हूँ जिससे मनुष्य जन्मसे ही घिरा रहता 2 आड जिससे हर क्षण प्रभावित 
£ रहकर ही वह अपना हरतरहका सम गिल हा करता हूँ । जेसे व्यक्ति 


] 


४. समग्र-सपसे काम करता हैँ, हाथ श्रलग, टांग अलग काम नहीं करती, सब अ्रंग 
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मिलकर काम करते हैं, वैसे समाज भी समग्र-हपसे एक होकर काम करता हैं, 
समूहके सब व्यक्ति अलग-अलग काम नहीं करते, व्यक्ति को तरह समूहमें भी एक 
सामूहिक सत' (57009 उ770 ) है या नहीं--इत्यादि समस्याओझोंका अध्ययन 
सामाजिक-मनोविज्ञान! (50८० ?5ए7०॥००2५) का काम है । ऊपर हमने जो 
विवेचन ..किया--उससे-स्पष्ट होजाता है कि. मनोविज्ञान (75ए०४००१६५) 
समाज-दास्त्र के. लिये घटक-तत्व (छ|ट्गा०ा४धवं 9८५)का काम देता हैं, 
और सामाजिक-मनोविज्ञान' (500॑र्श ?४ए०॥०॥०४५) समाज-शास्त्रकेलिये 


प्रभावक-तत्वाँ ((०रताध०गंत&ु 28०५) का काम देता हे । 


६. समाज-शास्त्र तथा राजनीति-श्ास्त्र 


| जिस दिन मनुष्यका मनुष्यसे संबंध स्थापित हुआ, उसी दिन सामाजिकता' 
उत्पन्न होगई, क्योंकि समाज का श्रभिप्राय ही यही हे---सामाजिक-संवंघ उत्पन्न 
हो जाना! । परन्तु क्या यह कहा जासकता है कि उसी दिन राज्यकी भावना नो 
उत्पन्न हो गई ? राज्य तो तब उत्पन्न होता है जब पहले समाज मौजूद होता 
हैं। यह हो सकता हैं कि समाज हो, और राज्य न हो । समाज जंसे परिवार, 
संघ आदिको उत्पन्न करता है, बसे सुरक्षाकी भावना राज्यको भी उत्तपन्न करती 
हैं। यह भी हो सकता है कि मानव-समाजमें इतनी उन्नति हो जाय कि कोई 
'किसीके श्रधिकारकों हड़पनेकेलियें आंख उठाकर न देखें, और राज्य नप्ट हो 
जाय, समाज बना रहे। इन दोनों शास्त्रोंमें यह मौलिक भेद होतेहुए भी यह्‌ मानना 
पड़ेगा कि समाज राज्यको उत्पन्न करता हैँ, और राज्य समाजको बदलता रहता 
हैं। राज्यके कानून क्‍या हैँ ? सामाजिक कानूनोंसे राज्य हो तो लगातार समाज 
को बदलता रहता हैं। श्राज हिन्दृ-कोडके सुधारद्वारा राज्य हिन्दू समाजकों 
बदल रहा है--इससे समाज और राज्य का संबंध स्पष्ट है । 
७. समाज-शास्त्र तथा इतिहास 
इतिहास भी श्रन्य 'सामाजिक-विज्ञानों' को तरह एक विशेष सामाजिक- 
विज्ञान! हैं। इसका काम मानव-समाजकी सदियोंसे चली बआ्लारही घटनाओंका 
श्रेणी-वद्ध उल्लेख करना हैँ । जो मसाला इतिहासने संगृहीत कर दिया उसे 
लेकर समाज-शास्त्रका काम चर्तमोन और भविष्यत॒का चित्र सॉीचना, झौर 
समाजको श्रागामी आनेवाली गुलतियोंसे वचाना है । पीौछेकी फहानी इतिहास 
लिखता है, इतिहासको लिखी.कहानीको हायमें लेकर, आगेका रास्ता समाज-दास्त्र 
बतलाता है । हम अवतक किस रास्तेसे चले, कया ठोकरें खायों, कहां हमारा 
रास्ता बिल्कुल साफ या, कहां ऊबड़-खावड़ चा--पे सब बातें मालूम न हूं, त्तो 
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कैसे पता चले कि श्रव किन बातोंसे हमें सावधान रहना हैं। इस दृष्टिसे इतिहास 
तथा समाज-शास्त्र एक इूसरेके अत्यन्त निकट हैँ। ज्यों-ज्यों समाज-शास्त्रकीतरफ 
विद्वानोंकी दृष्टि पड़ रही हू त्यों-त्यों इतिहासके अ्रध्ययनके प्रकारपर भी नया 
प्रकाश पड़ता जा रहा हैं । समय था जब कौन राजा किस समूमें गंद्वीपर बँठा, 
किसका पुत्र था, किसका पिता था--यही-कुछ रढ लेना इतिहास समझा जाता 
था, श्रव इसे कोई इतिहास नहीं कहता । श्रव इतिहासमें समाज-शास्त्रकी दृष्टि 
कास कर रही हैँ । तारीखें रटा देनेका काम ही इतिहास नहीं. हे, इतिहास हैं 
घटनाओंका इसप्रकार खोजपुर्ण सिलसिलेवार उल्लेख करना जिससे उस समय 

ये घटनाएँ क्‍यों घटीं, क्या गलतियां हुई, इन सब बातोंपर भी प्रकाश पड़े । नये 
इतिहास इसी दृष्टि-विन्दुसे लिखें जाने चाहियें । यह दृष्टि समाज-श्वास्त्रकी 
दृष्टि है । 


८. समाज-शास्त्र तथा प्राणी-शास्त्र 


कभी समझा जाता था कि भिन्न-भिन्न योनियां एकदम इस सप्टिमें पंदा 

हो गई--मनुष्य, गाय, बैल-सव योनियां एक साथ प्रकट हुईं। ज्यों-ज्यों प्राणीकी 

: उत्पत्तिपर विचार होनेलगा, यह समझ आनेलगा कि भिन्न-भिन्न योनियोंकी एक-साथ 
उत्पत्ति नहीं हुई, परन्तु जीवन-तत्व एक है, वही धीरे-धीरे विकसित होकर भिन्न- 
सिने योनियोंका रूप घारण करता ग़या हैं। प्राणी-शास्त्र (300०289) 

के इस विचारकोी विकास-वाद कहा जाता है, और इसका प्रतिपादन डाविन तथा 
एलफ्रेड रसल वालेस ने स्वतंत्र रूपसे एक-साथ किया। परन्तु श्रगर जीवन-तत्व 
एक है, तो यह इतनी भिन्नता कहांसे श्रायी, एकसे श्रनेक कँसे होगया ? इसका 
उत्तर डाविनने यह दिया कि परिस्थिति प्राणीमें परिवर्तन लाती जाती है। प्राणीमें 
अपने भीतर एक दक्ति है, जिसके श्रनुसार जैसी परिस्यितिमें वह श्रपनेको पाता 

हैं उसका मुकाबिला करनेकी उसमें साधन श्रीर शक्ति पैदा हो जाती है । सर्दामें 
बाल पैदा होजाते हूँ, दौड़ना-ही-दौड़ना पड़े, तो खुर पैदा होजाते हूँ । जो इसप्रकार 
अपनेकी परिस्थितिके श्रनुकूल नहीं बना सकते, थे नष्ट होजाते हैँ । इसप्रकार 
प्रकृति श्रपना परीक्षण करती-करतो उन प्राणियोंका चुनाव करती जाती हैं जो 
जीवनके संघर्षमें टिक सकते हूँ, वाकीको नष्ठ करती जाती है | विकासवादके 
इस सिद्धान्तको प्राकृतिक-चुनावा (पिथप्राण॑ $2]८८८४००) का सिद्धान्त 
कहते हैं । इन चुनेहुए प्राणियोंमें प्रकृतिकेसाथ अ्रपनेको श्रनुकूल बनानेसे जो 

५, शक्ति उत्पन्न होजातो है, बह वंश-परंपरासे सन्तान-से-सनन्‍्तानमें संक्रान्त होजातो 
| है। पहले जिस शक््तिको प्राप्त करनेकेलिये प्राणीको कश्मकश करनी पड़ती थी, वह 


डे 
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शक्ति उसकी सन्‍्तानको विरासतमें मिल जाती हैँ । परिस्थिति' प्राणीमें परिवर्तन 
करती हूँ, वे परिवर्तन बंश-परंपरा' द्वारा माता-पितासे संतानमें संक्रान्त होजाते 
हें--पह प्र वंश-परंपरा तया परिस्थिति! (फलाल्वाए शत सिाजशाजा- 
77505) का है, और इसमें सबसे बड़ा प्रश्न यह है कि कौनसे गुण सन्‍्तानमें 
जाते हैं, कौनसे नहीं जाते ? 

इस प्रकरणमें हमें प्राणी-शास्त्रके सिद्धान्तोंकी खोजके श्रन्दर नहीं जाना, 
इतना ही बताना हैँ कि प्राणी-श्षास्त्रके विकास-बादके वे सब सिद्धान्त, जिनका 
हमने ऊपर वर्णन किया हे, समाज-शास्त्रकेलिये श्रत्यन्त श्रावश्यक हैं । श्रगर्‌ प्रकृति 
सबल प्राणियोंका चुनाव करके निर्वलोंको नष्ट कर देती है, तो मनुष्य-समाजमें 
निवेल व्यक्तियोंकों क्या स्थान है? श्रगर निर्वल व्यक्तियोंको कोई स्थान नहीं, 
तो मनुष्यमें स्वभावसे दया, सहानुभूति श्रादि कोमल भावनाएँ फयों_ निहित हैं ? 
अगर हमें दया भी करनी है, सहानुभूति भी दिखानी है, तो निर्वल व्यक्ततियोंकी 
संख्या लगातार बढ़ती ही न जाय, निकम्मे-निठल्ले-भीख मांगनेवाले हायमें भिक्षा- 
पात्र लेकर दर-दर न फिरने लगें, इसका क्या इलाज हैं ? इसके भ्रतिरिकत श्रगर 
वंश-परंपरासे कुछ गुण माता-पितासे सन्‍्तानमें जाते हूँ, तो कौन-से गुण जाते हूं ? 
क्या वे ही जाते हैं जिनका श्रसर रुधिरमें पड़ जाता है, जिनका झ्राधार शारीरिक 
है, या वे भी जाते हैं जो मानसिक होते हें ? हम पेड़ों, पशुझओंकी नस्ल सुधारते 
हें-- क्या मनुष्यकी नस्लको भी सुधारा जा सकता है ? भारत के प्राचीन श्रायोनि 
मनुष्यकी नसलका सुधार करनेकेलिये सोलह संस्कार चलाये थ्रे>--उनका प्राणी- 
शास्त्रकी दृष्टिसे क्या महत्व है ? ये सब प्रदइन हैं, जो प्राणि-शास्त्रके खज़ानेसे लेकर 
समाज-शास्त्र अपना ताना-बाना बुनने लगता है । 


€. समाज-शास्त्र तथा विधान-शास्त्र 

विधान-बशास्त्र ([प्रांडपतेंटा८०) का काम समाजके कानून 
बनाना है । जो लोग कानून तोढ़ते हैं, उन्हें क्या दंड देना चाहिये ताकि समाजमें 
श्रापाधापी न मच जाय ? इस श्ञास्त्रका समाज-शास्त्रकेसाय जो सम्बन्ध है उत्तीको 
सम्मुख रखतेहुए समाज-शास्त्रके ग्रन्योंमें सामाजिक-विघटन' (50८9 
तीं$गहठभां5धांणा )-पर विचार किया जाता हैं। इस पुस्तकमें भी इस 
विषय पर एक अश्रध्यायमें विचार होगा । एक श्रादमी भूखा हैँ, वहू चोरी 
कर छेता है! मूलतः , यह प्रइन उस व्यक्तिका इतना नहीं हैं जितना उस समाजका 
“है जिसमें एक व्यक्तिको न काम मिलता है, न सानेको मिलता हैं। समाज-ास्त्र 
इस प्रइनकों वेकारोकी समस्या (709 छा एाणाएफएज़ाला ) के रुपमें 
देखता हैं । गरीबी, वेकारी, फानन का तोड़ना आदि समस्याएँ विधानसे तो 


७६ सचाज-बास्त्रके मूल-तत्त्व 


सम्बन्ध रखती हो है, परन्तु साथ ही समाज-द्ास्त्रसे भी ये उतना हो गहरा 
सम्बन्ध रखती हू । इनं सबपर अपने-अपने स्थानपर हम इस पुस्तकमें विचार करेंगे। 


१०. सामाजिक दर्शन 

विज्ञान] (500०7०८) तथा दल्वेर्गा (?ग्री०5०9ए) में भेद है। 
“विज्ञान! का आधार निरीक्षण-परीक्षण, ((0952एकका०ा भा फफुलांग्रला:) 
होता है, दर्शनका आ्राघार तक तथा कल्पना (7॥609) होता है । विज्ञान 
जो-कुछ दीखता है उसका विवेचन करता हैँ, दर्शन संसारकी भौतिक-सत्ता 
क्‍या है, वस्तुका परसार्थ रूप क्या है, जो दीखता है वंह नहीं, जो इसका असली 

रूप है, वह क्‍या है--इन बातोंका विवेचन करता है । 
इस दृष्टिसे अन्य विज्ञानोंकीतरह समाज-शास्त्रके भी दो रूप हें। एक 
'रूप तो वह है जिस रूपमें यह समाजका, अच्छा हो, बुरा हो, जो रूप निरीक्षण- 
'परीक्षणके श्रन्दर आजाता हैं, उसका वर्णन करता हैं। परन्तु इसका एक दूसरा 
रूप भी हैं। वह रूप यह है कि समाज जिस किसी संगठनकी भी रचना करता 
है, परिवार, विरादरी, राज्य, समुदाय--इन सबका लक्ष्य क्या हैँ ? क्या जो-कुछ 
है वही ठीक हैँ, या समाजके भीतर एक लक्ष्यको निखारते जाना, मानव-समाजका 
जिसमें भला हो उस लक्ष्यको उभारते जाना, जिन संस्थान्नोंसे संसारको लाभ है, 
उनको बढ़ावा देते जाना--यह हमारा लक्ष्य है ”? समाज-द्षास्त्रके दोनों पहलू 
हैँ । एक पहलू तो सिर्फ मनुष्यके सामाजिक-सम्बन्धोंका वर्णन करता है । समाज- 
शास्त्रका यह रूप एक विज्ञान (5००००८८) है। दूसरा पहलू सिर्फ सम्बन्धोंका 
ही वर्णन नहीं करता, उसमें उचित-अ्रनुचितको भी देखता हैँ, यह भी बतलाता 
है कि मानव-समाजका भला किसमें हूँ, बुरा किसमें हैं । यह दहोँन 
(?॥]05०779) है । मनुष्य-समाज सहयोगसे नहीं चलेगा, एटस-बम्ब और 
हाईड्रोजन-वम्ब बनाता जायगा, तो एक दिन कोई-त-कोई देश इन घातक दस्त्रोंका 
अयोग करके दूसरेको भस्म करनेका प्रबल प्रयत्न ज़रूर करेगा--इस सारी 
प्रक्रियाका अ्रध्ययन पसमाज-द्ास्त्र' (50८०]029) दर्शन की हेसियतसे 
करता है, वह मानव-समाजको चेतावनी देकर कह उठता हैँ कि इस मसार्गपर 
चलनेसे मनृष्य-समाजका भला नहीं हैँ, गाड़ीका .कांदा बदलो, श्रसहयोगके 
स्थानमें सहयोगसे काम लो । इस दृष्टिसे हम कह सकते हैं कि जैसे श्रन्य सामाजिक- 
विज्ञानोंके निप्कर्षोको समाज-दास्त्र ले लेता हैं, और लेकर उनका श्रापसमें संबंध 
जोड़कर अपने परिणाम निकालता है, वेसे सामाजिक-'विज्ञान! के नि८्कर्षोको 
समाजिक-दर्शन! ले लेता है, और उनसे मनुष्य-समाजका हित किसमें है, हानि 

किस में हें--इस प्रकारके निष्कर्ष निकालता है । 
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समाज-ब्ास्त्रकेसाय सामाजिक-दिशेन' न हो, तो क्या हानि है ? हानि 
यह है कि उस अ्रवस्थार्में हम सिर्फ सामाजिक्न घटनाओं और उनके आपतो 
सम्वन्धोंका श्रध्ययन करेंगे । लड़ाई हुई, यह एक सामाजिक घटना हूँ, दास- 
प्रथा है, यह एक दूसरी सामाजिक घटना हु। परन्तु इन घटनाओंसे संसार आगे 
बढ़ा या पीछे हटा, मनुष्यका भला हुआ या बुरा हुआ, मनुष्प क्या करे जिससे 
ऐसी दु्धेटनाएँ न घटें--पह 'सामाजिक-दर्शन' का काम हैँ । सामाजिक- दर्शन 
की दृष्टिसे हम न देखें, सि्फे सामाजिक-विज्ञान' की हो दृष्दिसे देखें, तो कह 
सकते हैं, समाजने हो तो युद्धको उत्पन्न किया, समाजने ही दास-प्रयाक्षो जन्म 
दिया--फिर ये बुरे क्‍यों ? परन्तु नहीं, सामाजिकर-दर्शन इन घटनाओंकों 
और श्रागेतक देखता है--दूरतक, वहांतक जहांतक सिर्फ विज्ञान! ($0०८०) 
नहीं देख सकता, किन्तु दर्शन (]॥]0509709) देख सकता है । 
अरत 

स्थूल-पदार्थेसि सम्बन्ध रखनेवाले विज्ञानोंकों किन तीन श्रेणियोंमें 

बांटा जाता हूँ ? . 

२. विज्ञान किसे कहते हैं, यह दह्किर सिद्ध कोजिये कि समाज- 
शास्त्र! विज्ञान है । 

३. समाज-शास्त्रके नियमोंका क्‍या महत्व हैं ? 

४... प्राकृतिक! (प४धा४)) तथा सामाजिक ($0८४) विज्ञानोंमें 
क्‍या भेद है ? * * 

५. प्राकृतिक तथा सामाजिक-विज्ञानोंमें कया समानता हूँ ? 

६. समाज-शास्त्रको सामान्य सामाजिक्षन्ज्ास्त्रा (छयआालाय 50८9| 
50ंथा८९) तथा तअयेज्ञास्त्र, राजनीति आदिको “विशेष सामाजिक्- 
शास्त्र (592८४ 5069 500८०) क्यों कहते हूँ ? 

७. समाज-शास्त्रका श्रर्य-शास्त्र, आचार-आस्प्र, मनोविज्ञान, 
राजनी ति-शास्त्र, इतिहास, प्राणी-शास्त्र तया विधान-शास्त्रसे 
संबंध दिखाइये । 

८... विज्ञान तया दर्शन में क्या भेद है ”? समाज-शास्त्रकह्ना विमान 
को हेसियतसे झौर दर्शन की हंसियतसे क्‍या रुप है। सा्माः 
विज्ञान' (50ल्‍ंग 5मंला८०) तबा सामाजिक्ननदर्शन' (50८ 
ए77050009 ) में क्या भेंद हूँ ? 


न 
+ 


[०४ |] 
समाज-शास्त्रके अध्ययनकी पहछातियां 
(0 प्राप्त 0095 0# 87ए79रए 07% 5007007,0७५) 


समाज-शा स्त्रस वज्ञानक-पद्धातक प्रयाग कठिना इयाँ--- 

.. हमने देखा कि ससाज-दास्त्र' एक विज्ञान हैं । समाज-दास्त्र' का 
श्रध्ययन भी वैज्ञानिक-पद्धतियोंद्वारा ही होता है, परन्तु प्राकृतिक-विज्ञानों में जिन 
पद्धतियोंका प्रयोग होता है उनका समाज-शास्त्रमें प्रयोग कठिन है। इस सम्बन्ध 
में जो कठिनाई है, वह निम्न है :-- 

(१) प्राकृतिक-विज्ञानोंकेलियें हम प्रयोग-शालाका निर्माण कर सकते 
हैं, समाज-शास्त्रकेलिये प्रयोग-आाला नहीं बनायी जासकती । समाज-शास्त्रकी 
प्रयोग-शाला श्रगर कोई है तो सारा संसार है, ओर अगर नहीं है तो कहीं नहीं है । 

(२) प्राकृतिक-विज्ञानोंकी घटनाएँ निश्चित होती हैं । श्रागमें हाथ 
डालेंगे, तो जल जायगा, पहाड़परसे पत्थर फेकेंगे, तो नीचे गिरेगा, दिनके बाद 
रात होगी, रातके बाद दिन होगा । समाज-शास्त्रमें ऐसे निश्चिचत नियम नहीं 
होते, इसलिये किसी प्राकृतिक माप-दंडसे उन्हें मापा नहीं जासकता । 

(३) सबसे बड़ी बात यह हैं कि प्राकृतिक-विज्ञानोंके तत्व, उनकी 
सत्ताएँ जड़ होती हैं, जिनपर, जैसा परीक्षण चाहें करसकते हैँ । समाज-शास्त्रकी 
इकाई मनृष्य हैँ, जो जड़ नहीं, चेतन हूँ । प्राकृतिक-पदार्थोकी जड़ इकाइयोंमें 
वाहरके प्रभावसे परिवर्तन होता है, परन्तु समाज-श्ास्त्रकी चेतन इकाई मनुष्यपर, 
वाहरके साथ भीतरसे, मनुष्यकी चेतनासे भी प्रभाव पड़ता रहता हूँ, दूसरे मनुष्योंके 
सम्पर्कंसे भी प्रभाव पड़ता रहता हैँ । मनुष्य चाहे तो स्वयं ही अपने विचारको 
बदल सकता है । इसकारण भी प्राकृतिक-विज्ञानोंको जिस सुगमतासे मापा-तोला * 


जासकता है, मनुप्यसे सम्बन्ध रखनेवाले समाज-शास्त्रकों उस सुगमतासे नहीं 
मापा-तोला जासकता । 


(४) समाज-श्षास्त्र मनुष्योंका ज्ञास्त्र है, और उसकी विवेचना भी 
मनुष्य हो करता हूँ । मनुप्यमें राग-देष तो रहते ही हैं । जब हम किसी प्राकृतिक- 
विन्ञानका अध्ययन करते हूँ, तब राम-द्वेष नहों होता । पानीका विश्लेषण करके 
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जब हम श्रॉक्सीजन और हाईड्रोजन निकालते हैं, तब न प्रेममें होते हैं, न हेपमें । 

बिल्कुल निस्संगं तथा निष्काम-वृत्तिसे, तटस्थतासे यह श्रध्ययन होता है, परन्तु 
जब हम झरूसके कम्यूनिज्मका अ्रध्ययन करने लगते हूँ, तव श्रगर हम भी कम्यूनित्ट 
हैं, तो यही सोचकर करते हैँ कि यह सर्वोत्तम राज्य-व्यवस्वा है, और प्रमर महीं 
हैं, तो इसकी श्रालोचना साथ-साथ करते जाते हूँ । इसलिये समाज-द्ास्त्रीकेलिये 
शआ्रावद्यक हैं कि ऐसी पद्धतिसे झ्पने विषयका श्रध्ययन करे जिससे ज्यादा-से-ज्यादा 
तटठस्थ-भावनासे काम लेसके ॥ फिर भी अपने विचारोंकों मनुष्य फहांतक छोड़ 
सकता है, श्रीर इसलिये समाज-शास्त्रमें विल्कुल शुद्ध वैज्ञानिक विवेचन करसकना 
कठिन होजाता हूँ । 

इन-सव कठिनाइयोंके वावजूद समाज-शास्त्रका वेज्ञानिक श्रध्ययन संभव 

है, शोर किया जारहा है। श्राजकल इस श्ञास्त्रके श्रध्ययनमें जो वैज्ञानिक-पद्धतियां 
प्रयोगमें लायी जारही हैं हम उनका संक्षिप्त परिचय यहां देंगे । 
समाज-शास्त्रके अध्ययनकी पद्धतिकी आधार-भूत समस्या-- 

हम इस पुस्तकमें जगह-जगह लिख आये हें कि समाज-श्ञास्त्रफा एम 
मानव-समाजके पारस्परिक-संबंधोंका श्रध्यपन करना हैं । 'मानव-समाजक्े 
पारस्परिक-सम्वन्धका श्रध्ययत/--इसका क्या श्रर्थ है? इसका श्रर्य यह है कि 
भनुष्य-समाजमें एक मनुष्यका दूसरे मनुष्यकेसाथ, एक समाजका दूसरे समाजकेसाय, 
एक संस्थाका दूसरी संस्थाकेसाथ, एक परिवारका दूसरे परिवारकेसाय, या समाजका 
परिवारकेसाथ जो संबंध है, उसमें कोई नियम काम कर रहा होता हैँ । समाग- 
शास्त्रका काम इस नियमका पता लगाना है । समाज-शात्त्रके श्रध्ययनकी वही 
पद्धति होगी जिसके प्रयोगसे हम इन नियमोंका पता लगा सकेंगे । निम्न 
उदाहरणोंसे स्पष्ट होजायगा कि मनुष्य-समाजमें जो संदंध हूँ, उनमें फोई पारस्प- 
रिक-संबंधका नियम ([.4ए 0 वपलयर्टाश्यृणा ठा (तालद्ांणा)होता हूँ । 

(१) किसी देशमें केन्रीय सरकारका संवंध उस देशकी श्राम प्नत्ाझी 
शिक्षाकेसाथ जुड़ा होता हैं।॥ जनता जितनी ज्यादा शिक्षित होगी उतनी बेज्द्रीय 
सरकारकी स्थिरताकी संभावना ज्यादा रहेगी । 

(२) विशेष-विद्येप सामाजिक-बर्गों (50८३ ८7550) का बिशेष- 
विशेष राजनंतिक-संस्थाओं (2० पंत्यों तराध्पप्प्पंणाऊ)) ये साव छुछ सम्बन्प 
होता है। भारतमें ब्राम्हण-वर्गके लोग मुस्य-सन्‍्त्री अधिक संस्यामें ह--पह 
एकप्रकारका संबंध दोस पड़ता हैं जिसकी समाज-प्वास्त्री पड़ताल पारसकता है । 

(३) खास-खास घामिक विचार या घामिक रोपसियोंटग फझासनगन 


बुद्धि-स्तरके लोगोंफिसाथ' खास-जास सम्बन्ध है । जितना बुद्धि-स्तर नोचा ट्ोगा 
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उतना देवी-देवताओंकी, भूत-प्रेंतदकी भावना प्रवल होगी, जितना बुद्धि-स्तर ऊंचा 
होता जायगा उतनी यह भावना कम होती जायगी । | 

(४) एक ही समयमें एक जातिकी जो सामाजिक अवस्था होगी उसका 
प्रतिबिम्व इसरी जातिकी सामाजिक, अवस्थापर भी पड़ेगा--एक जातिकी 
सामाजिक श्रवस्थाका दूसरी जातिकी तत्कालीन सामाजिक अ्रवस्थाकेसाथ संबंध 
होता है। अंग्रेज्ञोंकी नकटाई- लगाते देखकर भारतीय भी इसे लगाने लगे । 

(५) विश्वके सब देश्ञोंकी एक-दूसरेपर निर्भरता बढ़ती जारही है । 

(६) संसारमें भिन्न-भिन्न प्रकारके आर्थिक ढांचे, आर्थिक संगठन 
(8८णा०फ्रां० ए८४प्रा25) हैं । इनका सामाजिक ढांचों, सामाजिक संगठनों 
($0लं» $7प८ए्ा८५७) के साथ कोई-न-कोई' सम्बन्ध है | श्राथिक ढांचेका 
परिवारकेसाथ, लोक-तंत्र, प्रजा-तंत्र, समाजवादी, कम्यनिस्ट आदि भिन्न-लिन्न 
प्रकारकी सरकारोंकेसाथ, सम्पत्तिकी समस्या, युद्ध, श्रेणी-वर्ग आदि सब सामाजिक 
संगठनोंकेसाथ भिन्न-भिन्न संबंध हैं । 

(७) समाजके वर्गोकी रचना ((:]85 कऋपटाप्ता०) का संबंध 
प्राथिक-रचना (20ण०7०7्रगं० &धप्वएा८) के साथ हैं। कभी एक वर्ग ऐसा 
था जिससे बेगार ली जाती थी, तब समाजकी श्राथिक-रचना जेसी थी वेसी 
तब नहीं रह सकती जब वेगार करनेवाला वर्ग समाजमें कोई न हो । 

(८) परिवारके स्वरूपका आ्थिक-व्यवस्थाकेसाथ संबंध हैं । जहां 
संयुवतत-परिवार-प्रथा है वहां जो श्राथिक-व्यवस्था होतो है वह विभकत-परिवार 
प्रथासे भिन्न होती है, जहां सब भादयोंमें एक ही भाई शादी करता हे वहां आर्थिक- 
व्यवस्था उस परिवारसे भिन्न होती है जहां सब भाई श्र॒लग-अ्रलग शादी करते 
हैं। इन दोनोंप्रकारके परिवारोंमें धामिक तथा सदाचारके विचारोंमें भी श्रन्तर 
होता है ।. एकप्रकारके परिवारमें टूसरे भाईकी स्त्रीकेसाथ संबंध पाप है, दूसरे 
प्रकारके परिवारमें इसप्रकारके सम्बन्धकी खुली छूट हैँ । 

(९) आथिक कारणोंका संगठित युद्धोंकेसाय संबंध हैं । कोई देश 
जब शऋषधिक दृष्टिसे तंग आ्राजाता हुँ तब युद्धपर आमादा होजाता हैं, जो देश 
सवत्तरहसे समृद्ध हें उनके दिमाग चुद्धछा विचार कम आता है । 

(१०) लड़ाईमें कोई देश युद्ध-बन्दियोंको दास बनाकर रखेगा, कोई 
उनका बध करदेया, कोई उन्हें मुक्त कर देगा, या श्रपनें देशामें घसनेकी छठ दे 
देशा--इन सव वाततोंका श्राथिक कारणोंकेसाय संबंध है । 

(११) किसी देशको झ्राथिक-व्यवस्थाकेसाथ इस बातका संबंध हूँ 
कि देझमें उच्च-वर्गके लोगोंकी श्रेणी पैदा होती हैँ या मध्य-बर्गके लोगोंकी श्रेणी, 
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देशमें सर्वे-व्यापी दास-प्रया प्रचलित होती है, या मजदूर श्रेणीके लोग बढ़ते 
जाते हूँ 
(१२) जनताकी जागृतिकेसाव-साथ जझ्ञासन-व्यवस्थामें परिवर्तनका 
संबंध हे। जनतामें जागृति हो और तदनुकूल ज्ञासनमें परिवर्तन न हो, तो इसकेसाथ 
देशमें ऋन्ति होजानेका सम्बस् 
हे (१३) ओ्रौद्योगिक संगठनका समाजकी सुब्यवस्था या अव्यवस्थाकेसाय 
संबंध है । 

(१४) उद्योगीकरण (]तएप्ांभीट३००) तथा पूंजीवाद (0/]४- 
297 ) का कुछ-त-कुछ पारस्परिक सम्बन्ध हैं । 

(१५) जितना 'शहरी-करणा (एफ्आांध्रधंणा) बढ़ेगा उतना 
परिवार” का संगठन शियिल होगा--इन दोनोंका कुछ-ऐसा-सा संबंध दीखता है। 

(१६) श्रेणीविभाजन' (09७ क्षंतलियापंधांणा) श्रौर पुद्धां का 
परस्पर सम्बन्ध मालूम पड़ता है । 

(१७) चीवर (जक्तथ) ने यह स्थापना की थी कि किसी समुदाय 
((:००शएएणां(ए ) के सदाचार-सम्बन्धी क्रियात्मक विचारों तथा उसके श्राथिक 
संगठनका एक-दूसरेकेसाथ संबंध होता है । 

(१८) ठायलर (८४) ने प्रारंभिक जातियोंके श्रध्ययनके 
बाद यह स्थापना की थी कि जिन जातियोंमें घर-जेंचाई रखनेकी प्रया है उनमें 
सासके श्रपने जेवाईसे कुछ श्रलग-से रहनेकी भी प्रया हैं। इन दोनों प्रधाओंका 
आपसी कुछ संबंध हैं । 

हमने ऊपर जो दुष्टांत दिये उनका उद्देश्य यहु दर्शाना हैँ कि समाज- 
शास्त्रका काम इसीप्रकारके पारस्परिक-संबंधों' ((००77८।०प०॥५) को खोजना है। 
हम पद्धति! या विधि! (१४८४7०८) से क्‍या जानना चाहते हैं-- 

हमने इतने दुष्टांत इसलिये दिये, जिससे यह्‌ बिल्कुल स्पष्ट होजाय 
कि मनुष्य-समाजमें जो संबंध पाये जाते हैँ, जिन संबंधोंका अध्ययन करना समाज- 
शास्त्रका काम है, थे निरे संदंध ही नहों, एक खास प्रकारके संबंध होते है, उन 
संबंधोंमें फुछ नियम, कुछ एवा--दूसरेपर निर्भरता, आाश्रयत्ता, या फुछ एक प्रकारका 
्रनपात-सा पाया जाता हें । कुछ ऐसा मालूस पड़ता है कि यह होया तो यह भी 
होगा, यह नहों होगा तो यह भी नहीं होगा | समाज-च्ास्त्रके झ्ध्ययनज्ो विपभिमें, 
पद्धतिमें ऐसा-कुछ होना चाहिये जिससे कौन-सा संबंध झहांतक दूसरेसे बंधा हा 
है, किस अंशतक दूसरेपर निर्मर हूँ, किस झनुपातमें निर्भर है--इन सद बातों 
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का उस विघिसे पता चल जाय-+ ऊपरके दृष्टांतोंमें जो बातें हुम जानना चाहते हैँ 
वे संक्षेपर्में निम्न हैं :--- ४ 

(१) इन दृष्ठान्तोंमेंसे हर दृष्टान्तमें जिन दो बातोंका संबंध दर्शाया 
गया हैं वह पारस्परिक-संबंध ((:०77०४४०४) कहाता है। हम जिस 
विधिका प्रयोग करें उससे यह पता चल जाना चाहिये कि यह पारस्परिक-संबंध' 
((००77८।३४०7) किस रूप (07) का हैं। अगर अशिक्षाकेसाथ राज-प्रया 
का संबंध है, तो राज-प्रथाका रूप जन-सत्तावाद नहीं होसकता, अश्रशि क्षितोंसें या 
तो राजा राज कर सकता है, या उनमें एकसत्तावाद चल सकता हैं । 

(२) किस-रूपके जाननेकेसाथ-साथ हम यह भी जानना चाहेंगे कि 
इस सम्बन्धर्में जो अदला-बदली हैँ, कमी-ज्यादतो है, परिवर्तत हैं, उसकी क्या 
ममात्रा' (70८27०८) हैं। एक हव्दमें, हम यह जानना चाहेंगे कि हमने सब-कुछ 
प्रव्ययत करनेकेबाद संबंधों' ((:077८|9४075) का जो रूप निर्वारित किया, 
उसमें किस-किस मात्रामें परिवर्तन पाया जाता है---परिवर्ततकी सीमा (शा 
67 7 0 एथगं4ाप०7) क्‍या है ? श्रशिक्षाकेसाय एकसत्तावाद चल सकता 
है, परन्तु श्रशिक्षित जनता किस सान्रातक एकसत्ताकों बर्दाइत कर सकती है, और 


किस सीमापर आकर वह भी बोखला उठतो है ? 

(३) हम यह भी जानना चाहेंगे कि कौन-से संबंध एक-साथ रह सकते 
हैं-“-कौन-से संबंधोंका साथ बनता हैं, कौन-सों का साथ नहीं वनता । उदाहरणार्थ, 
गिडोयेकी देशभक्ति का कुछ अर्थ नहीं है--इन दोनोंमें कोई “सहचारिता' 
((००7०7०४9॥7ए) नहीं है । सामाजिक-सम्बन्धों के विषयमें हम यह जानना 
चाहेंगे कि वे संबंध 'सहचारी' ((०7्रए०धो)6) हैं, या श्रस॒हचारी' (गान 
८०7772770) हैँ, एकसाथ रहसकते हैँ, या एकसाथ नहीं रहसकते । 

(४) हम इन विधियोंसे यह भी जानना चाहेंगे कि जिन सामाजिक- 
सम्बन्धोंका हम श्रव्ययन्त कर रहे हैँ, जिन सामाजिक-परिवर्तनोंका विवेचन कर 
रहे हैं, उनमें किस अंशतक नियम-चद्धता, सुशुद्धालता (0:9०) है ? 

(५) हमें यह भी जानना हैं कि जिन दो संबंधोंका हम अध्ययन कर 
रहे हैं, उनमेंसे एकमें परिवर्तन होनेपर क्या दूसरेमें भो परिवर्तन श्राजाता है ? 
उदाहरणाये, श्रगर हम यह कहते हैं कि आर्थिक-व्यवस्थाका सामाजिक-व्यवस्यासे 
संबंध हैँ, तो वह संबंध तभी माना जासकता हैं श्रगर आधिक-व्यवस्थामें परिवर्तन 
कर दिया जाय, तो सामाजिक-व्यवस्थामें श्रपने-श्राप परिवर्तेन झ्ाजाय, नहीं तो 
इनका सम्बन्ध ही क्‍या ? 
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(६) इन संबंधोंमें यह जानना भी श्रावश््यक हैँ कि कौन-सा संबंध कारण 
है, कौन-सा कार्य है ? श्रगर इनका झ्रापसका कारण-कार्य ((23050 शा ८८६) 
का संबंध नहीं है, तो क्‍या सिर्फ यही संबंध हैँ कि ये दोनों एक-साथ रहते हैं ? 
यह हो सकता हूँ कि दो इसप्रकारके संबंध हों, जो एक-दूसरेके न कार्य हों, न 
कारण हों, परन्तु फिर भी दोनों सम्बन्ध समाजमें साय-ताथ दीख पड़ते हों । 
जिस विधिका हम समाज-शआास्त्रमें प्रयोग करें उससे यह वात भी स्पष्द होजानो 
चाहिये । 

(७) समाजमें जो भिन्न-भिन्न परिवर्तन होरहे हें उनमें एक परिवर्तनके 
अ्रन्तगंत कहांतक दूसरे परिवर्तन स्वयं श्राजाते हैं । ऋतिसे श्रगर किसी देशका 
मुख्य-मन्त्री बदला गया, तो विदेशोंमें उसके निद्चिचत कियेहुए राजदूत स्वयं 
त्याग-पत्र दे देते हैँ । क्‍यों दे देते हें ? क्योंकि मुख्य-मन्त्री ऋतिसे बदला गया 
हैं। क्रांतिका श्रभिप्राय हे, जो विचार-घारा मुख्य-मंत्रीकी थी, उससे बिल्कुल 
विपरोत विचारोंके लोगोंने राज्य-सत्ताको छोन लिया । मुख्य-मंत्रीने उन्हों लोगोंकों 
विदेश्ञोंमें राजदुत वनाकर भेजा होगा जो उसीकी विचार-धाराके होंगे । इसलिये 
जब ऋांतिद्वारा राज बदलता हे, तो श्रन्य परिवर्तन उसके अन्तर्गत श्रावश्यक 
होजाते हैं । हमारी विधिसे यह स्पष्ट होना चाहिये कि यह सामाजिक-परिवर्तंन 
कैसा हूँ ? साधारण हूँ, या श्रसाधारण--ऐसा श्रसाघारण कि इसका श्रत्तर 
चतुदिक्‌ है, सर्व-व्यापी हूँ ? 

संक्षेप में, हम श्रपनी विधिसे यह जानना चाहेंगे कि इन संबंधोंका श्रापसका 
क्या रिव्वता है, कार्य-क्ारणका रिश्ता है, एक-दूसरेकेसाय रहने भर का रिव्ता 
है, हल्का-सा रिश्ता है, गहरा रिह्ता है, एकका दृूसरेपर क्या श्रत्तर पड़ता है, 
जंगली जातियोंमें इन रिह्तोंका एक-टूसरेपर कया श्रसर था, श्राजकी सम्य 
जातियोंमें इनका क्या श्रसर है ? श्रव हम उन पद्धतियोंका, विधियों ( /४:४॥0 ०5) 
का वर्णन करेंगे जिनके द्वारा समाज-श्ास्त्र उन गहन प्रइनोंको हुल करनेक्ता प्रयल 
करता है जिनका वर्णन हमने श्रभी किया। 


१. प्रतिकूल निगमन-पद्धति 
(7फएफा58 05४0एएप्पएड अष्प्छू09 ) 
संसारमें वस्तुएँ विखरी पड़ी हूँ, श्लीर एक-एक वस्तुका हम ज्ञान प्राप्त करना 
चाहें तो सारी उम्र बीत जाय, झौर हम वस्तुश्नोंको गिनते हो रहें । परन्तु हम ऐसा 
नहीं करते । संसारमें जितनी भी वस्तुएँ हैं इनका आपसका छुछ सम्वन्धन्सा हूँ, 


एद्तरहफो 


उस संबंधके अ्रनुसार हम उन्हें एक-एक थेणोमें बांद लेते हैँ । जो दत्सुएँ एस्तरहूर 


८४. ससाज-श्ास्त्रके सूल-तत्त्व 


* हूँ वे एकतरफ, जो दूसरी तरह॒की हूँ बे दूसरो तरफ, जो तीसरी तरहकी हैँ वे तीसरी 


तरफ--इत्यादि । इसप्रकारका वर्गीकरण कंरते-करते हमें ऐसा लगने लगता हूँ 
कि एकतरह॒की बस्तुओंमें भी कुछ आपसी सम्बन्ध है--कुछ कार्य हैँ, कुछ कारण 


हैं। वस्तुओंका श्रेलग-अलग श्रेणियोंमें वर्गीकरण ((?[9५$४7८७४०7 ) करनेके 
बाद हम हर श्रेणीमें एक नियम (7,90४) ढूंढ़ना शुरू करते है--एक ही श्रेणीमें 


' कौन-सी बात है, जो सदसें समान पायो जाती है? इस प्रक्तियासे हमें हर 


०० 


वस्तुका अलग-अलग ज्ञान प्राप्त करनेकी जरूरत नहीं रहती,. ज्ञान प्राप्त करनेका 





गुर हमारे हाथ आजाता है । 
श्ागमन-पद्धति! (007८४ ए८ट .रा०00)-- 

एक ही तरहकी भिन्न-भिन्न वस्तुओंको देखकर हम किसप्रकार किसी नियम- 
पर पहुँचते हें? हम देखते हैं, राम मर गया, लक्ष्मण मर गया, राम-लक्ष्मणके 
जितने भाई थे सब मर गये। यें सब--राम, लक्ष्मण, उनके भाई--मनुष्य 
थे। राम भी मनुष्य था, और मर गया, लक्ष्मण भी मनुष्य था, और मर गया, 
उनके भाई भी मनुष्य थे, और सर गये। यह सब हमें “निरीक्षण और परीक्षण 
(0फ%:थएगां०ा बाते फफुलांग्रथा) से मालूम हुआ । श्रव हम इस निरीक्षण 
और 'परीक्षण' के श्राधारपर मनुष्यमात्रके संबंधरमें एक नियम पर पहुँच जाते हैं । 
वह नियम है--मनुष्य मरण-घर्मा हैं'। अ्रव हम जिस-जिस मनुष्यको देखेंगे, 
उसपर यह “निरीक्षण और रीक्षण' करने नहीं बठ जायेंगे कि यह मनुष्य भी 
भरेगा या नहीं । मनृष्यको देखते ही हम कह देंगे कि जैसे और मर गये वेसे यह भी 
किसी समय सर जायगा। संसारका अनुभव ऐसा ही कहता हैँ। इसप्रकार 'निरी- 
क्षण के आ्राधारपर जब हम किसी सचाईपर पहुंचते हैं, तब इस प्रक्रियाको तर्क-शास्त्र 
(7.08०) में अआगमन-पद्धति' (ितंएटतएट स्म०थागा०0) कहा जाता हैं। 
ग्रागमरना इसलिये कि इस नियमका अनेक निरीक्षणों और परीक्षणों, अनेक 
दृष्टान्तोंकी देखकर आगमन ([700८7४09 ), श्रर्यात्‌ आना हुआा। प्रत्येक 
विज्ञानमें जो नियर्मा (7.305) काम कर रहे हैं उन नियमोंको हम इसीप्रकार 
पता लगाते हें--विज्ञानके इन नियमोंको आागमर्ना ([000८४०75 ) कहा जाता है। 

झागमन-पद्धति' से जिन “नियमों का हम पता लगाते हैं, वे दो तरहके हो 
सकते हैँ । एक तो वे “नियन' जो “नियम! (],40०5) घोषित किये जासकते हूँ, जिनमें 
फोई न्रपवाद नहीं देखा गया। दूसरे वे “नियर्मा जो अनी “नियर्मा घोषित नहीं किये 
जासकते, जो “नियर्मा बननेके रास्तेमें हें, श्रभी पुरीतरहसे नियम नहीं वने, जो 
प्रभी 'निरीक्षण-परोक्षण' को प्रक्रियामेंसे गुज्वर रहे हैं। ऐसे नियमोंको परीक्षणा- 


समाज-शास्त्रके अध्ययनकी पद्धतियां ८पण्‌ 


त्मक-नियर्मा (सिगएांल्वं हुथाट॥5४0075) कहते हैं । इन्हें 'परीक्षणात्मक! 
इसलिये कहते हैँ क्योंकि यह तो ठीक है कि, इन नियमोंका अभोतक अपवाद नहों 
मिला, परन्तु क्या मालूम अभी अगले ही दृष्टान्तमें यह नियम टूट जाय, झौर इसका 
श्रपवाद सिल जाय। 
निगमन-पद्धति? (0300८प४ए० ॥०07/०0)-- 

नियमों ([.3ए95--त7८४०॥5) तथा परीक्षणात्मक-नियमों' 
(गज [4जछउ३-रिए्रफएलों छुलालनीघडपंणाए-यितफ़ायंत्यों विवेतर- 
ध०॥5) पर सब विज्ञानोंका ढांचा खड़ा हैं। जो नियर्मा (.395) घोषित फिये 
जा चुके हैं, उन नियमों" ([70प८४०॥5) की श्लाधार वनाकर, भौतिक-विज्ञानों' 
(शिपजशंदर्या $ठंथा८८५),श्र्यात्‌ भौतिक-धास्त्र, गणित-शास्त्र, यंत्र-विद्या, ज्योतिष 
आ्रादि का ढांचा खड़ा किया जाता है । इन भौतिक-विज्ञानोंके जो अगले बड़े-बड़े प्रौर 
छोटे-छोटे परिणाम निकाले जाते हूँ, वे इन्हीं प्रारंभिक-नियमों' (200८ए0॥5) 
के श्राधारपर हो होते हैं जिनका 'निरीक्षण-परीक्षण' द्वारा पहले हमने पता लगाया 
हुआ है । तीर आस्मानमें छोड़ा जायगा, तो वह गोलाई लियेहुए उतरेगा, 
सीधा नहीं गिरेगा--ऐसा हम कहते हैँ । ऐसा क्यों कहते हेँ ? इसका कारण 
यही हूँ कि गुरुत्वाकर्षणं (57शाप्वध07) के कारण वह गिरता हूँ, बायुकी 
'प्रतिरोध-शक्ति! (२०४५८४॥८८ ०£ आर) उसे गिरने नहीं देती, परन्तु यह रोक 
बहुत जबर्दस्त नहीं है, इसलियें वायुका दबाव जहां-जहां कम होता जाता हूँ 
उस रास्तेसे तोर उतरता जाता हँ--यह टेढ़ा रात्ता ही उत्तका उतरनेका गोलाई 
का रास्ता है। इस दृष्टान्तमें पृथ्वीकी गुरुत्व-शक्ति' ( (७2ए7८१४0०॥), वायुकी 
प्रतिरोध-शक्ति' (१२८४६६४८८) श्रादि नियमों ([7000८7075) फा हम 
पहले दूसरे दृष्टान्तोंसे श्रागमन-विधि!' (गतपटपंएट ग्राट्पौ00) द्वारा पत्ता 
लगा चुके हैँ, इसलिये वर्तमान दृष्टांतमें हम इस “नियम पर पहुँचते हैँ कि श्रार- 
मानमें फेंका तीर मोलाईसे उत्तरेगा । यह तो हमने परिणाम निकाल लिया फि 
श्रगर वायुमें तोर फेंका जायगा, तो पृथ्वीकी गुरुत्व-द्ञाक््ति श्रौर ढायुकी प्रत्ति- 
रोध-शक्तिके कारण गोलाईके रास्तेसे उतरेगा, परन्तु हमारा यह परिणाम 
ठोक हैँ, या गलत--इसकी वया कसौटी हूँ ? इसकी कर्सोटी यह हैँ कि था हम 
तोर फेंककर देख लें, या तीर न हो, तो पत्थर फेंककर ही देख लें। शझ्रगर ततोर या 
पत्थर श्रास्मानमें फेंफनेपर वह गोलाईके रास्तेसे उतरे तथ हम समसेंगे फि 
हमने जो नतीजा निकाला था वहु ठीक था, इसलिये ठोक था पर्योक्ति हमने 


नै 


उसे परो क्षण से मिलाकर देख लिया । 


<६ .. समाज-चआा्त्रके मूल-त्ततत्व 


नतीजेपर पहुँचनेके जिस तरीकेका हमने श्रभी वर्णन किया वह तरीका 
पहले तरोकेसे भिन्न हैं। पहले तरीकेको हमने आ्रगमन-विधि' ([परतंप्र-धए८ 
77८८00) कहा था, यह तरीका निगमन-विधि!' ([2207०४ए८ 77४00) 
फहाता हैँ। श्रागमन-विधि' में हमने बहुतसे दृष्टांत इकट्ठे कर लिये थे--राम 
भी मरा, लक्ष्मण भी मरा, उनके भाई भी मरे। इन दृष्टांतोंसे हमारे इस नियम 
(7760८४०॥) का झागमर्ना हुआ कि सब मनुष्य मरते हैं । हमने श्रभी जिस 
तरीकेका वर्णन किया है उसमें श्रौर पहले तरीकेमें भेद यह है कि पहले तरीकेमें तो 
हमने पहले बहुतसे दृष्टांत देखे थे, तब नियम निकाला था, इस दूसरे तरीकेमें हम 
बहुतसे दृष्टांतोंकी लेकर नहीं चले। हम तो उन नियमोंको लेकर चले हें जो 
उसीप्रकारके दृष्टांतोंसे कभीके निकल चुके हैं । यह ठीक हैँ _कि जब गुरुत्व-दइाक्ति 
का नियम पहले-पहल निकला था, तव झ्रागमन-विधि' ([76प्८४ए८॥7९८॥००) 
से ही निकला था, परन्तु जब हम तौर किस रास्तेसे उतरेगा यह सोच रहे हैं, तव यह्‌ 
'नियम' मानकर चल रहे हैं कि पृथ्वोमें गुरुत्व-शक्ति' है, श्रीर वायु में प्रतिरोध- 
इक्ति! हैं। तब हम इन नियमोंका, जिनका हमें पहले-से ज्ञान हो चुका है, किन्‍्हीं 
दृष्ठान्तोंसे श्रागमन' (7700८४07) नहीं करते, परन्तु किन्हीं दृष्टान्तोंपर 
'निगमन' (226ं7८४०॥) करते हूँ, उन दृष्टान्तोंपर इन नियमोंको घटाते हें। 
वर्तमान दुष्ठांतमें, हमने पृथ्वीकी 'गुरुत्व-शक्ति' श्रीर वायुकी श्रतिरोध-शक्ति' 
को जानतेहुए तीर के संबंध विचार किया, और एक काल्पनिक परिणाम निकाला 
कि श्रगर तीर आ्रास्मानमें फेंका जायगा, तो इसे गोलाईमें गिरना चाहिये, ओर इस 
परिणामको तीर या पत्थर फेंककर तजर्वा करके भी देख लिया कि वास्तवमें ऐसा 
होता है या नहीं ? इस विवरणसे यह स्पष्ट है कि निगमन-पद्धति! (॥22007८- 
धए८ ग्राट7705) , श्रागमन-पद्धतिं! ([700प्रल्‍४ए2 77८:700) से भिन्न है । 
एकतरहसे उससे उल्टी हैँ। श्रागमर्न ([760८४४८) में हम दृष्टान्तोंसे नियम 
(7.30) पर पहुँचते हैं, “निगमना (77०07८४४ए८) में हम पहलेसे श्रागमन 
हारा जानेहुए नियमोंको लेकर चलते हैं, और यह देखनेकेलिये कि हमारा परिणाम 
ठीक हूँ या नहीं, उसे दृष्टान्तोंपर घढाते हें। आगमन (प्रातप्र८४ए८) में 
दुष्टान्ता पहले हूँ, नियर्मा पीछे ; निगमना (0८0प८४४८) में “नियम पहले 
हैँ, दृप्टान्त' पीछे। आगमन (760८४ए८) दुृष्टान्तोंसे नियम निकालकर 
विज्ञानको दे देता हैं, ओर निगमनो (0८60८४ए८) उन नियमोंको लेकर 
प्रपने भिन्न-भिन्न परिणाम निकालता रहता है, और वे परिणाम ठीक हैं या नहीं 
इस वातको परखनेके लिये उन्हें दृष्टान्तोंकेसाय घटाकर देख लेता है । इस निगमन- 
पद्धति! ([0:00८प४ए८ ॥70700) का प्रयोग नौतिक-विज्ञानों' (/॥ए5८्थां 
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$८०7८०८५) के लिये किया जाता हैँ, श्रतः इसे भौतिक-पद्धति' (ामंधर्श 
77९7700) भी कहा जाता हैँ। श्रव हम देखेंगे कि समाज-द्वास्त्रमें कौन-सी 
पद्धति काम करती है। 
धनिगसन-पद्धति! ([0०0ए८८४ए८ ४८४॥००) के दो सेद-- 
“निगमन-पद्धति! (0०47०४ए० माटा०0) के दो भेद हैं । एक तो 
अनुकूल निगमन-पद्धति! (772०८ [0:0प्८एंए८ 7८धी००), दूसरी “प्रतिकूल 
निगमन-पद्धति! ([7ए2८5० 2८0फ८मए८ (८४४०0) । जिस “निगमन-विधि' 
42८0प८४ए८ 77८000 ) का हमने श्रभी उल्लेख किया है, बह अनुकूल निगमन- 
विधि! ([शाल्८ 7८वए८४एट (४८८००) है । यह नौतिक-विज्ञानों' 
(27एअं८०३। $0८ं०7८८४) में बर्तो जाती हे। दूसरी प्रतिकूल निगमन-विधि' 
(एथ८:5८ ॥2०0प्र८ईए८ (९४००) है, जो 'सामाजिक-विज्ञानों' (5009) 
$00०॥००८७) में बर्तोी जाती हैं । इतिहास, राजनीति, श्रयंशास्त्र--इन सब विन्नानोंमें 
प्रतिकूल निगमन-विधि! (हाएटा5० ॥0९67४८४४० (८८१००) बर्तो जाती है । 
समाज-दास्त्रमें भी इसी प्रतिकूल निगमन-विधि' का प्रयोग होता हैं । श्रव हमने 
यह देखना है कि यह प्रतिकूल निगमन-विधि' क्‍या है ? 
प्रतिकूल निगमन-पद्धति? (7ए०५८ [0८0प्८प४० )/(०४॥०४) क्या है ?-- 
हमने कहा था कि आगमन ([70प्८४ए८) तथा निगमन (0207८४४८) 
में यह भेद हैं कि श्रागमन (707०0४४८) दृष्टान्तोंस नियम निकालता हूँ, भौर 
“निगसन (2८0 ८४४८) नियमोंसे शुरू करके उन्हें दृष्टान्तोंपर घटाकर देखता है । 
परन्तु नियम' भी तो दो तरहके होते हें---एक तो वे नियम (7,00७) जो 'निरो- 
क्षण' तथा परीक्षण से “नियम घोषित किये जाचुके हूँ, दूसरे वे “नियम जो 
अ्रभी परखे जारहे हैं, जिनपर “निरीक्षण तथा परीक्षण! हो रहा हे--जिन्‍हें 
“नियम! न कहकर हमने परीक्षणात्मक-नियर्मा (सिंगल ह॒लाथवा5व- 
०7) कहा था । 
ग्रागमन-विधि' (7ररतंघ८तए८० 7०0॥०४) दृष्दान्तोंफो देसकर निरोक्षण- 
परीक्षण द्वारा नियमों' तया परीक्षणात्मक-नियमोंका पता लगाती हूँ। अनुकूल 
निगमन-विधि!' (07८८: 70०07०४ए० !४८घ००) का आधार ये हो नियम 
(7.205) होते हैँ प्रतिकूल निगरमन-विधि' ([एट5० 020प८पंएट (लय) 
का आधार 'परीक्षणात्मक-नियर्मा (प्ऱा०शं हुलालगौध्रातंता$) होते है । 
समाज-शास्त्र, श्रर्ये-शास्त्र, इतिहास आझादि सामाजिक-विज्ञानों ($0तंकों 
$लंला८०७) में हम भोतिक-जास्त्रा (शीाजएमंत्वों 5ठंलापठ) फी तरहफे 
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किन्‍्हीं निश्चित “नियमों” (7.5४) को आधार वनाकर नहीं चल सकते, क्योंकि 
सामाजिक-विज्ञानों' में मनुष्य एक ऐसा तत्व है, जो स्वतंत्र-कर्ता होनेके कारण 
उसप्रकारकी निश्चितता नहीं उत्पन्न होने देता जेसी भौतिक-विज्ञानोंमें होसकरतो 
है। इसीलिये सामाजिक-विज्ञानोंका आधार जो नियम हैं, वे परीक्षणात्मक- 
नियर्मा (सझएाप्र्यों हटाधा59४075) ही होसकते हैं, निश्चित-नियर्मा 
(7227772८ ।99५5) नहीं होसकते। 
इन परीक्षणात्मक-नियमों' (फिासातत्यों इल्मटार्न5०४075) के 

आधदधारपर हम कुछ परिणाम निकालते हैं। जैसे हमने भौतिक-विज्ञानमें नियम 
के आ्रधारपर, श्रर्थात्‌ पृथ्वीकी गुरुत्व-शक्ति और वायुकी प्रतिरोध-शक्ति' के 
झ्राधारपर, यह परिणाम निकाला था कि आस्मानमें फेंकाहुआ तीर गोल रास्तेसे 
गिरेगा, इसीप्रकार हम सामाजिक-विज्ञानमें 'परीक्षणात्मक-नियर्मा के आधारपर, 
इस 'परीक्षणात्मक-नियर्मा के आधारपर कि जहां राजा अत्याचार करता है वहां 
ऋति होजाती है', यह परिणाम निकालते हें कि श्रमुक देदामें श्रत्याचार होरहा है 
अतः वहां क्रांति होजायगी। इस अंशतक अनुकूल निगमन-विधि' (7>7।०८८ 
[0०07८४ए८ (८८००) श्रौर प्रतिकूल निगमन-विधि' ([7ए275९ 2८0प्रद्टांएट 
)/८६४३००) में यह समानता है कि दोनों कुछ मानेहुए नियमोंसे चले हैं, ऐसे नियमों- 
से जिन्हें ये इस समय सिद्ध करने नहीं वेठे, परन्तु जो नियम सिद्ध होचुके हैं, जिन 
नियमोंको ये सानकर चले हैँ । भेद इतना है कि इनमेंसे 'भौतिक-विज्ञा्न का आधार 
अनुकूल-निगमरना (9772८: 6८०ए८४०॥) ऐसे नियमोंसे चला है जो 'निश्चित- 
नियम (70-॥70८ 995) हैं, सासाजिक-विज्ञार्न का श्राधार प्रतिकूल- 
निगमना ( [7ए27५52 6८00८४०४ ) ऐसे नियमोंसे चला हैँ जो “निश्चित न 
होकर रीक्षणात्मक-नियर्मा (फिप्रएग्रंग्श हुल्मटवावतणा5) हैं 

इससे अगले कदममें ये दोनों विधियां एक-दुसरेसे उलट जाती हैं। श्रनुकूल 
निगमन-विधि' (7८८६४ ॥2८१ए८४ए०८ 7४/८४१४००) तो जो परिणाम निकालती 
हैँ, उसे दृष्ठान्तपर घटाकर अपने परिणामकी सत्यता सिद्ध कर लेती हूँ। तीर 
गोल रास्तेसे उतरेगा, पत्वर फेंककर देख लो--हाथ कंगतको आरसी क्‍या ? 
'भीतिक-विज्ञाना में, जहां निश्चित-नियमोंको हम आ्राधघार बनाते हूँ, ऐसा किया 
जासकता हूँ, परन्तु सामाजिक-विज्ञान में तो हमारे आवार-भूत नियम ही श्रभी 
पूरे नियम कहलाने के दर्जेपर नहीं हैं, फिर उन परीक्षणात्मक-नियमोंसे निकले 
परिणामोंको किसप्रकार परखा जाय ? कंसे हम समझें कि इन कच्चे नियमोंसे 
जो परिणाम हम निकाल रहे हूँ दे ठोक हैँ ? इन परिणामोंको इन-जँसे दृष्टान्तोंके- 
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साथ मिलाकर तो देखा नहीं जासकता कि ये ठोक हैं या नहों, क्योंकि जब ये 
परिणाम स्वयं भ्रधकचरे नियमोंपर प्राश्चित हैं, तब इस कोटिके जितने भी दृष्दान्त 
मिलेंगे सभी भ्रधकचरे नियमोंपर ही आश्चित होंगे । हां, यह होसकता है कि इन 
परिणामोंकी तुलना उन परिणामोंसे की जाय, जो इनसे ऊँचे, इनसे महान्‌, इनसे 
श्रधिक व्यापक हैं, जिनको मनुष्यका स्वभाव कहता है कि हां, ये ठोक हैँ। श्रगर 
उन व्यापक परिणामोंसे सामाजिक-विज्ञानों' के परिणाम मेल खाते हैँ, तो इन्हें 
ठीक समझा जायगा, नहीं मेल खाते, तो इन्हें गुलत समझा जायगा। उदा- 
हरणार्थ, हमने समाज-शास्त्रमें यह परिणाम निकाला कि रूसमें क्रान्ति इसलिये 
हुई क्योंकि ज़ारका श्रत्याचार सीमाका उल्लंघन कर गया । परन्तु इस परिणाम- 
की सत्यताकों परखा कंसे जाय ? इसके परखनेका तरीका मिल महोदयने यह 
बताया कि मनोविज्ञानकी सचाई क्‍या कहतो है, मनुष्यका स्वभाव कया है, इससे 
मिलाकर श्रपने परिणामकों परख लो। उसके साय यह मेल खा जाय तो ठोक, 
नहीं तो तुम्हारा परिणाम गलत । मनुष्यका यह स्वभाव हैँ कि बह अत्याचारक्े 
प्रति विद्रोह करता है । अगर इस बातमें किसीको सन्‍्देह नहों कि श्रत्याचारके 
प्रति विद्रोह करना मनुष्यका जन्म-सिद्ध स्वभाव है, जीव-जन्तु, पशु, कीट, पतंग, 
मनुष्य सभोमें यह पाया जाता है, मनोविज्ञान (5ए०॥००8७) इसकी 
पुष्टि करता है, प्राणी-झ्षास्त्र (90]029) इसकी पुष्ठि करता है, तब हम 
समाज-शास्त्रके अपने परिणामको मनुष्य-स्वभावके इस परिणामकेसाय मिलाकर 
देख लेते हें। श्रगर यह उसके साथ ठीक बंठता हैँ, तो हमारा परिणाम ठोक हो 
है, भले ही हम अपने परिणामपर परीक्षणात्मक-नियमों' (छ[भ्राप॑ल्य टलाए- 
775400॥5) से पहुँचे हों, निश्चित-नियमों' ([22व00 |3४७५) से नहीं। 
इस पद्धति को प्रतिकूल” (॥7ए०५८) क्‍यों कहा गया-- 

: हमने देखा कि “निगमन-विधि' (/0८0ए८४ए४८ ग्रा८्पा०व) के हमने 
दो भाग किये जिनमेंसे एक विधिकों हमने अनुकूल निगरमन-विधि' (075९८९- 
]0०क्‍0८पए८ +(९०८०० ) और दूसरी को प्रतिकूल नियमन-विधि! ([॥0८5८ 
[0000८४ए८ '८पयाौ००) कहा। इनमेंसे अनुकूल (()0८:)-विधि नातिक- 
शास्त्रों! (2॥एआंट्य] $200८९८४) में काम श्रायी, प्रतिकूल (ए८5०)-दिवि 
'समाज-शास्त्रों' (50००) $०ंशा८८5) में तया समाजन्चास्त्र ($0:::४02७) 
में काम श्रायो । यह अनुकूल और प्रतिकूर्ला क्या हूँ ? 

हमने देखा था कि अनुकूल निगमन-विधि' (क्‍070८772२6घ८४४८ 3£८|0४) 
में हम नियम से चले, और एक परिणामक्ा पता लगाकर, हमने दृष्दान्तरेसाय 
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उसको मिलाया। दुष्टान्तकेसाथ जब वह मेल खा गया, तो हमने परिणामकों 
टीक समझा। परन्तु प्रतिकूल निगमन-विधि' ([7एटा5८१०८०घ८मए८)/८०४०० ) 
में परिणामकों दृष्दान्तके साथ मिलाकर उसकी जांच नहों की जा सकती । 
दृष्टान्तकेसाथ तुलना करनेके स्थानमें, दृष्टान्तसे उलटी, प्रतिकूल चीज़, श्र्थात्‌ 
एक व्यापक-नियमकेसाथ उसकी तुलना की जाती हैं। 'रूसकी राज्य-कांति ज्ञार 
बादशाहके श्रत्याचारोंके कारण हुईं--इसकी परख हम किसी दृष्दान्तकेसाथ 
तुलना करके नहीं करते, अ्रगर दृष्टान्तकेसाथ तुलना करते, तो जैसे ये परिणाम 
कच्चा है, बसा ही क्योंकि इस-सस्वन्धका हर दृष्टान्त कच्चा होगा, इसलिये परि- 
णामकी ठीक-ठोक जांच हो ही नहीं सकेगी । इसीलिये दृष्टान्तकेसाय तुलना करनेके' 
स्थानमें हम इस परिणामकी मनोविज्ञान तथा प्राणी-श्ास्त्रकी इस श्राधार-भूत 
सचाईकेसाथ तुलना करते हैं कि सनुष्यका स्वभाव ही ऐसा हैँ कि वह अत्याचारको 
बर्दाइत नहीं करता। एक दृष्टान्तकेसाथ अपने परिणामकों परखनेके स्थानमें 
हमने अपने परिणाससे भी अ्रधिक व्यापक-सत्यकेसाय उसको परखा। दृष्दान्त' 
क्रेसाथ परखना, और एक व्यापक-नियमकेसाथ परखना--य्रे दोनों एक-दूसरेसे 
प्रतिकूल विधियां हैँ, इसलिये समाज-द्वास्त्रकी विधिकों प्रतिकूल-निगमन-विधि' 
(#ए०५४८ 70207०४ए० )/८६॥००) कहा गया है। समाज-द्षास्त्र श्रपने परि- 
णामोंको भिन्न-भिन्न दृष्टान्तोंकेसाथ नहीं, परन्तु अन्य विज्ञानोंके मानेहुए परिणा- 
मोंके साथ परखता रहता है। श्रगर मनोविज्ञान, प्राणि-विज्ञान, अर्य-शास्त्र, 
राजनीति-शास्त्र, इतिहास उन परिणामोंकी पुष्टि करते हें जिनपर समाज-द्ास्त्र 
पहुँचा है, तो उन परिणामोंकी सत्यतासे इन्कार नहीं किया जासकता। समाज- 
शास्त्रके श्रध्ययन करनेंकी यही सबसे सुख्य विधि हैँ । 
आगमन', अनुकूल-निगमन? तथा 'प्रतिकूल-निगमन? में सेद-- 
'आ्रागमन-विधि!' (770प7८४ए८ 77०६04) तथा अनुकूल एवं प्रतिकूल 
-निगमन-विधि (7॥९८ 2070८सएटश/ली०त6 शत [एटाइट 0९0८:ए८ 
]/८४१००) इन तीनोंकी पारस्परिक तुलना करनेसे हमें 'प्रतिकूल-निगमन-विधि' 
(7एल5८ 70०60८४ए८ (८४००) का विषय और श्रघिक स्पष्ट हो जायगा । 
श्रगले पृष्ठमें हम इन तीनों विधियोंकी तुलना करनेका एक चित्र दे रहे 
हैं जिससे आगमन-विधि' ([76प८४एट (८४०४) और “निग्रमन-विधि' 
(2०4ए८पए८ ग्राषपी०6) का ही भेद नहीं स्पष्ड होजायगा, अपितु अनुकूल 
निगमन-विधि! (797०८६ 70607८पंए८ उथैंट/00) तथा प्रतिकूल निगमन- 
विधि! (परक्राटण: 70८07८८८ए८ 7५८४॥००) का भेद भी स्पष्ट होजायगा । 
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अनुकूल आगमन-विधि' | अनुकूल नियमन-विधि' 


प्रतिकूल निगमन-विधि' 
(फर्वपदारएट थ॑व्ता००) (आर ॥0०व7८पंएट 


फाएटा5९ ॥22तएरलाएट) 


१. दृष्ठान्तों' से प्रारंभ | १. दृष्टान्तों' से नहीं, | १. दृष्ठान्तों' से नहों, 
|] 
) 
। 





करते हैं । |. “नियमों से प्रारंभ “नियमों” से भो नहों, 
|. करते हूँ। परोक्षणात्मक-नियमों' 
| से भारंग करते है। 
[>ििआ025 | [7.20४5] [सझ्राएए यों [80%5] 
२. नियम से समाप्त | २. नियमों से परिणाम-# २. परीक्षणात्मक-नियमों 
करते हैं । “नियमन-तिकालते | से परिणासम-निगमन 
--निकालते हूं। 
[नियम--0प्८४०7॥] ; [निगमन-><तंप८पं०ा॥] | [निगमन--2०(ैप८तंणा] 


३. भौतिक-विज्ञानों के ! ३. परिणामको दुृष्दांतोंसे| ३. परिणामोंको दृष्टान्तों- 








नियम (,37४5) परखते हैं । | से नहों, परन्तु ब्नन्य 
तथा सामाजिक- । विज्ञानोंके. व्यापक- 
विज्ञानों के 'परीक्ष- |. नियमोंसे मिलाकर 
लि तियन $ | ।.... परखते हूँ । 
एफ्फ़ांधंटवी (9895 ३ | [#८०0 
इसी विम्िसे ६४ [ए८ा5०ाएंणा] | [५०४६८ पघंणा] 
होते ह्‌। । 

पड | ४. भौतिक-विज्ञानोंकी | ४. सामाजिक-विज्ञानों तथा 

यह विधि हूँ । |... समाज-न्षास्त्र' की यह 
विधि हैं। 
२. ऐतिहासिक-विधि 


(प्रा3ए0४08॥, #फफ्छ 09) 

जिस प्रतिकूल निगमन-विधि' (पाएटाउ८ ०!0८0ए८ 7८४००) का 
हमने श्रभी उल्लेख किया है, इसे ऐतिहासिक-विधि' ([ना5ठपरध्यों ९८४००) 
भी कहते हैं। यह इसलिये क्योंकि इतिहासके सम्बन्धमें प्रायः इसी चिधिक्ता प्रयोग 
होता है। परन्तु कई विह्वान्‌ ऐतिहासिक-विधि' --इस नामसे एक पुथक्‌ विधिका 
उल्लेख करते हें जिसमें जीवन-चरित्र, श्रात्म-चरित्र श्रादि श्राजाते हैं। उनका 
कहना हूँ कि व्यक्तियोंको जीवनियोंसे बड़े-बड़े सामाजिक-तव्य प्रकट होते हू । 
जैसे भौतिक-शास्त्रकेपास मापनेकेलिये फुटरूल हैँ, रसायन-द्ास्त्रके पास परीक्षण 
करनेकेलिये प्रयोग-नलिका हूँ, प्राणी-शास्त्रफेषास खोजकेलिये लुद्ध-्यीक्षण पनन्‍्न 
है, वैसे समाज-शास्त्रकेषात सानवीय समत्यात्रोंकी खोजकेलिये, उसने! रुपको 
समझनेफेलिये व्यक्तियोंके श्रपने दिपयमें लिसेहुए झ्ात्म-चरित हूँ, था ऐसे जोदम- 
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चरित्र हें, जो दूसरोंने लिखे हैँ, परन्तु जिनमें व्यक्तिकी जीवनीकी सब समस्याओं- 
पर प्रकाश डाला गया है। महात्मा गांवीके लिखे आत्म-चरितसे मानव-समाजके 
अनेक मौलिक प्रदनोंपर प्रकाश पड़ता है, चचिलके लिखे संस्मरणोंसे गत महायुद्ध- 
-की अनेक सामाजिक समस्याएँ सुलझ जाती हें। 

आत्म-चरित' और जीवनियों' के अतिरिक्त इतिहास' भी जो इन्हीं दो-का- 
'सा वर्णन है, समाज-शास्त्रकी समस्याओंको काफी छूता हैं। कई विह्मान्‌ तो इति- 
-हासको भूत समाज-शास्त्र, और समाज-श्षास्त्रको, वर्तमान इतिहास' का नाम 
देते हैं। इसमें सन्देह नहीं कि आत्म-चरिता, 'जीवन-चरित्र' तथा इतिहास 
का अध्ययन समाज-शास्त्रको समझनेकी एक विधि कही जासकती है, परन्तु यह 
समझ रखना चाहिये कि यह विधि अत्यन्त सीमित है--इस विधिसे समाज-शास्त्र- 
“की बहुत थोड़ी, परिमित समस्याओ्रोपर ही प्रकाश पड़ सकता है। 


३. आदर्श-कल्पना' के विश्लेषणकी विधि 
(अरम्पफ्र00 097 709487+फ7ए४7० 47४47,४875 ) 


इस पुस्तकके दूसरे श्रध्यायमें समाज-शास्त्र का विषय-क्षेत्र' क्या है--यह 
ऑललिखतेहुए हमने सिमल तथा वोरकांद्तके विचार लिखें थे। हमने बतलाया 
'था कि ये जन समाज-शास्त्री इस शास्त्रको श्रन्य सामाजिक-विज्ञानों' की तरह 
एक विद्येप-शास्त्र' (59६८ र्श $००१८८) मानते हैं, और जैसे श्रन्य 'सामाजिक- 
विज्ञानों' के पास 'भावात्मक-विचार' (/95072८८075) हैं, वेसे समाज-दास्त्र 
में भी भावात्मक-विचारों' (89502८४०॥५) की उन्होंने कल्पना की हैँ । 
'इसी कल्पनाकों स्थूल रूप देनेकेलियें इन विद्वानोंनें एक विशेष विधि निकाली 
है, जिसे आददो-कल्पना-विडलेषण-विधि' (7४८६४706 ०६ 706४/-7५ए7८ 
279 79४95) कहा जाता है। इस विधिके अनुसार विद्यार्थी एक सामाजिक- 
'समस्याको ले लेता है, या जिस सामाजिक दृष्टि-विन्दुका श्रध्ययन करना चाहता 
है, उसे ले लेता है, श्रौर उस समस्या, या उस दृष्टि-विन्दुका विएलेषण करता- 
करता उसके सम्बन्धर्में एक आदर्शे-कल्पनाको रच डालता हैँ। उदाहरणायं, 
+मिन्नता' के सम्बन्धर्मे विद्यार्थीनी सामाजिक गवेपणा करनी हैँ। वह “मित्रता 
का विश्लेषण करेगा--कक्‍्या श्रमुक भाव मित्रता कहला सकता हुँ-इत्यादि इत्यादि । 
इस विश्लेषणकों करते-करते वह एक आदशे-मित्र' की कल्पना करेगा--ऐंसा 
मित्र जिसमें मित्रताके सब विहिलप्ट-गुण समा जांय । इसकेबाद भिन्न-भिन्न 
मित्रताके दृष्टान्तोंकी लेकर आदशे-मित्र' से उनकी चुलना की जायगी, और यह 
'पत्ता लगाया जायगा कि कौन-सा मित्र आ्रादहे-मित्र के कितना निकट है। जो 
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जितना अधिक मिकट होगा उत्तका उतना ही अधिक मूल्यांकन होगा। स्पेन्गलतर 
(59०7४ट|८०) ने इसप्रकारके श्लादशेके छः विनाग किये हैं, जो निम्न हैं :-- 

१. शआादर्श विचारात्मक-व्यक्ति (॥॥९0टापव्यो [6८ 59८) 

२. श्रादर्श झ्राथिक-व्यक्ति (028[१260707ं० पएए८) 

३. आदर कलात्मक-व्यक्ति (उ66व 22८5४८४ं८ १5७9८) 

४. आदर्श सामाजिक-व्यक्तित (067 $00॑ंर्श 7५9०) 

५. आदर्श राजनैतिक-व्यक्ति (0०४ ?0पं८० 7५७८) 

६. श्रादर्श धामिक-व्यक्ति (लय [२८8०0 ०) 

इसप्रकारकी श्रादर्श-कऋल्पना करके समाजमें जिस-जिस प्रकारफे व्यक्ति 
पाये जांय, उनकी इन श्रादर्श व्यक्तियोंसे तुलना करके, प्रत्येक व्यवितका मूल्य 
श्रांका जासकता हैं। इस विधिमें यह्‌ दोष हे कि जो आदर्श-कल्पना हम करते हें 
वह दूसरे पुरुषकी आवदर्श-कल्पनासे भिन्न होसकती हैँ, हमारे श्रपने भिन्न-भिन्न 
प्रकारके श्रनुभव हमारी श्रादर्श-कल्पनाञ्रोंकीं श्रपने रंगमें रंग सकते हैं, श्रोर यह 
होसकता हैं कि जिस कल्पनाको हम आदर्श-कल्पना' समझे थंठे हैँ वह बास्तवमें 
आ्रादर्श-कल्पना' न हो । 

४ गणनात्मक-विधि (87५7ए5प724॥, 3फ्फ्स्09 ) 

गणनात्मक-विधिका समाज-श्ास्त्रमें बहुत प्रयोग होता है, विशेषतः ऐसे 
प्रइनोंके सम्बन्धर्में तो बहुत ही प्रयोग होता हैँ जिनमें माप-त्तोल, संउ्या आ्रादिका 
सवाल हो | उदाहरणार्थ, हमारे देशकी जन-संझ्या देशके विभाजनके बाद कितनी 
बढ़ी; हर रोज़ कितने बच्चे पैदा होते हूँ, कितने मरते हैँ; जहां तलाकको प्रथा 
हैं वहां विवाहके एक महीने बाद कितने तलाक होते हूँ, एक वर्य बाद कितने होते 
हैं; हमारे देशका दूसरे देशोंकेसाथ जो व्यापार है उसमें प्रायात कितना है, निर्यात 
कितना हँ--थे सब प्रइन गणना-विधिसे ही हल किये जाते हैँ, और इस विधिका 
समाज-द्षास्त्रमें दिनोंदिन प्रचार बढ़ता जाता हूँ। प्रो० गिडिग्स (ठंतंताह5) 
पहले समाज-शास्त्री थे जिन्होंने विद्वानोंका ध्यान इस शास्त्रमें गणनाके महत्वक्तो- 


तरफ 
>> ५. समाज-मित्ति (80ए00शअष्टठाफ ४) 


समाज-दशास्त्रके कई प्रश्न गणनाके अन्दर श्रा जाते हैं, उनपर गणनात्मझ- 
विधिसे विचार होता है, परन्तु कई प्रइन ऐसे हैँ जिनमें गणना छुछ काम नहीं देसो । 
उदाहरणार्थ, ईर्प्या, श्रेणी-संघर्, श्रर्यात्‌ मज्दूर-मालिक में तना-तनी झ्ादि, 
सामाजिक सहयोग, श्रर्वात किस अंशतक्त कोई समाज विपम-परिस्यित्तियोमे 
५ 


हू 


हे हक जल ह जे 


९४ : समाज-आास्त्रके मूल-तत्त्व 


अपने मानसिक संतुलनको खो नहीं वैठता--इन सब प्रहनोंपर गणना-विधिसे तो 
कोई प्रकाश नहीं पड़ता । फिर क्या किया जाय ? इन बातोंकों सापना समाज- 
मिरत्ति' (50००77८४ए) का काम हैं । इनको कैसे मापा जाय ? इसकेलिये 
समाज-शास्त्रियोंने माप-दंड कायम किये हें। कोई जाति सहयोगके निर्धारित 
साप-दंडक्के जितना निकट होती हैँ उतनी ही उस जातिमें सहयोगकी मात्रा है, 
जितना वह निर्वारित साप-दंडसे दुर होती हैं उतनी ही उस जातिमें सहयोगकी 
कमी हैँ । अस्लमें, समाज-मिति एक तरहसे गणना-विधि' (50850 0०2 - 
प्ट000) तथा “आदर्श कल्पना-विधि! (0८2279० 7४००४००४) का 
मेल है । े 
६. विचार-धारात्मक विधि (798070क08 अफ़पप्ठ 00) 
प्रत्येक समाजकी संस्थाओं तथा समाजके स्वरूपमें समय-समयपर जो परिवर्तन 
होते हैं उनमें उस समयकी विचार-घाराञों (!0८०082705) का. बड़ा भारी 
झसर होता है। महात्मा गांधीने श्रपने ससयमें श्रहिसा तथा सत्यकी जिस विचार- 
घाराको जन्म दिया था उससे भ्रपने समाजमें कुछ खासतरहके व्यक्त श्रौर संस्याएँ 
उत्पन्न हो गये। उन संस्या्रोंका श्रध्ययल करतेहुए महात्मा गान्धीकी विचार- 
धाराको कैसे भुलाया जा सकता हूँ ? योरुपमें सबसे गरीब श्रौऱ॒ सबसे पिछड़ा 
हुआ देश रूस श्राज संसारके सबसे भ्रधिक शक्तिशाली देश्ञोंमें हैं । रूसका श्रध्ययन 
करतेहुए समाजवाद तथा कार्ल माक्स की विचार-बाराको केसे भुलाया जासकता 
हैं? श्रस्लमें, समाज-द्ास्त्रके किसी समयका भी श्रध्ययन करना हो--भूत, 
वर्तमान, भविष्यतू--हर समयपर तत्कालीन विचार-घाराका एक श्रमिट प्रभाव 
होता हैं। आज भारत्तवर्षकी जो भी समस्या है उसे घर्म-मिरपेक्षता ($2८४४- 
7572) की दृष्टिसे ही समझा जा सकता हैं क्योंकि इसी दृष्टिसे आजके समाजकी 
रचना होरही हैँ । यह धर्म-मिरपेक्षता हमारी पिछली धर्मान्धताकी प्रतिक्रिया 
है--बह धर्मान्चता जिसने पागलपनमें लाखों निरफ्राधोंका खूब बहाया। 
समाजमें इसप्रकार विचारोंकी प्रतिक्रियाएँ होती रहती हैँ । विचार-घारात्मक- 
विधि' सम्ाज-आस्त्रमें दिनोंदिन अपना स्थान बनाती जा रहो है। 
प्रदन 
१. त्माज-आस्त्रमें प्रचलित वैज्ञानिक पद्धतियोंके प्रयोग करनेसे क्या-क्या 
कठिनाइयां हैं? 
२. समाज-आस्त्रके ब््यवनकी पद्धति! (7र्थट४700) को श्राधार-नूत समस्या 
क्द्ाहे? 


प्‌ १५ 


१०. 
११. 


श्२ 


समाज-दास्त्र के श्रध्ययनको पद्ध तियाँ श्ण्‌ 


» कुछ उदाहरण देकर समझाइये कि समाज-शास्त्र जिस पारस्परिक-संदंध 


((००77८०४०॥ ) का श्रध्ययन करता हैँ उसका स्वरूप कया है ? 
समाज-शास्त्रके श्रध्ययनकी विधि! (7८४००) से हम ससाज-शास्त्रको 
क्या-क्या वातें जानना चाहते हैं ? 
श्रागमन-पद्धति (76प८0ए८ 77०0000), अनुकूल-निगमन-पद्धति' 
(०८४ ॥2८0प८४ए८ ८८००) तथा प्रतिकूल-निगमन-पद्धतिँ 
(एएट5$० [2९0प८ए८ ४९०००) का वर्णन करतेहुए इनका भेद 
स्पष्ट कीजिये। 


« समाज-आास्त्रम प्रतिकूल-निगमन-पद्धति (काएल$९० ल्‍०वेसलाए८ 


(८४१००) का प्रयोग होता है । किसप्रकार होता है, इसे उदाहरण 
देकर समझाइये । 
प्रतिकूल-निगमन-पद्धति' ([0एटा5९०72८60८८४ए८ ४०४००) को 'प्रतिकूल'- 
(7ए2750) क्‍यों कहा जाता है ? 
'ऐतिहासिक-विधि!' ([5:0704 77८7000) क्वा वर्णन कीजिये। 
आ्रादर्शे-कल्पना-विस्लेषण-विधि' (2४०० ०६ एव 9फ९ औै- 
29७5) क्या हूँ ? 
गिणनात्मक-विधि! ($0405४०७] 770:00) की व्यास्या कौजिये। 
समाज-सिति! ($0८ं०प्राटध५) में ओआदशे-कल्पना-विइलेषण-विधि' 
(70००४-7५9८) तथा गणनात्मक-विधि' ($0065प८०॥ ग्रा८्य।०0) 
मिले हुए हें--इस बातको स्पष्ट कीजिये। 
विचार-धारात्मक-विधि' ([000]0ह8[०७४ ग्राष00) फा स्पष्टीफरण 
कीजिये। 
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#+ /”5 / | हर । ॥३॥ 
परिस्थिति? का क्‍या अथ हे ? 
(20778 ए[]प(८ 0 आर ५ 780ए00एत ) 


समाज-दास्त्र सनुष्यके सामाजिक-सम्बन्धोंका अध्ययन करता हैं। 'मनुष्यके 
सामाजिक-संवंध---इसका विह्लेषण' करें, तो दो वातें इसमें आजातो हें। 
एक है मनुष्य', दूसरा है उसका अपनेको छोड़कर दूसरोंके साथ संबंध--एक वह 
खुद है, और दूसरा वह सब-कुछ है, जो वह्‌ खुद नहीं हैं । उसे छोड़कर जो-कछ है 
चह सब परिस्थिति (ा्यं:०077००६) कहता है- 
परिस्थिति! ( खिजा०077०7) का प्राणी? (0टशरग्क्राग ) से सम्बन्ध है- 

परिस्थिति! ([॥7ज्ञला/07727६) मनुष्यकेसाथ ही जुड़ी हुई नहीं है, जड़- 
. चेतन सभीकेसाथ 'परिस्थिति' जुड़ी हुई है। जड़-जगत्‌में सुर्य-चन्द्र-आकाश-तारे- 
जल-वायु--सबमें अपनेको छोड़कर वाकी सब उसकी परिस्थिति! (+#70एए0ा- 
77०70) हैं । सूर्यकेलिये स्वयं सूर्य तो परिस्थिति! (870ए7707907६) नहीं 
होसकता, परन्तु चन्द्र-प्राकाश-तारे-वनस्पति-पशु-पक्षी-मनुष्य--सव उसकी 
(परिस्थिति' है। इसीप्रकार चन्द्रके लिये चन्द्र तो स्वयं परिस्थिति नहीं है, बाकी 
सब उसको “परिस्थिति” है। जब हम समाज-दास्त्रमें परिस्थिति! शब्दका प्रयोग 
करते हैं, तव हम सुर्यकेलिये जैसे चस्द्रमा, आकाश, तारे श्रादि परिस्थिति हैं, 
या चन्द्रमाके लिये सूर्य श्रादि 'परिस्थिति' हूँ, वैसी व्यापक परिस्थिति की बात नहीं 
कररहे होते । समाज-द्ास्त्रमें परिस्थिति! शब्दका इत्तना व्यापक प्रयोग नहीं 
होता । तो फिर इस झब्दका प्रयोग कंसे होता हैं ? इस शास्त्रमें 'परिस्थिति' 
खब्दका प्रयोग तब होता हे जब चेतनकी दृष्टिसे बात होरही हो, जहां किसीप्रकार- 
का जीवन हो । बीजको वो दें तो बह फूट पड़ता है, उग झ्राता है--इसमें किसी 
प्रकारका जीवन दीख पड़ता हैँ । यहां बीज, और बीजकी परिस्थिति-शब्दका 
प्रयोग होगा। पद्-पक्षी-मनुप्यमें तो जीवन हैँ ही । परिस्थिति-शब्दका प्रयोग 
पशु-पक्षो-मनुप्यमें जीवनकी दृष्टिसे होता है। वीजा आर धीजकी परित्थिति'*, 
पद्म और पशुको परिस्थिति, मनुप्य/ श्रीर मनुष्यकी परिसत्यिति--इस 


त्ज 


परिस्थितिका क्या श्रर्य है ? ९७ 


प्रकारका प्रयोग हम इसलिये करते हैँ क्योंकि बीज, पशु, मनुप्यमें किसो-न-क्िसो 
प्रकारका जीवन दीखता है; सूर्य! श्रीर सूर्यकी परिस्थिति”, जरल श्रौर 'जलको 
परिस्थिति--इसप्रकारका प्रयोग हम इसलिये नहीं करते क्योंकि सुर्य-जल आादियें 
जीवन नहां दीखता । परिस्थिति! का जीवन के साय घनिप्ठ सम्बन्ध है। प्राणी 
(00९थांज्ा) की उपस्थितिमें ही परिस्थिति! (लाजाएाग्राशा।) दब्दका 
प्रयोग होता है, प्राणी न हो, चेतन न हो, तो जड़के मुकाबिलेमें उसके ऋतिरिक्त 
इूसरी जड़ वस्तुकेलिये 'परिस्थिति-दव्दका प्रयोग हम प्रायः नहीं करते । 


परिस्थिति! (झाशंणाग्राला:) के उदाहरणु-- 

(१) बीजकी परिस्थिति धरतो हूँ। श्रामकी गुठलीको हम ज्मीनमें यो 
देते हैं) वर्षा, गर्मी, नमी आदि अनुकूल परिस्थितियां पाकर वह फूट श्रात्रों है, 
ज़मीनमें दूर-दूर उसको जड़ें जापहुँचतो हूँ, आ्रास्मानमें तना बढ़ता चला जाता है, 
सुर्यकी रोशनी पाकर पत्तोंमें हरियाली छिटक श्राती है । बीज' भ्रपनी 'परिस्विति' 
के साथ ऐसा रल-मिल जाता हैँ कि श्रगर इसे इस परिस्थिति! से श्रलग कर लिया 
जाय, अगर जड़ें ज़मीन खोदकर नंगी कर दी जांय, पानी न पड़ने दिया जाय, 
सुर्यका प्रकाश रोक लिया जाय, तो पेड़ सूख जायगा। खास बात यह हूँ कि इस 
धपरिस्थिति' में, जिस चौज़का दीज है, उसी चीज़का पेड़ उठ खड़ा होता है । प्रामक्तो 
गुठलोसे श्रामका, वेरकी गुठलीसे बेरका पेड़ निकलता हूँ । बहुत बढ़िया साद मिलो 
है, इसलिये बेरकी गुठलीसे अंगूरकी वेल निकल पड़े--ऐसा नहीं होता। हां, 
भ्रच्छी खाद मिलेगी, तो श्रामका पेड़ बढ़िया श्राम होगा, रही खाद मिलेगो, तो 
बढ़िया गुठलीसे भी घटिया पेड़ होगा । कोई पेड़ एक खास ज़मीनमें होगा, दूसरी 
ज्षमीनमें नहीं होगा । हरी छालका केला वम्बईमें होगा, देहराइूनमें नहों होगा, 
सेव काश्मीरमें होगा, हरह्ाारमें नहीं होगा, लखनऊका खरदूजा जंसा वहां होगा 
वसा दूसरी जगह नहीं होगा। जल-वायुका वीजपर ज्ञवर्दस्त असर होगा। 

(२) पेड्ोंकीतरह पशुझ्रोंका भी 'परिस्थविति' से विशेष सम्बन्ध हूँ । यह तो 
ठीक है कि पेड़ोंकोतरह वे ज्मीनमें गड़े नहों होते, श्लीर इसलिये जितना ज्मीनका, 
जल-वबायुका पेड़ोंपर श्रसर है, उतना पशुमप्रोंपरनहों, परन्तु जोब-जन्तु-परा-पक्षो 
भी 'परिस्थिति' से वंधाहुआ हूं। कपड़ेकी जूं सिरमें, शोर सिरको जूँ कपरेमें 
नहों रहती; शेर रेगिस्तानमें, ओर ऊंट पहाडुको गुफाओरमें नहीं रहुता । शोेरव 
लिये जंगल ही अनुकूल 'परिस्थिति' हैँ, ऊेंटकेलिये रेगिस्तान ही शनुछूल 'परि- 
स्थिति! है। अगर इन प्राणियोंको श्रपनों-अपनो परिस्यवितिसे अलग कर दिया 
जाय, तो इनकेलियें जोना कठिन होजाय ॥ 


९८ समराज-दास्त्रके मल-तत्त्व 


(३) पेड़ों तथा पशु-पक्षियोंकोतरह मनुष्य भी 'परिस्थिति' का दास हूँ। 
अनुकूल परिस्थितिमें मनुष्यका विकास होता हैँ, प्रतिकूल परिस्थितियोंमें उसका 
विकास नहीं होपाता। ऐसे दृष्टान्त मौजूद हैं जिनमें मनुप्य श्रपनो सामाजिक- 
परिस्थितियोंसे श्रलग रहा । अलग रहनेका परिणाम यह हुआ कि उसका किसी- 
प्रकारका विकास ही नहों होपाया। १९२० की घटना हुँ कि भारतके एक ईसाई 
पादरी श्री सिहको शिकार करते समय दो लड़कियां भेड़ियोंकी गुफाओ्रोंमें मिलीं। 
पादरी सहोदय दोनोंको घर लेआये-एककी आयु आठ वर्ष,झौर दसरीकी साढ़े-आ्राठ 
वर्ष थी । पहलीका नाम उन्होंने अमला और दूसरीका नाम कमला रखा । दोनों 
लड़कियां पश्ुओओंकीतरह हाथों तथा परोंसे चलती थीं, उन्हींकी तरह जीभ बाहर 
निकालकर हांफती थीं, दिनको सोती, रातकों इधर-उधर फिरती थीं, नंगी रहती 
थीं। अमला तो जल्दी मर गई, परन्तु कमला १७ वर्ष तक जिन्दा रही । जबतक 
उसका मानव-समाजकेसाथ किसीप्रकारका संपर्क नहीं था, वह पश्नु ही बनी रहो, 
संपर्कमें श्रानेकेवाद घोरे-धोरे कपड़े पहनना, खड़े होकर चलना, कुछ-कुछ बोलना 
सोख गईं। पशु भी परिस्थिति! से सोखता है, परन्तु पश्यु तथा मनुष्यके सीखनेमें 
अन्तर है। श्रीयुत तथा श्रीमती कंललोग (7००28) मे एक चिपांझीको अपने 
नो महीनेके वच्चेके-लाथ पाला। दोनों साथ-साथ खाते, पीते, रहते और सोते । 
चिपांझी दरवाज़ा खोलना, कांटेसे खाना, गिलाससे पानी पीना आदि तो लड़केसे 
जल्दी सीख गया, परन्तु बोलना न सीख सका। कैललीगका बच्चा ठोक समयपर 
धघोलना, श्रौर सब काम सीख गया। परिस्थिति से प्राणी वहॉतक जासकता हूँ 
जहांतक उसकी श्रान्तरिक-दक्ति है, ठीक इसतरह जंसे श्रच्छी खादसे श्रच्छा 
श्राम पैदा किया जासकता हैँ, परन्तु आमसे जामुन नहीं लिये जासकते। 


परिस्थिति? अनुकूल भी हो सकती है, प्रतिकूल भी-- 

'परिस्थिति' दोनोंतरहकी होतो है--अ्रनुकूल भी, प्रतिकूल भी। पीधेकों 
ठीक खाद मिलें, गर्मो-नमी-पानी श्रादि ठीक मात्रामें मिलते रहें, वह बढ़ता रहता 
है, पश्ु-पक्षोकों भोजन मिलता रहे, सुरक्षा रहे, तो जीवित रहता हैँ, मनुष्य भी 
प्रनुकुल परिस्थितिमें पनपता हैँ, परन्तु अगर वक्ष-पश्ु-पक्षी-मनुष्यको भोजन न 

मिले, इनकी सुरक्षाका प्रवन्ध न होसके, प्रतिकूल परिस्थितियां उत्पन्न होजांय, 
तो था ये कमज़ोर होजाते हें, या मर जाते हैँ। प्रतिकूल परिस्थितियोंमें जीनेकी 
जहोजहद फरनेको 'जीवन-संग्रामा (5पप्रटर्शोट 0 ८र्शत््टाए८) कहते 
हैं। जोवनफे इस संग्राममें जो बलिप्ठ है वह बच रहता हैँ, जो कमजोर हूँ वह 
परिस्थितियोंके थपोड़े खाताहुआ खत्म होजाता हँ--बलशालीकी विजर्यो 


परिस्थितिका क्या भ्र्य हूँ ०९ 
(5प्राएंएश 0 ४० #0८5:) प्रकृतिका नियम हैँ जो वनस्पत्ति, पशु, 
मनुष्य सवपर लागू होरहा है। 
परिस्थिति के साथ अनुकूलन! (809फ7छधंणा)-- 
परन्तु यह श्रावश्यक नहों कि प्रतिकूल परिस्वितिमें प्राणो' ((072 गण) ) 

नप्द ही होजाय | यह होसकता है कि वह अपने छारीरमें ऐसे परिवर्तत फरता रहे 
जिनके कारण वह प्रतिकूल परिस्यितिमें भी बचा रहे । 'विकास-वादके सिद्धान्त 
(7]70077० 8९०] एँ0) में इंसप्रकार घरीरके अ्ंगोंके बदलजानेकों 'परिवर्तन- 
का सिद्धान्त ([]009 ०६ एश7०ा०7 ) कहते हें । विकासवादी कहते हैं कि पहले 
जीराफूकी गर्दन लम्बी नहीं थी। जब उसे ऊँचे-ऊँचे पेड़ोंके पत्ते खानेकेलिये गर्दनको 
लगातार ऊँचा करते रहना पड़ा, तो भिन्न-भिन्न सन्ततियोंमें बढ़ते-चढ़ते हज़्ारों- 
लाखों सालोंमें इतनी लम्बी गर्दनवाला जानवर पंदा होंगया। इसप्रकार प्रकृतिके- 
साथ अपनेको श्रनुकुल बनाते रहनेकों अ्नुकूलन का सिद्धान्त (7)007% ० 
2097प2007) कहा जाता हैँ । अनुकूलना (8409:570०) तीन तरह 
का होसकता हूँ :-- 


तीन प्रकारका अनुकूलन! (/86:एप्वपंणा )-- 

(१) एक तो शुद्ध नौतिक-अनुकूलना (?॥090७] उपज)घापघणा)) है । 
हम चाहें, न चाहें, यह 'श्रनुकलना (2043एप्थघं०) होता रहता है। सूर्यक्री 
गर्मासे चमड़ी काली पड़तो जायगो, फेफड़ोंमें शुद्ध हवा जायगी तो वे फंलेंगे, 
बलिप्ठ होंगे। इस दृष्टिसि बोमारी भी शरोरका परिस्यितिकेसाथ श्रनुकूलनों 
(8 07900७0॥) हैं, मृत्यु भी एक प्रक़्ारका अनुकूलना (#पैफ़ाश0ा) 
है। वोमारीमें झरोर रोगकों बाहर फेंकरहा होता है। फोड़ा क्या है ? झारीरमें 
जो विजातीय-द्वव्य है, मवाद हूँ, वह घरीरमें तो जज्ब हो नहीं सपत्ता, शरोर जब 
उस मवादकों वाहर निकालनेका प्रयत्न करता हूँ, वह फोड़ा कहाता है । ज्वर भो 
इसीप्रकारकी प्रक्रिया है। मृत्यु क्या हूं ? दरीरका जब कोई भी झ्ंग परिस्थिति'- 
के साथ सम्बन्ध नहों रख सकता, तो वह अपने सारे हथियार नीचे रख देता है । 
यह (परित्यिति' के साय अनुकूलन' नहीं तो बया हैँ ? इसप्रकारकी नोतिझ- 
अनुकूलन' (शीएअंदा व03एप्०यंणा) की प्रक्षिया वृक्ष-पशु-मनुप्यर्मे इनके 
अ्रनजाने चलती रहती है, इसपर हमारा बगोईं वस नहीं हूं। यह जन्म-ऊात हू। 

(२) दूसरा अनुझूलनो जीवन-सम्दन्धी-प्रनुप्टूलन (5र्जण्टांप्ट 
2047गांणा) हैँ । एक पेड एक जगह होसकूता है, दूसरी ऊंगह नहां; 
मछलो पानोमें ही जोवित रहतकतो है, पानीसे बाहुर नहों गो न 


| 
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कन्दराओंमेंही रहसकता है, रेगिस्तानमें नहीं ; ऊँट रेगिस्तानमें ही रहसकता हैँ 
समुद्रर्मे नहीं। ये सब जीवन-सम्वन्धी-अ्नुकूलन' (3008८४ #वेकए(ाग07) 
हैं। मछली अ्रपने-आपको खुइ्क ज़मीनके अ्रनुकूल नहीं वना सकती; ऊँट अपनेको 
समुद्र्मे रहतेके अनुकूल नहीं बना सकता। भौतिक-अनुकूलन! (72एडंण्थ॑ 
263]0800॥ ) और 'जीवन-सम्वन्धी श्रनुकूुलन! (80]0 6४ 8099 (4४०॥) 
दोनों जन्म-जात हैं, सीखे नहीं जाते । | 
(३) तीसरा हैं सामाजिक-अनुकूलना (590०8 40900) । 
क्योंकि समार्जा का विचार मनुपष्यमें ही सीमित है, इसलिये सामाजिक-अ्रनुकूलना 
(30०लंग बतेत्रण्राथाणा) भनुष्यमें ही होसकता है । 'सामाजिक-श्रनुकूलन 
(508४ 8१9#०007) का श्रर्थ क्या है ? हमने अभी देखा था कि भौतिक- 
पनुकूलना (0एअंट्शं 207फ८0७४००) और “जीवन-सम्वन्धी-अनुकूलन' 
(8॥0]087८वी 20॥[00॥४४07 ) दोनों जन्म-जात हैं, सीखे नहीं जासकते, परन्तु 
सामाजिक-अनुकलन' में या तो हम अपनेको प्रतिकूल परिस्थितिके अनुकूल बना 
लेते हूँ, या प्रतिकूल परिस्थितिको ही बदलकर उसे अपने अनुकूल बना लेते हैं-- 
यह जन्म-जात नहीं, अपने बसकी चीज़ है, सीखी-सिखायी जासकती हैँ। परि- 
स्थितिको बदलकर श्रपने श्रनुकूल वनालेनेकी परिस्थिति-परिवर्तत (8 0]05- 
7727) कहते हैं, श्रपनेको बदलकर परिस्थितिके श्रनुकूल वनालेनेको आत्म- 
परिवर्तन (2८८०77002४07) कहते हैं। सब प्राणियोंमें मनुष्य ही ऐसा है 
जो 'परिस्विति' को ददल सकता है, श्रन्य प्राणियोंकेलिये परिस्थिति इतनी 
जबर्दस्त हैं कि वे अ्पनेको जितना बदलकर जी सकें जीते हूँ, नहीं तो परिस्थिति 
उनको समाप्त कर देती हुँ। मनुष्यकी दृष्टिसे परिस्थितिके तीन भागोंमेंसे दो 
भाग हमारे विचारकेलियें काफी हँ--भौतिक' तथा सामाजिक । 
मनुष्यकी परिस्थिति के दो प्रकार--भोतिक! तथा सामाजिक'-- 
मनुप्यकेलिये भीतिक-परिस्थिति'! (2॥एडञ्रटर्त लाएंाणाशला:) है-- 
पहाड़, नदी, नाले, पहाड़ोंके दरें, समुद्र, जल-बायु श्रादि। इन 'भौतिक-परि- 
स्थितियों! का मनुष्यकी सभ्यतापर शुरू-शुरूमें बहुत बड़ा प्रभाव पड़ा हूँ । ये 
परिस्थितियां प्रकृतिमें बनो-ब्नायी हूँ, इनके बनानेमें मनुष्यको प्रयत्न नहीं करना 
पड़ता। इनका असर वृक्ष-पश्म-पक्षीपर भी है । सामाजिक-परिस्थिति! (5०0ं४| 
शाप्या।00770०7६) मनृष्यकेलिये निराली है । यह प्रकृतिको बनायो नहों, मनुष्यकी 
बनायो हुई हँ--इसे मनुप्य-रचिता (उ/शा-ाग0०) कहा जाता है । नदी 
'ीतिक-परिस्विति' हैँ, नहर “मनुप्य-रचित परिस्विति' हूँ ; जंगल भौतिक- 


परिस्थितिका क्या श्रर्व है ? १०१ 


परिस्थिति' है, वाग-बगीचे “मनुप्य-रचित-परिस्थिति' है । नीतिका (शिप्क॑- 
८७) को प्राकृतिक (०४४०४) भी कहते [हैँ । ह्॒वर्ट स्पेंसरने भौतिक! को 
अनेन्द्रयिक-परिस्यिति', ([708थांट टाएपागागयरला। ) तथा जोवन-संबंधों' 
(:870]0छ०9) को ऐन्द्रियिक-परिस्विति! (08476 टाएणगगएलाए) 
कहा हैं । सामाजिक-परिस्थिति! (50लंश लाशंाणाग़ला) को “मनुप्य-रचित' 
(/४(४-१9900०) कहते हैँ । क्योंकि मनुष्य-रचित-परिस्यिति! ही फा दूसरा 
नाम संस्कृति! है, अ्रतः सामाजिक-परिस्यिति! को सांस्कृतिक-परिस्थित्ति 
((पॉप्णश शाजो०्गागटा:) भी कहा जासकता हूँ । संस्कृतिसे जो समाज- 
परंपरा चली श्रारही है, जो सांस्कृतिक-परिस्थिति सन्तान-से-सन्तानको उत्तरा- 
घिकारके तौरपर, दायभागके तौरपर मिल रहो है, उसे सामाजिक-दायभाग 
(50८० ॥९7८४९८) कहा जासकता हूँ। 


सनुष्य-रचित परिस्थिति? के दो प्रकार--वाह्म! ओर आश्यन्तरा-- 
अभी हमने परिस्यिति'के दो भाग किये थे-- प्रकृति-रचित' तथा मनुप्य- 
रचित'। इनमसेंसे मनुष्य-रचित-परिस्थिति' के भी दो प्रकार हें-- बाह्य (0०८४) 
तथा आभ्यन्तर' (्राटट) । 'मनुष्य-रचित वाह्म-परिस्विति' के दृष्टान्त 
हें--घर, शहर, रेल, हवाई जहाज़--बह सव-कुछ जिसे हम 'नीतिक-सब्यता' 
(7१८४४ | ८ांश23४0॥) कहते हूँ। 'मनुप्य-रचित श्रान्यन्तर परिस्थिति 
के दुष्टान्त हैं --हमारा समाज, हमारी संस्याएँ, हमारों सामाजिक परंपरा, 
हमारा रहने-सहनेका ढंग, हमारा सामाजिक-जीवन, वह सब-कुछ जिसे हम 
सामाजिक-दायभाग' ($०८र्ग गलाप्०ट्टू०) कह सकते हैँ । वाह्मय तथा 
ग्राभ्यन्तर' में यह भेद है कि मनुष्य-रचित वाह्म-परिस्यिति' हमारे मिद जानेपर 
भी बनो रहती है, मुसलमानोंका राज चला गया किन्तु उनकी खड़ी कीहुई इमारतें 
आज भी खड़ी हूँ, पुरातन ईजिप्ट नहीं रहा परन्तु उन लोगोंके बनाये हुए पिरेमिददं 
अब भी मौजूद हैं; मनुष्य-रचित' आश्यन्तर-परिस्थविति' हमारे मिट्नेफेसाय हो 
मिट जाती है, मुसलमानोंके राजके जानेकेसाय उनको समाजके रीति-रिवाज्ष 
भी चले गये। जो हमने ले लिये वे श्रव हमारो सामाजिक-रचनाके हिस्से होगये, 
मुसलमानोंके न रहे, इसलियें हमारा समाज जबतक रहेगा तबतका वे रहेंगे 


हमारा समाज नप्ट होजायगा, तो दे भी नप्द होजायेंगे, अगर कोई दूसरे उन्हें 
ले लेंगे, तव वे उनकी सामाजिक्-रचनाके अंग होजायेंगे । वाह्म-परिस्यिति' के 


सभ्यता! ((णो5900०॥) कहा जाता हूँ, श्रान्यन्तर-परिस्थिति को 'संस्ट्नि' 


(८एणौप्ण०) कहते हैं । 4६६ 


है शीट 0 अप 6 वका ल्‍- न्‍न.  ऊथ हऔौट की ड3। # “ फऋ क ३४ 


२१०२ समाज-शास्त्रके मूल-तत्त्व 


परिस्थितिकी व्याख्या-- है " 
ऊपर जो विवरण हमने दिया हैं उससे अब परिस्थिति' की व्याल्या स्पष्ट 
'होजाती है। जब हम पोधे-वृक्ष श्रादिकेलिये 'परिस्थिति“-शब्द का प्रयोग करते हें 
तव हमारा अभिम्नाय भोतिक-परिस्थिति'! (शएअंलां लाशाणाशणा) से 
होता हैं ; जब हम जीव-जन्तु, कीट-पतंग, पशु-पक्षीकेलिये 'परिस्थिति-शब्द 
का पअयोग करते हूँ तब हमारा अभिप्राय 'भीौतिक-परिस्विति'! (॥एनंटओ) 
तथा जीवन-संबंधी-परिस्थिति! (8002८7)--इन दो से होता है ; जब 
.हम मनुष्यकेलिये परिस्थिति'--छब्दका प्रयोग करते हें तव हमारा अभिप्राय 
भीतिक (2॥99»0७), 'जीवन-संबंधी' (87008/०0) तथा सामाजिक 
(50०८४ )--इन तोनों परिस्थितियोंसे होता है । इने तीन प्रकारकी पंरि- 
'स्थितियोंकेसाथ श्रनुकुलता रखनेंको अनुकूलन! (209/६४07) कहते हैं-- 
“परिस्यितिकेसाथ अनुकूलन' जीवित रहनेका गुर हे। मनुष्यकी परिस्थितियोंमें 
“सामाजिक-परिस्थिति मुख्य हैं । सामाजिक कहनेमें वाह्म| तथा आशभ्यन्तर' 
दोनों परिस्थितियां आजाती हैँ । वाह्म-सामाजिक-परिस्थिति (07८7 $500॑ंथं 
27ए॥०गगटा६) को सभ्यता (टाशा5काणा ), तथा आभ्यन्तर सामाजिक- 
परिस्थिति! (काला $6लंर्श/ लाएंाणगाग्राला) को संस्कृति! ((प्राधपा८) 
कहते हैं । आभ्यन्तर-सामाजिक-परिस्थिति' वंश-परंपरासे सन्तान-से-सन्तानकों 
जासकती है, इसलिये इसे 'सामाजिक-दायभाग (506) ॥टएं072०) कहा 
जाता है। परिस्थिति' के इस विचारको चित्रमें यूं प्रकट किया जासकता हैं :-- 
परिस्थिति 
(87ए॥7077707६0) 





|] 
भौतिक (शएमंट्य).. जीवन-संबंधी.. सामाजिक (50८2) 





अथवा (800झ१ ८०)  मनुष्य-रचित (४(श7-77202) 
प्राकृतिक ('र४८एार्श अथवा सांस्कृतिक ((पांप्पार्णा) 
अथवा ऐन्द्रियिक ((072270८) अथवा 
'अनेन्द्रेयिक (0729770) सामाजिक दायभाग 
| / ।$ ($50लंग छा दवा) 
नियन्त्रण से स्वतंत्र नियंत्रण के आधीन #९०7१032० 
(ए०णाएजी 70०) (८०॥४०४०।८०) अथवा 
'१. सूर्य १. सूर्य-रश्मियोंका प्रयोग. ऐन्द्रिकोत्तर परिस्थिति 
२. पुथिवी . २. पृथिवीपर खेती करना (50ए79०-०एछथा०) 
३. समुद्र ३. समुद्रमें नाव चलाना 
४. जंगली जानवर ४. जंगली जानवरोंको | | 
५. जंगल, आदि-आदि. पकड़कर पालतू बनाना. _वाह्म आशभ्यन्तर 
५. बाग-बगीचे लगाना (0प/(८7) (था) 
आदि-श्रादि सभ्यता संस्कृति 


(0जाक्रपंणा) ((णैप्परा० ) 


न] 


०३ 


परिस्थितिका क्या श्र है ? 


भोतिक तथा जीवन-संबंधी-परिस्थिति (शाउंण्यों गाते छ06एस्‍०३! 
ढाज्ाणाप्रधा।) --- 

भोतिक-परिस्थितिका क्‍या महत्व है, इस विषयपर १८वों शत्ताइदोमें 
सॉिस्कयू (॥(०7८४वुप्रांटप) त्तवा १९वों झताब्दोमें वकल (30०) ने 
विद्वानोंका ध्यान पहले-पहल श्राकपित किया । डाविन (070७४ ) के विवास- 
वादने प्राणी-श्ास्त्रके परीक्षणोंसे इस विषयके महत्वको श्रौर भ्रधिक वढ़ादिया । 
उसने सिद्ध किया कि भौतिक परिस्थितिकेसाथ श्रपनेको अनुकूल बनाकर-- 
ब्रनुकुलन' (00॥9८४४०॥)--के द्वारा ही प्राणोममें 'परिवर्तेन'ं होता हैँ । 
डाबिनके परीक्षण त्तो वृक्षों-पशु-पक्षियोंतक हो सोमित थे, परन्तु फ्रांसके कुछ 
विद्ानोंने, जिनमें डिमोलिन्स ([0070]॥5) का नाम मुख्य हैँ, परि- 
स्थितिके प्रभावका फ्रांसेफके कुछ सामाजिक-प्षेत्रों्मे श्रव्ययन किया, श्लीर इस 
परिणामपर पहुँचे कि भौतिक-परिस्थिति' ज॑से वनस्पति-पश्ु-पक्षियों में 
परिवर्तन करती रहती है, वैसे मनुष्य भो इसके शिकंजेमें कसा हुआ हे । 

भौतिक-परिस्थिति' का अध्ययनकरनेवालोंने पता लगाया कि मानव- 
सम्माज का विकास अनुकूल भौतिक-परिस्थितियोंके ऊपर श्राश्नित है । पहुले-पहल 
मनुष्य वहीं बसा जहां खुले मंदान थे, बड़ी-बड़ी नदियां थों, जहां श्रदाजकी और 
पैदावारकी वहुतायत होसकती थी। भारतमें गंगाके तटपर, परशिया श्र सीरियामें 
यूफ्रंटीज् नदिके किनारे, ईजिप्टमें नील दरियाके श्रास-पास जो लोग बसे, उन्होंने 
संसारमें महान्‌ सभ्यताश्नोंकी जन्म दिया। शुरू-शुरुमें जब सड़कें नहीं थीं, पातापात 
के साधन नहीं थे, तव नदियां ही व्यापारका माल लामे-ले-जानेंका साधन थों । 
इन्हींके मार्गसे व्यापार होता था, इन्हींके मार्गसे लुटेरे श्रात्रमण करते थे । अगर 
योस्पमें डैन्यूब और राइन दरिया न होते, तो वहांका इतिहास किसो झोर तरह 
लिखा जाता । संसारके बड़े-बड़े शहर--लंडन, कराची, बम्बवई, कलकत्ता, 
रंगून, हांगकांग--या तो दरियाप्रोंके किनारे बसे हूँ, या समुद्रके किनारे हूँ जहां 
जहाज्ञोंका झ्ासानीसे श्राना-जाना होसकता हैँ । नदियोंकी तरह समुद्रोंग्गा नो 
मानवके विकासमें बड़ा भारी हाथ है। पहाड़ों श्र संदानोंमें रहनेयालेमि 
भीतिक-परिस्थिति' के कारण ही बड़ा भारी प्नन्तर पड़ जाता हैँ । पहाडुरे 
रहनेवाले मज़बूत, मेहनतोी, गरोव, मितव्ययों होते हूँ, मेदानोंके रहुनेवाले कमशोर 
आराम-पसन्द, धनी श्रौर फिज्ललखर्द होते हूँ, अपनो-ग्रपनो भौतिक-परिस्पिति' 
से दोनोंका श्रलग-अ्रलग स्वनाव बन जाता है । 
| सर्दो-गर्मो-वरसातका नी मनुष्पपर बढ़ा चझत्तर हैँ | एव. सास प्रंशरे 
त्ताप-मानपर मनुष्य अधिक काम कर सकता हैँ, उससे कम-प्रधिकपर काम छरनेगी 


१०४ समाज-दास्त्रके सल-तत्त्व 


शक्ति चरद जाती हैं । ३८ से ६० फार्नहाइटकी ठंडकममें काम अच्छा होता है-- 
यह परीक्षणोंसे पाया गया हैँ । ऋ;(ुके परिवर्तनोंका अ्रपराधोंसे 'पारस्परिक-संबंध' 
((०7्र८ैगांणा) पता लगानेका समाज-शास्त्रियोंने प्रयत्त किया है । कई 
कहते हैँ कि मार-काट, हमला आदि गर्मियोंमें, और चोरी-डकती आदि स्दियोंमें 
अधिक होते हैँ । जो भोतिक-परिस्यिति' को ही सब-कुछ मानते हैँ उनके 
विचार करनेकी यह दिशा है । 


सामाजिक-परिस्थिति (508४ लाएं।णागदार) -- 

जैसे रेशमका कीड़ा अपने भीतरसे श्रपना शरीर बनाता रहता है, वेसे 
समाज भी अपने भीतरसे ही श्रपना एक शरीर वनाता रहता है । रीति-रिवाज्ञ- 
संत्थाएँ-रहन-सहनका ढंग, प्रवाएँ--ये सब 'सामाजिक-परिस्थिति' कहाती हैँ । 
मनृष्यपर केवल भीतिक-परिस्थिति (॥एडझंटर्श लाएगरण्ग्राथा:) का प्रभाव 
नहीं पड़ता, इस सामाजिक-परिस्थिति! (90८7 लाशाःणायला। 50०॑ंग्र गिटां- 
६32०) का भी प्रभावपड़ता है । एक अंग्रेज अंग्रेज क्यों है, और एक चीनी चीनी 
क्यों है ? क्योंकि अंग्रेज एक ऐसे समाज में पेदा हुआ हैँ जिसमें एक खास ढंगका 
रहन-सहना है, न्वास ढंगके रीति-रिवाज हैं, इसीप्रकार एक चीनी चीनी इसलिये 
है क्योंकि वह अपने समाजके रंग-इंगमें पला हैं । एक अ्रमरीकन जिसका 
जन्मका नाम जोज़फ राइनहाद (]0ल्‍5०ण िालाधार) था तीन वर्षकी 
प्रवस्थामें माता-पिताद्वारा छोड़ दिया गया । उसके माता-पिता न्यूयार्कके लॉग- 
आईलेंडके रहनेवाले थे । उस वालकको वहीं रहनेवाले एक चीनी परिवारने 
पाल लिया, ओर उसे चीनमें लेगये । सत्रह वर्ष चीनमें रहनेके बाद वह अश्रमरीका 
लोठा । झक्‍ल-सुरतमें वह श्रमरोकन था, परन्तु रहने-सहने में, बोल-चालमें, आ्रादतों में, 
सब तरहसे वह चीनी था। क्‍यों था ? इसलिये क्योंकि मनुप्य जो-कुछ हैँ वह 
सामाजिक-परिस्विति! ($0लंग साशंतागरला।, 502ॉ वैध्या78०) का 
परिणाम है । 

वैसे तो ये रोति-रिवाज्ञ, यह सामाजिक-परंपरा हमारे जीवनमें इतनी 
श्रोत-प्रोत रहती है कि हम इसे श्रपनेसे श्रलग करके सोच ही नहीं सकते, रीति- 
रिवाज्ञ ही समाज हूँ, समाज ही रीति-रिवाज़ है, परन्तु कई समय ऐसे श्राजाते हैं 
जब हमें स्पप्ट दोखने लगता हुँ कि रिवाज्ध अ्र॒लग हैँ, समाज श्रलग हैं। उदाहर- 
णार्य, दहेज़की प्रया हैँ, तलाक्की प्रया है, बहु-विवाहकी प्रया हूँ। ये सब प्रयाएँ, 
आर हिन्दू समाज एक हो समझे जाते हैं, परन्तु जब लोग वहेज़से तंग 
आ्ागये, जब दुराचारो पतिकेसाय वंधे-बंधे स्त्री-ससाज परेशान होगया, जब स्त्रीको 


परिस्यितिका क्या श्रर्य हूँ ? १०५ 


नाचीज़ समझकर जितनी मर्जीहुई उतने विवाह पुरुष करता गया, शरीर सारे 
समाजमें इन सामाजिक-प्रयात्रोंके विरोधमें चीत्कार उठ खड़ा हुआ, तब यह स्पष्ड 
होगया कि हिन्दू-समाज दूसरी चीज़ हूँ, ये प्रयाएँ दूसरी चीज़ हूँ, वयोंकि हिन्दू- 
समाज इन प्रथाह्रोंकों झटका देकर छिन्न-भिन्न नो करसकता हैँ । समाजके 
विकासमें अक्सर ऐसे समय आते हूँ जब समाज पुरानी चीज़ोंकों तोड़ा करता है, 
नयी चीज़ोंकों बनाया करता है । धामिक, सामाजिक, राजनंतिक--सभी क्षेत्रोंमें 
यह नव-निर्माण हुआ करता है । जबतक नव-निर्माण नहों होता, तदतक हम 
समझते हैँ कि जो- कुछ चला श्रारहा है, जो रुढ़ि है, वही समाज हूँ, परन्तु जब हम 
इन रूडढ़ियोंको, प्राचीन परंपरा्नोंको छिन्न-भिन्न कर देते हैँ, तब स्पष्ट होजाता 
हैं कि समाज इनसे भिन्न है, समाज इन्हें वनाता है, ये समाज को नहीं बनातों । 

सामाजिक-जीवनका प्रत्येक मुख्य पहलू सामाजिक-परिस्यिति/ ($0८॑त। 
टाज्याणा7९०70) या सामाजिक परंपरा' (50टं| वलांपा6ु०) कहाता हूँ । 
मोटेतीरपर 'सामा्जिक-परिस्थिति' में निम्न बातें आाजाती हैं :-- 

(१) परंपरा (77०6ी0४०॥) --प्राद्चीन-कालसे चले श्रारहे वे 
विचार या काम, जो सन्‍्तान-से-सन्तानकों वंश-क्रमानुसार मिलते श्रायें हूँ, 
झौर जिनके कारण मनुष्य किसी एक समूहका श्रंग है--हिन्दू हैँ, मुसलमान हूँ, 
ईसाई हे--उन्हें परंपरा कहा जाता है । हिन्दुओ्लोंमें पुनर्जन्मका विचार परंपरागत 
विचार हूँ। अंग्रेज किसी भी राजनतिक-शरणार्थीकों अपने यहां झाश्रय देते 
हैं, यह उनकी परंपरा है । 

(२) प्रथा (2प४०ा॥) --वे तरीके जिनके श्रनुसतार किसी समूहरे 
लोग श्रपने देनिक कार्य करते हों, प्रथा' कहाते हैँ । हिन्दुओओंमें धोतो पहननेकी, 
चौकेमें रोटो खानेकी 'प्रया' है । जिसप्रकार हम लोग वरतते हूँ, वह्‌ प्रथा है । 
हिन्द हाथ जोड़कर नमस्कार करते हैँ, पाइ्चात्य ढंगमें हाथ मिलाया जाता है-- 
यह प्रिया है । 

(३) क्रिया-क्लाप ((ललाएग्रंट४5 शाते [८६)--फ्ासनगास 
मोकोंपर धामिक-भावनासे जो काये किये जाते हूँ, वे संस्कार ((.४०॥०१४८५) 
तथा क्रिया-कलाप' ((रि८७) कहाते हैं । विवाहु एक संल्कार हैँ, इस 
संस्कार में जो भिन्न-भिन्न विधियां को जाती हूँ, वे 'छ्िया-हलाप हूँ । 

(४) रीतियां तथा रुढ़ियां (80/:-७०७5 शाते १.(005)] --हमाजमे 
कुछ प्रचलित रीतियां होती हूँ, ये रोतियां 'समाजरे चतना (सत:-७०६५) 
हैं। इन रीोतियोमेसे कई रोतियां जब बिल्कुल पयशी होजातों हैं, लिन्ें समाऊ 


श 
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ठेक-बजाकर सनन्‍्तान-से-सन्तानको देता चला जाता है, वे 'रूढ़ियां' (१४०7८५) 
कहाती हूं । 

परंपरा, प्रया, क्रिया-कलाप, रीति, रूढ़ियां आदि मिलकर सामाजिक- 
परिस्थिति! वनती है । इसके दो रूप हें--वाह्मय' तथा आश्यन्तर' । इन सदका 
वर्णन पहले किया जाचुका है । 
भोतिक-परिस्थिति! तथा सामाजिक-परिस्थिति! की तुलना-- 

'परिस्थिति' के संबंधों विद्वानोंसें दो विचार पाये जाते हैँ । पहला 
विचार तो यह हैँ कि जैसी भौतिक-परिस्थिति' होगी, वैसी सामाजिक-परिस्यपित्ति' 
बन जायगी, मनुष्य वैसी सांस्‍्कृतिक-सम्पता' को जन्म देगा । जिसप्रकारकी जल- 
वायु होती है वैसा ही तो पेड़ उगता है, जैसी 'भौतिक-परिस्थिति” होती है 
बसा ही तो पशु भी बनता चला जाता हुँ। तभी हमने पहले कहा था कि ज्ञीराफ॒की 
गर्देत भौतिक-परिस्थिति' के कारण लम्बी होगई । इसप्रकारके 'परिस्थिति- 
वाद' को माननेवालोंका कहना हैँ कि भागनेके कारण हरिणकी पतली-पतली, 
ऊंची-ऊंची टांगें होगई, शिकार करनेके कारण दोरके पैने-पैसे पंजें होगये ॥ एक 
पुइ्तमें नहीं, पुश्त-दर-पुइ्तमें परीक्षण करते-करते प्रकृतिने 'भीतिक-परिस्थिति' 
की परीक्षण-शालामेंसे गुज्ञारकर प्राणीको वेसा बना दिया जैसा आज 
यह बन गया है । इस विचारके समर्थकोंमें, जेसा-हमने पहले कहा, फ्रांसके 
समाज-शास्त्रियोंका नाम विश्ेषवौरपर लिया जासकता हैं । मोटटेस्क्यू 
(/०॥८5पृप४८०), ला प्ले (7,८ 7]4५9), डिमोलिन्स (72270775) तथा 
बरुन्ह (9707705) इस विचारको मानने वालोंमें मुख्य हैं | इंग्लेंडमें बकल 
(27८८०) तथा जमंनोमें रेटजल (7२०६2८]) ने विद्वानोंका इस विचार-घाराकौ- 
तरफ विशेष ध्यान खींचा । इन सबका कहना है कि जैसे 'भौतिक-परिस्थिति' 
पौधे-पशु-पक्षीको बदलती रहतो है, वैसे भोतिक-परिस्थिति' से ही मनुष्यकी 
शारोरिक, सानसिक तथा श्रात्मिक रचनाका, उसकी सभ्यता तथा संस्कृतिका 
निर्माण होता रहता है । इसे वे 'परिस्थिति-श्षास्त्र (£८०4029५9) कहते 
हैँ । आफ़ीकाके लोग काले क्यों हैँ, भारतके लोग गेहुँए क्यों हैँ, चीनके लोग पीले 
क्यों हैँ, योरुपके लोग गोरे क्‍यों हैं ?--भौतिक-परिस्यिति' के कारण / योस्पमें 
भीतिक-विज्ञानोंका आविष्कार हुआ, भारतमें झ्राव्यात्मिकताका उदय हुआ-- 
'नौतिक-परिस्थिति' के कारण ! वहां अत्यन्त शीत होनेसे वरवस उन्हें प्रकृतिके- 
साथ जम्तनना पड़ा, इसलिये दिमाग लड़ाते-लड़ाते नोतिक-विज्ञान प्रकढ हुए, यहां 
प्राकृतिती तरफते कुछ कप्ड न था, इसलिये आरामसे परमार्थकों चर्चा शुरु 
होगई। प्राचीन सभ्यताओंका प्रारंभ वड़ी-बड़ी नदियोंके तदपर हुआ--किसलिये ? 


परिस्थितिका क्‍या अर्थ हैँ ? ह्ग्ड 


इसलिये क्योंकि वहां रहनेकी सुविधा थी, इसीलिये ऐसे ही स्थानोंपर शुरु-शुरः 
में बड़े-बड़े शहर बने । इस परिस्थितिन्ञास्त्र (5८००४५) का ही 
परिणाम हैँ कि श्रमरीकाके कुछ समाज-प्ञास्त्रियोंमें एक नयो लहर चल रहो है 
जिसे प्रान्त-विभाजन बाद (२८४ंणागांशा) कहते हैं । उनका फहना 
है कि प्रत्येक देशका परिस्थिति! के अनुसार विभाजन करदेना चाहिये. । 
एक परिस्थिति' के लोग एक हिस्सेमें, टूसरी 'परिस्यिति' के लोग दूसरे हिस्सेमें 
बांट देने चाहियें। इस समय तो हर देशका अस्वाभाविक विभाजन हुप्रा-हुग्ा 
है। जो-कुछ था, वह चला श्रारहा है । परन्तु इसमें लोगोंको श्रसुविधा है । एक 
स्थानपर भिन्न-भिन्न प्रकारके लोगोंके रहनेंकी जगह, एक ही तरह॒के लोग एक 
स्थानपर रहने चाहियें। भारतमें भाषावार प्रान्तोंके विभाजनकी मांग है । पिछले 
दिनों श्रांछ-नामका एक नया प्रान्त चना । यें-सव विचार परिस्थिति! को 
प्रधान सानकर चले हुए विचार हैँ, यह मानकर चले हुए हैं कि जैसो 'परिस्विति' 
होती है वैसी सभ्यता! का निर्माण हो जाता है, मनुष्य श्रपनी भौतिक-परिस्थिति! 
की सन्‍्तान है, उससे भिन्न चह हो ही नहों सकता । 

(२) एक दूसरा विचार हैँ, जो 'भोतिक-परिस्थिति! का मनुप्पपर 
प्रभाव तो मानता है, परन्तु इतना नहीं मानता कि इस 'परिस्थिति' फो मनुप्यवत 
वाप बना दे । इस विचारको माननेवालोंका कहना हूँ कि मनुष्य भोतिफ- 
परिस्थिति! को अपनी संस्कृतिके चलसे बदलता रहता है, फभी-क्रनी विल्छुल नवीन 
भोतिक-परिस्थिति' का निर्माण कर देता है। उदाहरणार्य, जबसे पंजाचका विभाजन 
हुआ है, तबसे पंजाबकी राजधानी चंडोगढ़फा निर्माण होरहा हैँ । एक बिल्कुल 
सुनसान जगहपर , जहां किसी चीज़की सुविधा नहीं थी, बड़ो-बड़ी, चोड़ी-चोड़ो 
सड़कें बन गई हैँ, विजली लग गई हू, बड़ो-बड़ी इमारतें खड़ी होगई है, जंगलमें 
मंगल होगया हैँ । व्तंमान-युगर्मे मनुष्य अ्रपने विज्ञानके बलपर दल्दलोंकों 
सुकाकर उनकी जगह विज्ञाल-भचन खड़े कररहा हू, समुद्रोंमें तारें बिछ्ाकर सफाडों 
भीलोंकी टूरोको दूरी नहीं रहने देरहा । मनुप्य भौतिदा-परिस्थितिि' से नहों 
चन रहा, अपनी सांस्कृतिक-परिस्थिति' से 'नौतिक-परिस्थिति' फो बना रहा हूँ. । 

हमने पहले विचारमें देखा था कि मनुप्यको प्राकृतिबा-परिरियधति' 
(चाय टाध्वा0970) बनाती हूँ, परन्तु इस दूसरे विचारकों मानने- 
घालोंका कहना ह्‌ कि ये मनप्यको नहा बनाता, मनुष्य इनका गे बनाता है। पने 
पक्षकी पुप्टिमें उनका कथन है कि :-- 

(फक) फकलकत्ते या वर्तमान-युगवे किसी बट्टे सहरपोो लें, तो घोई समय 


किक 


था जब यहां जंगली लोग रहते थे, उस समय जो इच्चे यहां पंदा होते पे ये बडे 
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“होकर खेती करते थे, शिकार खेलते थे, मछलियां पकड़ते थे, और जंगली जीवन 
व्यतीत करते थे। आज भी वहांकी प्राकृतिक अथवा भौतिक' परिस्थितियां 
'वही हैं जो पहले थीं, वही ज़मीन, वही जल-वायु, वही सब-छुछ हूँ, परन्तु आज जो 
बच्चे वहां पैदा होते हैँ, वे बड़े होकर मोटरोंपर सैर करते हैँ, प्यानो बजाते हैं, 
ओर अपने पूर्वजोंसे स्वेया भिन्न जीवन व्यतीत करते हें । क्‍या कारण हैं कि 
“प्राकृतिक-परिस्थिति इन वोनोंकी वही है, परन्तु इनके जीवनके विकासमें ज्मीन- 
'आस्मानका भेद है ? इसका कारण यह हे कि प्राकृतिक-परिस्थिति' (र4८पा/ 
शाएंगाग्रटा) मनुष्यकों नहों बनाती, सांस्कृतिक-परिस्थिति ” ($0८॑ंथं 
०7 0पॉपफरण लाज्ा।णाएरणा) मनुष्य को बनाती है, ओर जैसा वह चाहे 
'बैसी 'परिस्थिति' का निर्माण कर देती है । 

(ख) इसके श्रतिरिक्त भारतकी भौतिक-परिस्थिति' ([शफन्लंत्थों 0 
्नपाने थाज्याणा7८7८) अलग है, योर्पकोी अलग, परन्तु दोनों देशोंमें 
'एक-सा विकास होरहा हैं, वही रेल-तार, वही मोटर-हदाई जहाज, वैसे ही शहर, 
वैसी ही सड़कें, वैसी ही विचार-घारा | श्रगर भौतिक-परिस्थिति! (शिएशंट्वो 
शाए0977270) ही हमारी सभ्यता और संस्कृति! को जन्म देती हूँ, श्रगर 
'उसीसे मनुष्य वह बनता है जो-कुछ वह है, तो इन देज्ञोंकी 'भोतिक-परिस्थितियों' 
के अलग-अलग होते हुए, क्यों इनमें श्राज एक-सा विकास हो रहा है ? इसका 
यही कारण हे कि भीतिक-परिस्थिति' सभ्यता तथा संस्कृतिको नहीं जन्म देती, 

सभ्यता तथा संस्कृति भौतिक परिस्थिति” का निर्माण करती है। तभी तो भिन्‍न- 
भिन्‍न 'भौतिक-परिस्थितियों के होतेहुए भी इन देशोंमें एकही प्रकारकी सभ्यता 
'फंल रही हैं । 

अस्लमें, उक्त दोनों विचार एकदेशीय हैं । न भौतिक-परिस्थिति' 
'ही सब-कुछ है, न 'सामाजिक या सांस्क्ृृतिक-परिस्थिति' ही सब-कुछ है। भोतिकका 
:सामाजिक या सांस्कृतिकपर, और इन दोनोंका भीतिक परिस्थितिपर प्रभाव 
'पड़ता हैँ। दोनों दृष्टिकोण अपना इकतरफापन छोड़ दें, तो दोनों ठीक हूँ, सिर्फ 
“अपनी-अपनी बातपर शड़े रहें, तो दोनों गलत हैं । 

भभीतिक-परिस्यिति' (॥एशंत्याँ लासाणाग्रत+) तथा सामाजिक- 

प्रिस्यिति! ($006॑ंगी लाजाणागाला) के अ्तिरिकत आश्िक-परिस्थिति' 
(सिट्गाण्रांद लाघाणाग्रध्या) भी महत्वकी वस्तु हुँ, परन्तु इसके विषय में 
हम नागरिक तथा ग्रामीण जीवनमें नेंद ((:णाध45 0 एाफँशा शा रिया 
8]5)--इस शअ्रध्यायमें विवेचन करेंगे क्योंकि इस विषयका नगर तथा ग्रामक्षे- 
साथ विशेष संबंध है । 
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अश्न 


पिरिस्यिति' (छाशसाणाशगलाए) और प्राणी! (08श705वा) का 
आपसमें कया संबंध है ? 


- परिस्थिति' के कुछ उदाहरण दीजिये और समझाइये कि परिस्यिति' 


किसे कहते हें ? 


« श्रनुकूलन' (8049(200) क्या हैँ ? तीन प्रकार के अ्रनुझूलनं 


(2499:४४07) क्या हैं --समझाइये ? 


« मनुष्य भौतिक-परिस्यिति (2॥एअंल्यो लाएाणगाधयला।ए) का 


परिणाम हँ--इस विचार के माननेवाले अपने कवनकी पुष्टि फंसे 
करते हैं ? 

मनुष्य सामाजिक-परिस्यिति! (50८३ लाशाणाशशा) का 
परिणाम हे--इस विचार के माननेवाले अपने कथनको पुष्दि कंसे 
करते हैं ? 

'भौतिक-परिस्थिति' का सामाजिक-परिस्थिति' पर, और सामाजिक 
का भौतिक' पर क्या प्रभाव हू ? 

सामाजिक-दायभाग' (502८ ॥0०7प१९८) क्‍या है, इसकी व्यास्या 
कीजिये । 

वरिस्थिति-शास्त्र' (2८०।०29) क्या हैं ? समझाइये । 


[६] | 
भोगोलिक-परिस्थितियों का समाजके 
जीवनपर प्रभाव 


(७906७53.0796 60087)977707४85 38 56#फागटपरद 
एजाब व एफ 0४8 80097") 

हम पिछले श्रध्यायर्में देख आ्राये हें कि भौतिक-परिस्थिति' (0ए- 
झ८9| शाएया0॥7०7) तथा सामाजिक-परिस्थिति' ($0थंगे थाएता|णराग)था८) 
का मनुष्यकी रचनामें बड़ा भारी हाथ है । भोतिक-परिस्थिति' प्राणियोंकी 
प्रारंभिक-परिस्थिति (शितग्रभाए काशंणगाग्राटा।) हैं, इसके बाद ही 
'सामाजिक-परिस्थिति! को स्थान सिल सकता- हैँ । इस पआररंभिक-भौतिक- 
परिस्यिति। (शिप्रशए शीएडंट्यों शाएगरणाप्राणा) का हो मुख्य-रूप 
भौगोलिक-परिस्यिति! (09०0टगजाव्य दाजशाण्गाणा) हैं । इस 
अध्यायसें हम मनुष्यकी इसी परिस्थितिका वर्णन करेंगे । 

भौगोलिक-परिस्थिति' दो तरहकी होसकती है । एक वह जिसपर 
हमारा कोई नियन्त्रण नहीं होसकता, यह नियन्न्रणसे स्वतंत्र ( (॥॥007र५0 [४92) 
कहाती है; दूसरी वह है, जो हे तो भौगोलिक, परन्तु जिसपर हम किसीप्रकारका 
नियन्त्र० करसकते हैँ, यह नियन्त्रणके झ्ाबीब ((:०7४०॥३४।९) 
कहाती है। सूर्य, पुथिवी, समुद्र, जंगलके जानवर, जंगल--ये-सब हमारे नियन्त्रणसे 
स्वतंत्र हैं, हम इनुका कुछ नहों बना सकते, हां, सुर्थकी रश्मियोंसे हम श्राग जला 
सकते हूँ, पृथिवीपर खेती करसकते हूँ, समुद्रमें नौकाएँ चला सकते हैं, जंगली 
जानवरोंको पकड़कर उन्हें पालतू बना सकते हैँ, जंगलको काटकर उसकी जगह 
चाग-बगीचे लगा सकतें हें । पहली नियंत्रणसे “स्वतंत्र', दुसरी उसके आधीन' है। 

'भीगोलिक-परिस्यिति! (5202879ए|िल्य लाएगंत्मागटा।) बैसी-की- 
देसी बनी रहती, श्रगर बीच में मनुष्य न आपड़ता | जंगली जानवर श्रनन्त-कालतक 
जंगलोंमें चरते रहते, कोई खूंटेपर श्राकर न बंघता, पृथ्वीपर जंगली पेड़ होते, 
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कहीं गेहूं श्रोर चावलके हरे-हरे खेत दृष्टि-गोचर न होते, समुद्र-आसमानको 
चूमनेवाली तरंगें उछालता रहता, उसको छातोको चोरनेवाले जहाज न होते । 
मनुष्यने उच्छुल्लल प्रकृतिकों अपने विज्ञानकी रस्सियोंसे बांधकर बंठा दिया । 
परन्तु क्या नौगोलिक-परिस्थिति' ( (520० 272एगी८्यो टाशातगगञता५) इसप्रकार 
सनुप्यसे हार मान सकती हुँ ? पुराना इतिहास बया बताता हैं ? सुमेरियन 
सभ्यताका मानवने महान्‌ विकास किया या, परन्तु इतिहासकार कहते हैँ कवि 
क्योंकि उस समयका मनुष्य मलेरियाका इलाज न कर सका, इसलिये वह सन्यतता 
मट्टीमें मिल गई, इसीप्रकार श्रन्य सम्यतान्रोकेसाय हुआ । मनुष्य समसता 

कि वह प्रकृतिपर विजय पा लेगा, भोगोलिक-परिस्थितियोंको_ पराजित कर 
नबीन-समाजकी रचना कर डालेगा, नयी सम्यता ओर नयी संस्कृतिको जन्म देगा, 
परन्तु 'भोगोलिक-परिस्थिति! इतनी जवर्दस्त है कि बार-बार मनृष्पको पछाड़ 
भिराती है, प्रोरे उसके श्रनिमानकों चकनाचूर कर देतो है। 


१. भोगोलिक-वाद (७४800587प्लताट७, 50प्00.) 


यह ॒ सव देखकर समाज-शास्त्रियोंमें एक सम्प्रदाय ऐसा उत्पन्न होगया 
है, जो कहता हैँ कि समाजके जीवनपर भौगोलिक-परिस्यितियोंका इतना अ्मिट 
प्रभाव होता हैँ कि भ्रगर कहा जाय कि मनुष्य जो-छुछ हैँ भौगोलिक-परिस्यितियोंफे 
कारण ही हूँ, तो कोई बत्युक्ति न होगी । इस विचार-घधाराका प्रारंभ अरस्तु 
(877%000) से कहा जासकता हूँ, परन्तु वत्तेमान-युगर्में पुछ फ़ॉसीसी- 
विद्वानोंने इस विचारका विद्येप-हपसे मनन किया हे। इस दिचारके मुक्तिया फ्रेंच 
विद्वान्‌ मौंदेस्क्यू थें। उनके बाद इस विचारका पृष्ठ-पोषण ला प्ले ने किया , 
ला प्ले के घाद डिमोलिन्स ने । इन विद्दानोंने फ़ासके श्नेझ नोगोलिक भागोंझा 
इस दप्टिसे श्रष्ययन किया कि 'भीगोलिक-परिस्विति' का सामाजिकू-विझासपर 
क्या प्रभाव पड़ता है। जैसा पहले कहा जा चुका हूँ, नौगोशिक-परिस्वितिसे समाज 
का विकास हुआ हँ--इस सिद्धांततो परिस्विति-धास्त्र (7::००.:४) 
कहा जाता हुँ । ला प्ले आदिके विचारोंका प्रन्य बविद्वानोंपर असर पड़ा, ओर 
होवर्ड प्रोडम (सि०एजते ७. 0व4णा) ने प्रान्त-चिभाजन-बाद' (९९६- 
०7शज्ा7) पर विचार करना शुरू किया जिसका अ्रभिप्रायथ यह हूँ छि 
क्रीगोलिक-परिस्यिति' को आधार दनाकर प्रान्त बनाने चाहियें । जरमतो में पी 
रंटतल (र०प्टो) ने भोगोलिक-बादां (070हाजुगरीस्ओ 5ैदात्0 
पर दल दिया, ऋौर निछायशा (070टागुगीए नाम के एक विशाल प्रन्प्शो 
रचना की । इंग्लंडमें न्‍्वी दकल महोदयने मानद-समाजझा इसिहास भोगोलिश- 
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दृष्टिसिे लिख डाला जिसमें दर्शाया गया कि 'भौगोलिक-परिस्थिति! हो [मानवीय- 
सभ्यताका निर्माण करती हैँ । अमरीका के समाज-श्ात्त्रियों में एलेन सैम्पल 
(सका (८. 5थाए०), डेवसटर (5, 6. 0०८52) तथा एल्सवर्य 
हटिंगटन (£5छ०४ी फ्ंप्ध787000) इसी विचार-घाराकों माननेवाले हैं । 
इन विद्वानोंने हम लोगोंका ध्यान इस बातकीतरफ बड़े ज्ञोरसे खींचा कि 
भोगोलिक-परिस्थितियां! ही किसी देशकी सामाजिक, सांस्कृतिक, राजनंतिक 
तथा श्राथिक स्थितिको बनाती हैं, इसलिये हम सब इसीके ऋणी हैं।.. 
अब हम यह दश्शानेका प्र यत्न करेंगे कि भौगोलिक-परिस्थितियों' का 
मानव-समाजके विकासमें क्या-क्या प्रभाव पड़ता हैँ । 
५. जन-संख्या? (?0०एप/०४००) पर भोगोलिक-परिस्थिति? का प्रभाव-- 
संसारमें ज़्मोनका बहुत बड़ा हिस्सा खाली पड़ा है, कुछ थोड़े-से हिस्सेमें 
हो सारी जन-संख्या इकट्ठी हुई पड़ी हैं। अगर धरतीको पांच बराबर-वरावरके 
हिस्सोंमें बांदा जाय, और इसोप्रकार मनुष्योंको भी पांच वराबर-बराबरके हिस्तोंमें 
बांदा जाय, तो मनुप्योंके पांच हिस्सोंमिंसे चार हिस्सेके लोग घरतीके पांच हिस्सों 
मेंसे सिर्फ एक हिस्सेमें बसेहुए हैँ ॥ धरतीके पांच हिस्सोंमेसे सिर्फ एक हिस्सेमें 
इतने लोग क्‍यों बसे हूँ, चार हिस्से खाली क्यों पड़े हैं ? इसका यही कारण हूँ 
कि यह हिस्सा उपजाऊ हूँ, उसमें नवियां हूँ, समुद्र हैं, समुद्रसे आ्रायात-निर्यात हो- 
सकता है, नदियोंसे घरतीको सींचा जासकता हैं । बड़े-बड़े शहर वहीं बसते हैं जहां 
भोगोलिक-दृष्टिसे बसनेकी सुविधा होतो है ।- रेगिस्तानमें क्यों झहर नहीं बत्त 
जाते ? इसीलियें कि वहां शहर वसेंगे, तो वसकर क्या करेंगे ? जहां कुछ खानेको 
नहीं, पीनेको नहीं, रहनेको नहीं--ऐसी जगह मनुप्य नहीं बसता । संत्तारकी 
जितनी पुरानी सभ्यताएँ हैँ, सबका उद्गम-स्थान नदियोके तद रहे हैं । 'पर्वतानां 
उपस्थे नदीनांच संगमें। घियो विप्रा श्रजावत--पर्वतोंके निकट, नदियोंके किनारे 
भनुष्यकी बुद्धि जागती हूँ । 
'भीगोलिक-परिस्थिति” के कारण जन-संख्या एक जगह घनोभूत होकर 
रहने लगती हैँ, और जब मनुप्योंकी किसी स्थानपर घनो श्रावादी होजाती है, 
तथ दूसरे फायदे उन्हें अपने-श्राप मिलने लगते हैं । भौगोलिक-परिस्थिति' से 
तो गंगाके किनारे श्रलाहाबाद, बनारस, कलकत्ता बसे, और जब वहांकी श्रावादी 
घनी होगई, तो उनको दूसरे फायदे भी होने लगे। जहां घनो आबादी होगी वहोंपर 
सबतरहके लोग मिलेंगे, वहीं श्रम-विभाग होगा, वहीं तरह-तरहके शआ्राविष्कार 
हंलेफी संभावना होगी, श्राविष्कार होंगे तो उन्हें संभालनेवाले भी वहां मिल 
ऊायेगें। लोग गांवकी जगह शहरमें जाना क्यों पसन्द करते है ? इसोलिये क्योंकि 
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बहरमें आवादी घनी होतो है, ज्यादा जन-संस्या होनेकेकारण सबतरहकी सुविधाएँ 
वहां मिल जाती हैं। परन्तु शुरू-शुरूमें आवादी घनी क्यों होती है ? सिर्फ इसलिये 
क्योंकि वहांकी 'नौगोलिक-परिस्थिति' ऐसी होतो है कि लोग दवादव वहां श्राकर 
(.अहने लगते हैं । 

२. आर्थिक-बंचों? (8८०ा०ग्रां० 0८८८०३प०ा७) पर 'भीगोलिक-प्रभाव!-- 

श्र्य-ज्ास्त्रका काम मांग तथा मांगकी पति [[शग्रक्‍ावे खाते 
5प079]५) के नियमोंका पता लगाना हैँ । सांगको पूरा फरनेकेलिये भिन्न- 
भिन्न साधनोंका प्रयोग होता है । कोई व्यापार करके दूसरोंकों मांगकों पुरा 
करता हूँ, कोई उद्योग-घंधेसे, कोई मजदूरी करके । ये व्यापार, उद्योग- 
घंधे, मज़द्री भोगोलिक-परित्विति! से निश्चित होती हैँ । श्वगर किसो जगह 
कच्चा माल हूँ, जूट, कोयला, लोहा, नमक आदि हूँ, तो वहां उनके कारखाने गुल 
जाते हैं, कोयलेकी काने खुद जाती हुँ, हक्ारों श्रोर लाखोंकी संख्या में मशदूर वहां 
आवसते हैँ । जमशेदपुरमें टाटाका लोहेका कारखाना खुल गया, सांनर झीलपर 
नमकका कारखाना खुल गया । भिन्न-भिन्न व्यवसायोंके लोग बहाँ श्रावसे । 
भौगोलिक-परिस्थिति' का व्यापार, उद्योग-धन्धों, मजदूरों पश्रादिपर प्रभाव 
पड़ता हैं, इन उद्योग-धन्धोंका सामाजिक-जीवनपर प्रभाव पड़ता हैं। उदाहरणारव, 
जौनसार वावरकी भौगोलिक-परिस्थिति' ऐसी हूँ कि खेतीके वरगर वहां कोई चारा 
नहीं । जमीन थोड़ी-योड़ो है । श्रगर हरेक भाई झादी करे, तो हर सन्‍्ततिके 
बाद ज्षमीनके इतने छोटे-छोटे टुकड़े होजायं कि किसीके पास इतनों ज़मोन भी 
न रहे जिसे जोतकर वहू एक परिवारका नो पेट भर सके । इसका हल उन्होंने 
क्या किया ? वहां सिर्फ बड़ा भाई झादी फरता हूँ, और वही पत्लो सब भाइयों की 
साझो पत्नी समझो जाती हे--इसप्रकार 'भीगोलिक-परिस्विति' का सोधेतोरपर 
तो प्रभाव उद्योग-धंधेपर हुआ, किन्तु परिणाम-त्वरूप उसका प्रभाव सामामिक- 

ज़ोवन पर भी पड़ गया । 

५2३, प्रगति-शीलता? तथा 'कृप-मंड्ूकता? (गिए्ड्राट: गाते 50.20) 
पर “भोंगाजलिक-प्रभाव-- 

कोई देश प्रगति-शोल हूं, मंद 
खड़ा है--पहु देशकी 'नोगोलिकृ-परिस्थिति' निर्धारित ह 
शोंसे कटाहुआ होगा, एकतरक ऐसे पहाइ हों लिनन्‍्हें घोड लांच न समझे, दुसरोतरफ 
एप नमुद्र हो जिन्हें कोई पार न फरसर » शंसिरो तरझ ए 
पार करना जानपर छेल जाना हो, दौयो, तरफ कोई झोर बचा हो, वहां कस 
पहुंच सकेगा ? न वहांके लोग झपने देशसे बाहर जासरेंगे, न 
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आतसकेंगे । ऐसी भोगोलिक-परिस्थितियोंवाला देश उन्नति-शील नहीं होसकता, 
क्योंकि उन्नति होती हैँ लेन-देनसे, विचारोंका लेन-देन, वस्तुओंका लेन-देन, 
व्यापारका लेन-देन । हां, जिस देशके चारोंतरफ पहाड़ हों, परन्तु पहाड़ोंमें आने- 
जानेके दरें भी हों, नोकाओ्ोंके चलने के लिये दरिया हों, वहां आवागमन होता रहेगा, 
और बह देश कृप-मंड्कता नहीं धारण करेगा । कभी-कभी प्राकृतिक-परि- 
स्थिति! किसी देशकी रक्षाका कारण बन उस देशकी समृद्धिका कारण भी बन 
सकती हैं । पहाड़, नदी, समुद्र, झत्रुको आसानोीसे निकट नहीं झाने देते । कोई 
समय था जब नील नदीके कारण मित्रने महान्‌ सभ्यताकों जन्म दिया था, 
उसके खेतोंको दरिया सींचता था, हरे-हरे खेत लह-लहाते थे, और श्राथिक-सनस्या 
से मुक्त होकर वहांके निवासी कला और सांहित्यमें जीवन बिताते थे। वहांकी 
भोौगोलिक-परिस्थिति' मित्रकी सभ्यताकी, जंगली जातियों अथवा श्रन्य झाक्रांताश्रों 
से रक्षा करती रही । वहां पहुंच पाना ही कठिन था । धीरे-धीरे जब यातायात- 
के साधन बढ़े, तव वहां आकान्ताओ्ओंने आक्रमण कर उस सभ्यताकों नष्ठ 
कर दिया। 
<८2, 'राजनैतिक-सुव्यवस्था! (?गांपंव्य॑ 074०) पर 'भौगोलिक- 
प्रभाव-- 

जो देश दुर्गंन हो, और जहां मनुष्यका पेट भरनेकेलिये प्रकृतिका कोई 
भंडारा न खुला हो, वहां शासनकी सुव्यवस्था नहीं रहती । इसका कारण हैँ। 
क्योंकि देश द्ुर्गंम है, इसलिये वहां कोई आकरान्ता तो आ्रासानीसे पहुंच नहीं सकता, 
इसीलिये वहांके रहनेवालोंको अ्रपनी सुरक्षाकी बहुत बड़ी श्रावश्यकता भी नहों 
रहतो-- वे नहीं चाहते वहां पुलिस हो, फौज हो । इसीप्रकार जहां प्रकृतिका 
भंडारा नहीं खुला, कोई काम नहीं, कोई पैदावार नहों, उनका गरोब होना भी 
स्वाभाविक है। गरीबीमें भी कोई नहीं चाहता कि उसपर कोई जासन करे, बह 
तो यही चाहता है कि उसे मौका मिले, और वह किसी को लूटे । इसके विपरीत जहां 
भोगोलिक-परिस्थिति' के कारण शत्रु आक्रमण कर सकता हैं, वहांके लोग चाहते 
हैं कि उनकी रक्षाकेलिये पुलिस हो, फौज भी हो जो उनकी रक्षा कर सके । जहां 
प्रकृतिका भंडारा खुला हैं, मिलें हैं, कारखाने हूँ, व्यापार हैं, बहांके लोग सम्पन्त 
होते हैँ, वे चाहते हें कि उनकी सम्पत्ति को कोई छीन न ले, इसलिये वे राजनंतिक्र 
सुब्यवस्था सें प्रा सहयोग देते हैँ । पहाड़ों के रहनेवाले दुर्गंमता तंथा निर्वनताके 
फारण झासनकी सुब्यवस्थामें हाथ नहों बंदाते, मेदानोंके रहनेवाले शत्रुके आने- 
जानेकी सुगमता के कारण उससे सुरक्षा तथा श्रपने घन-चान्यकों बचानेकेलिये 
सुझासनमें पुरा सहयोग देते हूँ । 


भोगोलिक-परिस्थितियोंका समाजके जीवनपर प्रभाव श्श्ण 
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७, शासन के प्रकार! (जाय ऊाई (56एटागग़ण)) पर भोगोलिक- 
प्रभाव!-- 

- मनुप्यदी कमाईके दो मुख्य साधन हें--लेती तथा व्यापार । जब लोगंकि 
पास काफी जमीन थी, तब वे खेती करते थे, कृष्किर फहाते थे, भूमिफे स्वामी थे । 
इन भूमिके स्वामियोंमें कुछ लोगोंकेपास ज्यादा भूमि थी, कुछक्रेपास कम थी । 
जबतक भूमि बिना मूल्यके मिलती थी तबतक तो दर्रा ठोक चलता रहा, परन्तु 
जब जमीन कम होने लगी, तव उसका मूल्य पड़ने लगा । लिनके पास पहलडेसे हो 
ज्यादा जमीन थी, वे श्रधिक रुपया देकर और जमीन शरीदने लगे, जिनके पास 
थोड़ी थी, और वह भो मुफ्त में आयी थी, वे उसका बढ़ता दाम देखफर उसे 
बेचने लगे । जिनकेपास वे जमीन बेचते थे, वयोंकि ये सारी जमीन को इकले नहीं 
बोसकते थ्रे, इसलिये जमीन वेचनेवाले ही यरीदारोंके पास मजदूरी पर गरेतों 
करनेकेलिये काम करने लगे। इस प्रकार जमोंदारों तवा मजदूरों का एफ वर्ग पंदा 
होगया । कभी-कभो तो यह जमोंदारी-प्रथा उफ्तप्रकार विकसित होती हैँ, विस्तु 
कभी-कभी कुछ हमलेवर आकर दूसरे मुल्कके लोगोंसे जमीनें छीनकर उनपर 
कब्जा फर लेते हैं । इन दोनों तरीकोंमेंसे किसो तरह भी जो जमींदार बनते है, 
उनकी एक अलग शेणी बन जातो है, यह 'कुलोन-श्रेणी' ( 8प०टाएए७) कहलाती 
है; इसरोंको कृपक, मजदूर, क्षिरायेदार तया हीन-केणीके लोग कहा जाता हूँ । 
कुलीन-श्रेणीका श्राधार क्योंकि जमीन है, झ्तः बह बड़ी कठिनाईसे टूटती हू, बर्योफि 
धन-सम्पत्ति जल्दी नष्ट होसकती है, जमीन पुश्त-दर-पुष्त चलती चली जाती हैँ! । 

इस कुलोन-श्रेणीकी प्रयाको अगर फोई चोज्ध तोड़ठी है, तो बहू ब्यायार 
हैं। जो लोग खेतीसे श्राजोविका नहों चलाते, वे ऐसो “नौगोलिक-परिस्थितियों 
में चले जाते हँ जहां वणिज-व्यापार होता हूँ। वहां थे कया देखते है ? एक 
मजदूर देखते-देखते लखपति वन जाता हूँ, लखपति देख्ते-देखते मजदूरी पारने 
लगता है। व्यापार में लब्छमो उछल-उछलकर उघर-फो-इधर और इधर-शो-उघर 
छलांगें भरती हैं। यह देखकर मनृप्य सोचने लगता हूँ, कौन 'छुलोन हू 
अकुलोन', कौन चड्ा, शौर कौन छोटा । घही विचार मनुप्यकी समानता 
भावको पैदा कर देता हूँ, श्र 'कुलोन-श्रेपीरक्क राज्या (3८ ०५०७४:-८ २ पा! 
0 60एलाग्रा०ग) के स्वानमें प्रजा-तंत्र-गासना (व2जवाए्लनएंट ठप सदी 
(0०एप्ाप०.7) की भावना उत्पन्न होजातो है । इसफे गतिरिकत हम पहने 
आये हूँ कि जहां नोगोलिकृत-परिस्थित्ति' अनुझल होतो है, पहों मदृष्येंगीपनों 
भ्रावादी होतो है, जहां 'नोगोलिक-परिस्थिति' घन॒कल होतो हैं, बहों दृशपार 
पनपता हूं। घनों ब्राबादोमें जब व्यापारी लोग प्रधिद्य होते हैँ, दर 
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श्रपने विचारोंका विनिमय करनेकी सुविधा रहती हैँ । व्यापारी जब ऊंच-नीच 
का भेद मिठ्ता देखंता है, तव वह इस विचारको सारो घनी श्राबादीमें फैला देता 
है, इससे भी भौगोलिक-परिस्थिति' के कारण प्रजा-तंत्रके विचारका उत्पन्न 
हर! स्वाभाविक है । 

६. 'रुचि! तथा 'सामाजिक-प्रथाओं” पर भौगोलिक-प्रभाव! (79४6 
भारत 5024 (प्र८075) 

जहांकी जल-वायु गर्म होगी, चहां खुले वस्त्र धारण किये जायेंगे, घोतो: 
शाल, द्वुपट्टा वहीके चस्त्र हैं ; जहां सर्दी त्धिक होगी, वहां कसेहुए वस्त्र पहने 
जायेंगे, कोट, पतलन सर्द देशोंके वस्त्र हैं। गर्म देशोंमें लोग चौड़े-चौड़े सेहन 
रखेंगे ताकि बाहर सो सकें, सर्द देशोंमें कपड़ोंकी तरह कमरे भी बन्‍्द-से बनेंगे। 
इन्हीं सबसे वहांके लोगोंकी रुचियां बन जायेंगी । घोती पहननेवालोंको कोट- 
पतलूनसे रुचि नहीं होती, कोट-पतलूनवालोंकों घोतीसे रुचि नहीं होती ; सेहन 
रखने वालोंको बन्द कमरे पसन्द नहीं, बन्द कमरेवालोंको बड़े-बड़े सेहन पसन्द 
नहीं । रुचिके अनुसार सामाजिक-प्रथाओंपर भी जल-वबायुका प्रभाव हू । गर्म 
देशोंमें फुटबाल खेलनेकी प्रया नहीं, नकलमें कुछ कर बेठना दूसरी बात हैँ, 
प्रथा होना दूसरी वात है। गर्मी हो, श्रीर फुटबाल खेला जाय, तो परेशानी हो 
जाय। गर्म देझ्षोंमें दोपहरको सोनेको प्रथा है, सर्द देशोंमें दिनको कोई नहीं सोता । 
ये सब बातें देश की भौगोलिक्त-परिस्यिति! के ऊपर निर्भर रहती हैं । 


«८५, 'सदाचार-सम्बन्धी विचारों! (४८७) पर 'भौगोलिक-प्रभाव! 


हम पहले देख भ्राये हैँ कि भौगोलिक-परिस्थिति' का प्रभाव दासनके 
प्रकारके ऊपर पड़ता है । कृपि-प्रधान इलाक्ोंमें कुलीन-श्रेणी (8 ए5:0८7४८५) 
पंदा हो जातो हैँ, वध्यापार-प्रधान इलाकोर्मे प्रजा-तंत्र-भावना' (5]्रंपंः रा 
[0०770८०८७) पैदा हो जाती हूँ । कुलोन-श्रेणी के लोगों में अपने मालिक के 
हितकेलियें साथके दूसरे कुलीनकों धोखा वेना एक गुण समझा जा सकता हूं, प्रजा- 
तंत्रमें किसी विदेशी व्यापारोको भी धोखा देना पाप समझा जा सकता हैं। श्रमरीक्ता 
में किसीसमय दास-प्रया थी। इस प्रयाको आधार वनाकर उत्तरी तथा दक्षिणी 
अमरीका में घनघोर संग्राम हुआ । उत्तरी-अमरोका दास-प्रवाको पाप समझता 
था इसलिये इसे हटाना चाहता या, दक्षिणी-अ्मरीका इसे परमात्मा की देन समझता 
था इसलिये इसकेलियें जान लड़ा रहा था| ऐसी स्थिति क्‍यों उत्पन्न हुई ? 
इसका भौगोलिक कारण यही था कि उत्तरी-अमरीका में इसप्रकार का व्यापार था 
जिसके लिये दासोंकी जरूरत नहीं थी, दक्षिणी-ध्रमरीका को श्रपनी खेती आदिके- 
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लिये सस्ते और मुफ्तके मजटूरोंकी जरूरत थी, इसलिये वह दास-प्रयाको पाप नहीं 
समझता था। भर्म मुल्कोंमें जहां विना मेहनत किये सब-कुछ मिल जाता है, मित- 
व्ययता, परिश्रम श्रादिका महत्व उतना नहों समझा जाता जितना सर्द मुल्दोंमें 
समझा जाता है । सर्द मुल्कोंको मितव्ययता गर्म मुल्कवालोंके लिये कंजूसी है, 
सर्दे मुल्कवालोंका श्राजीविकाकेलिये हाथ-पर मारना गर्म मुल्कवालोंकेलिये लालच 
हूं। पाप-पुण्य, सदाचार-दुराचारके विचार भौगोलिक-परिस्थिति' के परिणाम हूँ । 


“८, बम! तथा वामिक-कथानकों? (२लांड्रंजा5 आते थजपीणे०््टा5) 
पर भोगोलिक-प्रभाव!-- 

(क) जिसप्रकारकी 'भौगोलिक-परिस्थिति' में लोग रहते हैं उसोप्रकार 
का देवी-देवताझ्लोंका विचार वे खड़ा कर लेते हैं । खुले मंदानोंमें रहनेवाले, जिन्हें 
सूर्य और चन्द्रका सदा दर्शन होता है, सूर्य श्रोर चन्द्रको देवता मानने लगते हैं ; 
पहाड़के रहनेवाले ऐसे देवताकी कल्पना करते हूँ जिसका पर्वतोंमें वास हैँ, जो 
बादलोंकी सवारी करता है, विजलीके रूपमें दहाड़ता है ; समुद्रके किनारे रहनेवाले 
समुद्रको, श्रीर नदीके किनारे रहनेवाले नदीकों देवता मानकर उनको पूजा करने 
लगते है । गर्म देझ्ञोके रहनेवाले घधकतीहुई श्रागके नरककी कल्पना करते हूं, 
ठंडे देशोंके रहनेवाले झंझावात श्नौर ठंडी हवाओ्लोंवाले नरकफों कल्पना करते हूँ 
इन सब विचारोंमें भौगोलिक-परिस्थिति'! ही कारण है । 

(ख) भौगोलिक-परिस्यिति! के कारण जिसप्रकारका व्यापार लोग 
करने लगते हैँ, उसीमकारके देवी-देवताश्रोंकी कल्पना कर लेते हैं। ऋतुफे देवताओं की 
पूजा इसीसे चली हैँ । कोई गहूंको पूजता है, कोई नारियलको पूऊता हैँ । कापि- 
सम्बन्धो देवताओ्रोंकी तरह व्यापारके देवता नो हैं, और उनको भी पूजा होती है 
प्रायः रूमझा जाता है कि ये देवता कृषि तथा व्यापारका नियंत्रण करते हूँ, भ्रतः 
इनको संतुप्ट रखनसे कृषि तथा व्यावारमें वृद्धि होगी । 

(ग) भौगोलिक-परिस्थिति! श्ासन-व्यवस्थके भिकश्ष-मिन्न प्रकारोंको 
जन्म देती है--यह हम देख आये हैं। कहीं स्वेच्छाचारी-शासन! (9०50पं5॥) 
हआा, तो कहीं पितृ-गासनां (?3परांगनीएं हुठएलाग्राथा) हथा--पे- 
सब भौगोलिक-परिस्थिति' से हो होते हैं। ऊँसा शासन होगा दंसे देवो-देवलाशोंपी 
कल्पना होने लगती हैँ । स्वेच्छाचारो-शासन' में ऐसे ही देखदाकी बालपना होती 
है, जो स्देच्छाचारी जञासककीतरह स्वेच्छाचारी है, खनका प्यासा 
बकरा चढ्ाता हू, कोई श्रपनी सन्तान ऊद्गाद्मा हैं. कोर्ड अपनेको 

भोगोलिक्त-परिस्थिति' से जहां पितृ-शासनों चचपइताहू वहां देत 
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'पिताके समान समझा जाने लगता है, लोग उनसे याचना करते हैँ, उन्ही मतियां 
बनाते हैं, उनके सामने रोते-धोते हैं, पृश्रकीतरह देवी-देवतासे अपनी मनोकामना 
'पुर्ण करनेकी याचनता करते हैं । 


६. भावना तथा मानसिक-प्रवूत्ति! (१४००6 शाते95एल८ एलातैलाणं०७) 
पर भोगोलिक-प्रभाव!-- ह 
| सोसमका सनपर कितना भारी अपर है, हसे कौन नहीं जानता । कड़- 
'कड़ाती घृपमें जब बादल उमड़-उमड़कर आने लगते हैं, तद्त सनका सयूर नाच उठता 
है । विचम्वरकी सर्दोगे श्रगमर साथ दादल भी जा धिरें तो अंगीठीके तामनेसे उठने 
को जी नहीं करता, उसीसमय अगर बादल फट जांय, सूर्य चमक उठे, तो उछलने- 
को मन करने लगता है । ऋतुका मनष्यकी मानसिक-प्रवृत्तियोंपर भारी असर है । 
शुरू-शुरूसें खुइक् और गर्म जगहपर, ऐसी जगह पर जहां प्रकृतिसे लड़ने-भिड़नेमे 
ही मनुष्य की सारी शक्ति व्यय नहीं हो जाती थी, प्रायमिक-सभ्यताका जन्म 
हुआ, क्योंकि वहां भौगोलिक-परिस्थितियों' के अनुकूल होनेके कारण मनुष्य खाने 
पीनेकी बातको छोड़कर कोई ऊंची दातें भी सोच सकता था । उसके बाद मनुष्यकरी 
प्रदृत्ति गर्मसे सर्द मुल्कमें जाकर रहनेकी हुई, क्योंकि वहांकी जल-वायु स्वास्थ्यकेलिये 
हितकर थी । पहले-पहल सर्द जल-वायुमें भोतिक-पमस्याश्रोंसे हो मनुष्य इतना 
उलझ्ा रहता था कि ऊंची वातोंकीतरफ उसका ध्यान ही नहीं जासकता 
था, इसलिये ऊंची सभ्यताओ्रोंका विकास वहां पहले नहीं हुआ । योरुषको सम्य 
हुए भ्रभी थोड़ी ही शताब्दियां बीती हैं, जब कि ईजिप्ट, वैबीलोन, भारत, चीन श्रादि 
गर्म देशोंकी संस्क्ृतियं बहुत पुरानी हैं । मानसिक-विकासकेलिये सबसे श्रच्छी 
जल-वायू बहांकी समझी जाती है, जहां उतराव-चढ़ाब हो, एक-सी-ही मौसम न हो । 
जैसे दिनके पीछे रात श्राती है, दिनको हम परिश्षम करते हैं, रातकों सोकर फिर 
तरोताजा हो जाते हैं, इसप्रकार जहां सर्दी-गर्माका चक्र चले, वहां मनुष्य मेहनत 
करता है, मेहनत करनेके बाद आ्रारामसे फिर मुच्तेद होजाता हैं। ऐसी जल-वायुरमें 
सनका बहुत ऊंचा उड़ान होता है । मनके ऊपर मौसमका असर क्या होता है, 
इस विण्यका अ्रध्यवन भिन्न-निन्न तरहसे हो रहा है । श्रपराधोंके विष्यमें ऋतुको 
ध्यानमें रखतेहुए किये गये निरोक्षणोंसे पता चलता है कि गर्मीके दिनों मार-काट, 
तथा सर्दीके दिनोंमें चोरो-डकती-लूट श्रधिक होते हैं । दिनके प्रकाशके बजाय रातके 
श्रन्धरेमें ज्यादा अपराध होते हैं, यहांतक कि आ्ात्मघात जिसका सम्बन्ध बहुत-कुछ 
व्यक्षितिके मनसे है, खास-खास मौसममें श्रधिक होता पाया गया हैं । श्रात्मघात उन 
दिनोंमें इतना ज्यादा नहीं होता जिन दिनों सर्दो आदिके कारण लोग वेकार होते 
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हैं, भोर इसलिये जिन दिनों आत्मघात की ज्यादा संभावना होनो चाहिये, बल्कि 
श्रात्मघात प्रायः वसन्‍्त ऋतुमें, या गर्मामें श्रधिक होते देखें गये हैं 
१०, 'सानव-समूह! ओर 'संस्क्ृतिके विघ्तार' (9फ्णा ती?९०फौ९ 
भार्त (४८ए८७) पर 'भोगोलिक-प्रभाव'-- 

मानव-समूह' एक देशसे दूसरे देशमें चला जाता हैं। कभी बड्टी संस्पामें 
'मानव-समूह' का दूसरे देशसे 'श्राव्जना (पगारशिशतंणा) होता है, कभी 
नित्न जन (70परएा०गणा) होता है। इसप्रकार मानव-समूह की जन-संस्थाका 
कुछ भाग कहीं, श्लौर कुछ भाग फहीं जावसता है। कोई समय था जब प्रंग्रेज लोग 
बड़ी संझयामें श्रमरीका में जाकर बसे थे। कभी-कभी लड़ाईफे समय भी एक वही 
जन-संख्या दूसरे देशम जावसती हूं । सिकन्दरने जब भारतपर श्राइमण फिया, 
तो श्रमेक यवन यहीपर बस गये । व्यापार भी मानव-समूहके दूसरे देशोंमे जाझर 
बसनेका कारण होता हैँ । श्रनेक भारतोष व्यापारके कारण वर्मा, सोलोन, 
मसलाया श्रादिमें जाबसे हैं । आ्राक्रजन-नित्र जन-पुद्ध-ब्यापार--इनके पफ्ारण जो 
मानव-समूह' एक जगहसे दूसरी जगह जावसते है, उसका कारण भी 'भीगेलिद/- 
परिस्थिति' हैं । जिन रास्तोंसे वे जाते हूं, वे प्रकृतिके बनाणेहुए रास्ते हू । फ्टों 
नदी है तो नौकाकेद्वारा, कहों पहाड़का दर्रा हैँ तो ऊंदोकेद्ारा, कहीं वनन्‍्दरगाह है 
तो जहाजकेद्वारा यह आ्राना-जाना होता है। लोग इधर-से-उघर और उधर-से-्घर 
जाते भी क्यों हैं? इसीलियें कि कहीं फोयलेकी कान निकल झायो, कहां मट॒टोझा 
तेल निकल श्राया, कहीं सोना, कहीं चांदी, कहीं लोहा निकला | प्रकृतिफों मन 
भौगोलिक देनोंका लाभ उठानेकेलिये सारा यातायात होता है, और इसप्रकार 
सानव-समृह' एक स्थानकों छोड़कर दूसरे स्थानको क्राया-जाया करता है 

मनुष्यकेसाथ मनुष्पकी संस्कृति चलती-फिरती रहती हैँ । कभी-कभी 
मनुष्य नहीं चलता, परन्तु संस्कृति बड़ी लम्दी दौड़ लगाती है । विचारोंको गति 
मनृष्यकी गतिसे तीन है, परन्तु क्योंकि पहले-पहुल मनुप्य हो एक देशसे दूसरे 
देशमें जाता हूँ, विचार मनुृप्पके साथ जाते हूं, भौर मनुप्य भनीयोलिक-परिस्पित्ति दे 
कारण अपना स्थान बदलता रहता है, इसलिये मनुप्पकेसाय संस्क्तति भी नोगोदिए- 
परिस्थिति' के कारण ही अपना स्थान बदलती रहती है । 

२. भोगोलिक-वाद' कहाँ कज्षक ठीक 
(0७5065437एप्रलाए4॥, 50500 5४5६७७।०४८०) 
समाज-श्षास्त्रकेलिये भोगोलिक-दृप्टिका महत्व यहु है कि सामाजिश- 


्गर् 


परिवर्तन य ही श्राप-से-आ्ाप नहों हो जाते, ना हो ये मनुप्यके फिये होते है । संसारमें 
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कार्य-कारणका नियम काम कर रहा है, और इन सामाजिक-परिवर्तनोंका 
कारण 'भीयोलिक-परिस्थिति' हैँ । परन्तु प्रइन होता है कि भौगोलिक-परित्यि- 
तियों' से ही सब सामाजिक-परिवर्तन होते हैं, इस परिवर्तनोंका और कोई दूसरा 
कारण नहीं हँ--यह इष्टिकोण कहां तक ठीक है ? 


(१) भोगोलिक-वाद (5००ह27भणगं८्ण 5८0०] या 6०0287०ए- 
ध्थ वेलशागांपेआा) का सबसे बड़ा दोष यह है कि मनुष्यकोी अनेक 
परिल्यितियोंमेंसे यह केवल एकको चुन लेता हैं, और इसे सामाजिक-विकासके 
अनेक कारणोंमेंसे एक कारण कहनेके बजाय इसीको सव-कुछ कहने लगता हैं । 
हम आगे चलकंर देखेंगें कि श्रमेंक परिवर्तन माता-पिताके कारण, वंशपरंपराके 
कारण, प्राणी-शास्त्रके नियमों (370]027०४ 995) की बजहसे होते हें । 
फिर, भोगोलिक-परिस्यितिं! को ही एकमात्र कारण केसे मान लिया जाय ? 
भीगोलिक-वादी ला प्ले का कहना हैँ कि किसी परिवारका रूप बह होगा, जो उसकी 
श्राथिक-स्थिति उसे बना देगी, श्रमीर फैशनसे रहेगा, गरीब टूटा-फूटा रहेगा, किन्तु 
किसी परिवारकी श्राथिक-स्थिति वह होगी, जो वहां की 'भोगोलिक-परिस्थिति' 
उसका रूप बना देगी । परन्तु ला प्ले के पास इस बातका क्या उत्तर हे कि एक 
ही भौगोलिक-परिस्थिति' में भिन्न-भिन्न व्यक्तियोंकी भिन्न-भिन्न आरर्थिक-स्थिति, 
श्रौर परिवारका भिन्न-भिन्न रूप क्यों होता है ? बकल महोदयका कहना हैँ कि 
किसी स्थानकी सम्पत्ति बहांकी ज़्मीन और जल-वायुके ऊपर निर्भर है । श्रगर 
जमीन अच्छो होगी, उपजाऊ होगी, जल-वायु स्वास्थ्यप्रद होगी, तो वहांके लोग 
सम्पत्तिशाली होंगे, बुरी जमीन होगी, तो लोग भी फटेहाल रहेंगे । परन्तु बकलके 
पोस इस-बातका क्या उत्तर है कि दलदलोंको सुखाकर भी मनुष्य कँसे वहां बड़े-बड़े 
भव्य-भवन खड़े कर देता है ? हटिगटन महोदय अपनी पुस्तक (ाशॉडिब्धंणा 
शते (गाया में लिखते हें कि सभ्यताके आगे-आ्रागे कदम बढ़ानेका कारण 
अनुझूल 'भोगोलिक-परिस्थिति' है, परन्तु हटिगटनक्रेपास इस बातका क्‍या उत्तर है 
कि जिन देशोंमें श्रनुकूल नौयोलिक-परिस्थिति नहीं होती वे दूसरे देशोंकी सभ्यताको, 
वहांके विचारोंको कैसे अपना छेते हें ? जापानकी जल-वायु, और योच्पकी जल-वायु 
में ज़्नीन-आ्रासमानका भेद हैं, फिर जापानने योस्पके दिचार कैसे ले लिये ? 
हमें मानना पड़ेगा कि केवल मौगोलिक-परिस्थिति! मानव-समाजकी प्रगतिको 
दिश्ाक्ा निर्धारण नहीं करती , समाजके संचालनमे कई कारण हैं, जिनमेंसे, 
भोगोलिक-परिस्थिति' एक कारण है । 

(२) हर्मे यह भो ध्यान रखना होगा कि भौगोलिक-परिस्विति” पहुले- 
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पहल तो श्रवश््य मनुष्यकी प्रगतिको दिशाका नियन्त्रण करती है, परन्तु ज्यों-ज्यों 
मनुष्य सभ्यताके क्षेत्रमें पदार्पण करता जाता है, ज्यों-ज्यों उन्नत होता जाता है, त्यों-त्यों 
परिस्थितिसे नियन्त्रित होनेके स्थानमें परिस्थितिका नियस्त्रण करता जाता है । 
आज मनृष्य परिस्थितिका दास नहीं हैं। समय था जब 'भौगोलिफ-परिस्विति' 
के कारण कई स्थानोंका महत्व था । शुरू-शुरूमें वहां बड़े-बड़े दहर बने, सारी 
सुविधाएं वहां श्राजुटीं, परन्तु ज्यों-म्यों मनुष्यने प्रकृतिपर विजय पाना शुरू 
किया, उन स्थानोंका महत्व घटने लगा, और जिन स्थानोंका 'भोगोलिक-दृप्टि'से 
कोई महत्व नहीं था, उन्हें मनुष्यने श्रपनी प्रतिभा और श्रध्यवसायसे अपने रहनेक्रा 
केन्द्र बना लिया, प्रकृतिकी सब सुविधाझ्रोंफो वहां ला जुटाया । शिमला, मसूरो 
श्रादि पर्वत इस बातके दृष्ठांत हैं । पहले वहां क्या था, भोगोलिक-दृष्टिसे उन 
स्थानोंका क्‍या महत्व था ? श्रव वहां क्या नहीं है, श्रौर कितने लोग हैँ जो वहां 
जानेकेलियें नहीं तरसते । आने-जानेकी सुविधाफके कारण दूरो मिट गई है, 
विज्ञानके आविप्कारोंके कारण सबतरहकी सामग्री हरजगह्‌ जुट सकती है, इसलिये 
श्राजकलके युगमें 'भौगोलिक-परिस्थिति! का वह महत्व नहों रहा, जो संत्तारको 
आदिकालीन सभ्यताझञ्रोंके समय रहा होगा । 

(३) सबसे बड़ा प्रइन तो यह हैँ कि कया भौगोलिक-परिस्थिति' ((५००- 
हाग्एांदोां लाषंाणाआला) और सामाजिक-विकार्सा (506. €एउ- 
]ए४0०१) का कारण-कार्य ((प05० गाए ह8त0८८) का-्सा सम्बन्ध हूँ ? 
भौगोलिक-परिस्थिति' झोर 'सामाजिक-विफास' में किसप्रकारका पारस्परिष्द- 
सम्बन्ध ((0पटी०पएंणा) हैं ? भौगोलिकन्वाद॑ (0एत0हगराप्फं 
४०॥००)) का तो श्रभिप्नाय ही यह है कि भौगोलिक-परिस्थिति' कारण 
है, और 'सामाजिक-विकास' कार्य हैँ ) जिसप्रकारकी 'भौगोलिक-परिस्थिति' 
होगी उसीप्रकारका 'सामाजिक-विकास' होगा, श्रन्य किसीतरहका हो हो नहीं 
सकता । यह स्थापना बहुत बड़ो स्थापना हूँ, श्लोर कोई कारण नहों है जिससे 
'भौगोलिक-परिस्थिति' को इतना बड़ा गौरवका स्थान दिया जाय । 

अश्च 

१. 'भौगोलिक-परिस्थिति! (5608एएॉंव्यें लाए्याजागाला) के 
दो प्रकार हें--नियन्त्रणके श्राधी्ना श्रोर नियन्त्रणसे स्वतंत्र । इन दोनोंकों 
व्यास्या कीजिये । 

२. भौगोलिकदाद' (5९०हए०ए॥िप्यों 5तौ०0] या 66९0ह7शुपरांत्तो 
पंतलाप्रागांग्रा)) कया है ? यह कहांतक ठोक हँ--भ्रपना सत लिखिये । 


[७ | 
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ग्रामीण तथा नागरिक जीवनमें भेद 
(007ए४१778857%8 07 8ए7३.8, 8४7) ए&88ए वएछ) 

मनुष्यकी आदिस और सर्वोपरि समस्या भोजन हैं । जब मनुष्य बिल्कुल 
प्रारंभिक अवस्थामें था, आग जलाना भी नहीं जानता था, तव जानवरोंके मांस 
और वृक्षोंके फलोंसे श्रपना गुजर करता था । वह जहां चाहता था वहीं नहीं रह 
सकता था, जहां फलदार वृक्ष थे, जहां उसके शिकारके जानवर थे, वहीं रह सकता 
था । शिकार दूर चला जाता, तो वह भी -शिकारकेसाथ-साथ अपनी जगह 
बदलता रहती था। यह श्रवस्था फिरंदरा (र०7॥००८) कहाती है । फिरंदर' 
हालतमें थोड़ी जमीनसे काम -नहीं चलता । एक आदमीके हिस्सेमें २५ वर्ग-मील 
जमीन हो, तव जाकर भर-पेट शिकार और फल मिल सकते हैँ । इसके श्रतिरिक्त 
सुरक्षाकी दृष्टिसि बह इकला तो रह ही नहीं सकता था, इसलिये दस-बीस 
व्यवितयोंका समूह तो साथ रहता हो था। दस आदमियोंके एक समूहकेलिये कम- 
से-कम २५० वर्गम-मोल ज़मीनका होना जरूरी था। परन्तु उससमय ज्ञमीनका कोई 
दाम न था, मनुष्यने खेती करना सीखा नहीं था, इसलिये इतनी ज्ञमीन हरेकके 
हिस्से पड़ जाती थी । 

१. गांव कंसे बनते हैं ? 

गांव क्‍यों, और केसे बनते हैं-- 

जिस प्रकृतिने मनुष्यके भोजनकी समस्याको हल करनेकेलियें सव सामान 
उपस्थित किये हैं उसकी अश्रपवी भी कुछ सीमा हैँ । पहले-पहल तो खानेवाले थोड़े 
होते हैँ, भ्रौर शिकारके जानवर श्रौर फल-मूल बहुत ज्यादा होते हैँ । धीरे-धीरे 
भनुष्योंकी संस्या बढ़ने लगती हूँ, और चह अवस्था आजाती हुँ जब खानेवाले इतने 
बढ़ जाते हैँ कि जो-कुछ खाद्य-सामग्री है, वह जितने आदमी हैं, उतनोंकेलिये ही 
दस होती हे। परन्तु जन-संस्याकी वृद्धि होती ही चली जाती है, श्रौर इतने मनुष्य 
हो जाते हैं कि खाद्य-सामग्री योड़ी पड़ जाती है। ऐसी अ्रवस्थामें प्रकृति 'ध्वंसात्मक' 
(5:50प्र८तंए८)) तया रचनात्मका ((णाह्मप्ट्ांएट) दो उपायोंसे 
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काम लेती है। व्वंसात्मक-उपाय तो यह है कि लड़ाइयां शुरू होजातो हैं, वहुत-से 
लोग मारे जाते हैं, बीमारियां श्राजाती हैँ, और जन-संज्या फिर गिर जाती है । 
रिचनात्मक-उपाय यह हूँ कि ऐसे समयमें जोवनका एक नदीन प्रकार मनुप्पकों 
सुझ जाता है, और इस नवीन प्रकारमें ज़्मीनकी पहले जितनी ज्ढूरत नहीं रहती, 
ओर खाद्य-सामग्री पहलेसे ज्यादा होने लगती हैँ | जब फिरंदर-जीवन बिताते- 
बिताते मानव-समाजके इतिहासमें ऐसा समय भरा गया जब खाद्य-सामग्री थोड़ो 
पड़ गई, त्व एक नया विचार उत्पन्न हुआ । वह विचार था जानवरोंको खानेके 
बजाय उन्हें पाल लिया जाय, उनके दूध-दही-मक्खनसे तया फल्नोसि गुजर किया 
जाय । इस श्रवस्थाका नाम पशु-पालनका जीवन (4807 [९) है । 
'फिरंदर जीवन में श्रगर एक व्यक्तिको २५ चर्गमोल ज़्मीनकी जरूरत थी, तो 
'पश्भु-पालनके जीवन में बहुत थोड़ी ज़्मोनकी ज़रूरत रहगई । इस जीवनमें मनष्यका 
जगह-जगह भठकना कम होगया । जहां चारा देखा वहां चले गये, और झोंपही 
बनाकर रहने लगे । परन्तु इस जीवनमें भी एक अवसर ऐसा शझ्राया जब ज़मीन 
फिर थोड़ी पड़ने लगी । इस श्रवस्थामें मनुषण्यकों एक तीसरा विचार सूला, और 
वह छुपि' का था । मनुष्य खेती करने लगा । यह तीसरी अश्रवस्था 'कृपिफे जीवन 
(4 27८एाप्पा् 40) की थो । अश्रवतक तो मनुप्य पृथवीपर जोस्थये 
उग आता था उससे गुज्ञारा करता था, अद वह स्वयं बीज दोकर एकके प्रनेक बनाने 
लगा । ज़मीनकेसाथ बंध जानेके कारण श्रव उसका जगह-जगह फिरना समाप्त 
होगा, वह एक जगह अपनी झोपड़ी बनाकर देठ गया । इसप्रकार एक हो ऊगहपर 
कृपिसे श्रपना जीवन वितानेकेलिये जब लोग बंठ गये, तब संसारदे सर्ब-प्रयम गांदकी 
नींव पड़ गई । 

गांव की रचना के दो प्राथमिक आधार-- 

(क) गांवमें दो बातें ध्यान देनेकी हूँ । पहली दो यह कि इस गांवको रचनासे 
पहले कुदुम्चा (िथा9) का निर्माण हो चुका था। प्राचीन छुदुम्वमें जो लोग 
समूह बनाकर रहते थे, वे भ्रापसमें अत्यन्त निकट-नावसे रहते थे । उन्हें-इस बातकी 
भ्रावश्यकता थी फि वे दूसरोंसे अ्रपनी रक्षा करें । अपनी रक्षाकी इस प्रेरणासे थे 
अपने कुटु स्वको ही अपना सब-झुछ समझते ये । दुदुम्बके भीतर ही शादी-ध्राह 
करते-करते कई कुटुम्ब इतने बड़े हो जाते थे कि सारी विरादरी एक हो वुट॒म्दकी 
होती थी । दीनमें तो कई ऐसे कुटुम्ब पाये गये हैं जिनमें सो-सो व्यक्षित है, ग्रोर 
सव इकटठे रहते हैं, कई-कई जगह एक हो मकानमें रहते हैं, श्र इसप्रकार रहते- 
रहते उन्हें कहों सात और फहीं नो पृश्तें दीत गई हैं । 

(स) संसारक्े गांदोंको प्राथमिक-रचनाके सम्बन्धमें दूस्तरो ब्यान देनेशी दाद 
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प्रह है कि शुरू-शुरू के गांव जमोनको सबकी एक-समाल सानकर बने थे--ज्ञमीन 
सबकी साझेकी सामूहिक-सम्पत्ति' ((०||९८८४ए८ ८» |प१) थी । कहाीं-कहीं 
ज़मीन सारे समुदायकी साझी सम्पत्ति थी, कहीं-कहीं समुदायके भीतर जो भिन्न- 
भिन्न परिवारोंके समूह थे, उनमें भूमिको इसप्रकार बांद दिया गया था जिससे हरेक 
परिवारका गुज्ञारा हो सके । हर हालतमें, ज़मीनतपर किसी व्यक्ति-विज्ेषका 
अधिकार न थण, यह समूहंकी धरोहर थी। गांवमें रहने वालोंका आपसमें खूनका 
परिह्ता, और सबका ज़्मीनपर एक-सा श्राधिपत्य--इन दो कारणोंसे गांवके सब 
लोगोंका जुबदेस्त एका होता था, सब अपनेको एक-दूसरेसे श्रभिन्न समझते थे । 
गांवमें भू-स्थामी ओर भूमि-हीन वर्गोकी उत्पत्ति-- 

पहले-पहल ज्ञमीन ज्यादा थी, श्रादमी कम थे, इसलिये ज़मीन मफ्त 
संटती थी। परन्तु जेसा हम पहले कह आये हूं, प्रकृति में एक नियम काम कर रहा 
हैं, भौर वह यह है कि ज्यों-ज्यों समय बीतता जाता हैं, त्यों-त्यों जन-संख्या बढ़ती 
जाती है, और बढ़ते-बढ़ते इतनी होजाती है कि जो जन-संख्या 'हैं उसकेलिये भी 
जूमीन कम पड़ने लगती है--ऐसेसमयमें या तो लड़ाइयां, धीमारियां श्राकर 
जन-संख्या कम कर देती हैं, या मनुष्यकी सूझ-बूझसे पेदावारका कोई नया उपाय 
सामने श्राजाता हैं| पहले तो जूमीन सबको मुफ्त मिलती थी क्योंकि जन- 
संख्यासे जमीन ज्यादा थी । परन्तु जब जन-संख्या इतनी बढ़गई कि सबको मुफ्त 
न दी जासकी, तो इसका दाम पड़ने लगा। प्रश्न था जुमीनकों कौन खरीदे, कौन 
न खरीदे ? जूमीनके खरीदने-म-खरीदनेमें एक नियम काम करता हैँ । वह नियम 
यह है कि जबतक जूमीनका दाम इतना हो कि उसे खरीदनेकेलिये जो सरमाया' 
(77ए०४४॥१९०7०) लगे वह, और उस सरमसायेपरका व्याज (770८7८४), उस 
जुमीनकी पैदाधारमेंसे निकल झाये, तब तो कोई कृषिकी उस जुमीनको खरीदेगा, 
नहीं तो नहीं खरीदेगा । जबतक जुमीनकी पैदावार श्रच्छी रही, तवतक खेतोकी 
जमोनोंका लेन/देना, खरीदना-बेचना चलता रहा, परन्तु एक समय ऐसा भी श्राया 
जब जुमोन उतनी पैदावार नहीं दे सकती थी जितनी उसपर लागत लगजाती थी। 
एसी श्रवस्थामें उस जुमीनको कौन खरीदता ? जिनके पास पहलेसे जमीनें हैं, 
उनकेलिये तो कोई चारा नहीं, परन्तु जिनके पास नहीं हैं, वे ऐसी जमीन खरीदकर 
एक जंजालमें क्‍यों फंसें ? इस परिस्वितिका क्‍या परिणास होता है ? इसका 
परिणाम यह होता हैं कि जिनके पास जुमीने हैं, उनकी एक श्रेणी बन जाती 
है, श्रीर जिनके पास नहीं है, उनकी एक दुसरी श्रेणी बन जाती हूँ । जिनके 
पास जमीन नहीं उन्होंने भी तो श्रपनी आजीविका चलानी हैँ । वे क्‍या करें ? 
वे जमीनवालोंकी जुमीनें मजदूरोपर जोतने-बीने लगते हैं, लगानपर लेने लगते 
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हैं, भर इस प्रकार जुमींदार (7.276/00) और किसान--(?0०४»१:), 
भू-स्वामी तथा नूमि-होन, ये दो वर्ग उत्पन्न होजाते हैं । भूमिकी इस समस्याकों 
तभी हल किया जासकता है, श्रगर भूमि-होन क्षिस्तानोंको आथिक-स्थिति इस्रप्रकार 
की होजाय कि वे जूमोन खरोद सकें। परल्तु वे क्‍यों जुरीदेंगे ? भूमिके क्रयपर 
जो सरमाया' ([7ए८प्ाथ्ण) लग्रेया, और उस सरमायेका जो व्याजा 
(77:2८7८४४) देना होगा, उत्तना ज़्मीनकी उपजसे प्राप्त नहों होलकृता । 
हां, एक तरीका होसकता है । वह्‌ यह कि जमींदारोंसे जमीन जचर्देस्ती छोनकर 
किसानोंमें वांद दी जाय, या जूमींदारोंको कुछ मुश्नाविजा देकर किसानोंकों नाम- 
मात्रके दामपर उसका मालिक बना दिया जाय । समाजवादी तया कम्यूनिस्ट 
तो यही कहते हैं कि मुश्नाविजा बिना दिये जुमींदारोंसे जुमीन लेकर किसानोंकों 
बांट देनी चाहिये, परन्तु भारतमें सवजगह मरुआविज्ञा देकर ज़मोंदारीका उन्मूलन 
किया गया हैँ। पिछले दो-एक सालसे श्री बिनोबा भावेने भू-दान-यज्ञका प्रारंभ 
किया हैं, और ज़वर्दस्ती भूमि छोनमेकेवजाय स्वेच्छासे भूमि सबको बांटनेकी 
प्रेरणा दे रहे हैं। इन तब प्रगतियोंका श्राधार-भूत तत्व यह हैं कि खेती की ज्ञमीन 
जैसे स॒प्टिके शुरूमें सबको मुफ्त बंटी थी, देसे श्रव भी किसी उयायसे मिल जाय, तव 
तो खेतीको एक घंघेकी दृष्ठिसि सोचा जासकृता है, नहों तो जुमीन खरीदकर यह्‌ 
काम करना नफ़ेका नहों, नुक्सानका धंधा हैं । 
त्पादनके क्रमिक-हासका नियम? ([.3ए 0 जियांग्रांशाए रिट्पाता5)- 
भूमिके सम्बन्ध जुमोंदार' और 'क्विसान--इन दो वर्गोके उत्पन्न 
होजानेपर, या किसानके हो भूमिका मालिक वनजानेपर भी समस्याक्ता हल नहों 
होता । कृषि-युगके बाद उद्योग-युग, गांव-युगके वाद नगर-युग श्ाता ही है, और 
गांवके लोग देखने लगते है कि उनका गांवमें भूमिकेसाय बंधे रहना बेकार है । यह्‌ 
श्रवस्था यों ही नहीं आती, ग्राथिक-स्थिति ही ऐसी उत्पन्न होजाती है जिससे गांवके 
बाद दहर बनना लाजमी होजाता है । वह क्‍यों ? अव॑-द्वास्त्रका एक नियम हूँ 
कि जब हम किसी व्यापारमें 'सरमाया' ([ए०८घप्गाणाए) लगाते है, तो शुरू 
शुरूमें बहुत लाभ होता है । लाभ होते-होते एक ऐसा समय ब्लाजाता हूँ जब, बोर 
कितना हो सरमाया क्‍यों न लगा दिया जाय, जिस प्रनुपातमें पहुले लाभ होता था 
उस भ्रनुपातसे लाभ नहीं होता, और फिर धोरे-घोरे कम, और, श्र प्रशिक 
कम---इसतरह कम-कृम होने लगता, है । अ्र्य-द्यास्त्रके इसी नियमकों समाज 
शास्त्री मालयस (४४ ४॥७५) मे जन-संस्यापर लगाया था। प्रद-शास्त्रमें तो 
यहू नियम सिरमाये-पएूंजों (एल्णाला) पर घटाकर दिखाश जाता 
समाज-शास्त्र्में इसो नियमको जन-संस्या (20.फांजएंप्क) पर घटाने हे. । 
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समाज-शास्त्रके इस नियमको अ्रगर किसानक्षी समस्थापर घटायें, तो हम देखेंगे 
कि पहले तो यबांवोंकी जितनी जन-संख्या होती है उससे जमीन बहुत ज्यादा होती 
है। धोरे-धीरे जन-संख्या बढ़ने लगती हैँ। बढ़ीहुई जन-संख्या और ज्यादा खेती 
करती है, श्रौर लोग पहलेसे भी ज्यादा खुशहाल होजाते हैँ । परन्तु जन-संख्या 
बड़ी तेज्ञीसे बढ़ती चली जातो है । बढ़ते-बढ़ते ऐसी हालतञ्राजाती हैं कि जितना 
सब मिलकर पैदा फरते हूँ वह सबके खाने भरकेलिये काफ़ो होता हें--इससे 
ज्यादा वे पैदा नहीं कर सकते । बढ़तीहुई जन-संख्या श्रभी श्रौर अधिक बढ़ती हैँ, 
शोर इतनी बढ़जाती है कि जंसे श्र्थ-शास्त्रमें हमने देखा था कि बढ़ीहुई पूंजी 
पहले-जितना लाभ नहीं उत्पन्न करसकती, वैसे बढ़ीहुई जन-संल्याज्ञ मीनसे पहुले 
जितनी पैदावार नहीं करसकती । गांवकी जन-संख्या भूमिसे जितना तत्व- 
माल पहले खींच छेती थी, अब उतना नहीं खेंच पाती.। 'जन-संख्या' शोर भूमिके 
उत्पादन का पारस्परिक-सम्बन्धा ((0०772०४०॥) इसप्रकारका होजाता 
हैं कि श्रव कितनी भी जन-संख्या क्यों न बढ़े, भूमिका उत्पादन श्रागें नहीं बढ़ता । 
पहले जन-संख्याके बढ़नेक्रेसाथ उत्पत्ति भी बढ़ती थी। जिस समय वह बिन्दु श्रागया 
कि श्रब आगे जन-संठ्या बढ़ी, किन्तु ज्ञमीनका उत्पादन नहीं बढ़ा, उसीसमय जन- 
संख्याकी दृष्टि से उत्पादन के ऋमिक-ह्वासका नियर्मा (7,9ए ०६ तींयशंगरंभांएए 
एटए75) शुरू होगया । परन्तु जन-संख्या तो अब भी बढ़ती जातो हूं, 
'ज़मीनने ज्यादा पैदावार देना बन्द कर दिया तो क्या, मनृष्य-तो संख्यामें बढ़ता ही 
जाता हैँ । ऐले समय या तो प्रकृति ही मनुष्यकोी कांट-छांट करने लगती है--कुछ 
छोमारीसे, कुछ लड़ाईसे, कुछ श्रकालसे मरने लगते हूँ, परन्तु यह तो प्र कृतिका 
उपाय हुमा, ननुष्य इस समस्याका क्या हल करता है ? मनुष्य जब 'जन-संख्याका 
दबाव (7८5४प 7८ 06 97एपव्धंणा) इसप्रकार बढ़ते देखता है तब॑ अ्पने- 
श्राप पहली जगह छोड़कर दूसरी किसी ऐसी जगह॒की तलाझमें निकल पड़ता हूँ 
जहां इसप्रकारका दवाव न हो । पिचकारीमें पानी भरा हो, और उसे दबाते चले 
जांच, तो वहु घार बनकर निकल ही तो पड़ती हैं। इसीप़कार गांवोंकी जन-संख्या 
फे उस दबावसे, जिसमें ज़मीन रूव खानेधालोंका पेट नहों भर सकती, जो धारें 
निकलतो हैं, उन्हींसे शहर बनते हैँ । मालवसका यहू उत्पादनके ऋमिक- 
हुासका नियर्मा (:307 0 तेशयागशिा/डु 7८एए75) आजके विकसित चेज्ञानिक 
जगतूमें, जिसमें वेज्ानिक उपायोंसे उत्पादनके पदार्योकी सीमातीत वृद्धि कर ली गई 
है, काम कर रहा हो, या न कर रहा हो, परन्तु १७९८ में जद उत्तने इस नियमको 
जन-संस्यापर घदाया था, तद तो बह नियम फाम कर ही रहा था, श्लौर तद गांदोंसे 
शहर बइननेका कारण यही नियम था। लर्मीदार और किप्तानकों जब धरतीकी 
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पैदावार दिनोंदिन कम होती नज़र आती हूँ, या जितनी क्षमीन है उसकी अपेक्षा 
जन-संल्या ज्यादा बढ़ जाती है, तव उनका ध्यान श्रपने-प्राप ज्षमीनसे हटकर किसी 
दूसरी दिशाकीतरफ जाने लगता हूँ । यह दूत्तरी दिशा उद्योग है, दस्तकारी हैं, 
कारीगरी हुँ, बणिज हूँ, व्यापार हैं । कृषिका तो एक ही धंधा है, व्यापार प्रनेक 
होसकते हैं। एक घंधे में इतने लोग नहीं खपसकते जितने ब्रनेक घंधोंचाले व्यापारमें 
खप सकते हैँ। इसके अतिरिक्त जबवतक भूमि मनुप्यको वांबेहुए हूं, तवतक हमारे 

विचारका केन्द्र ग्राम चना रहता है, जब मनुप्यका जी भूमिसे उसड़ जाता हैँ, तव 
या तो वही गांव शहर बनने लगता है, या किसी दूसरे झहरका सुत्र-पात हो जाता 
है। मनुप्यका मन भूमिसे उखड़ इसलिये जाता है कि वह समाजन्च्नास्त्रके पंडितकी 
दृष्टिसे तो नहीं, परन्तु किसानकी सूक्ष्म-दृष्टिसि यह देख छेता हैँ कि श्रद घरतो 
माता ज्यादा देरतक उसका कल्याण नहीं करसकती । इसका यह मतलब नहीं हूँ 
कि घरती चोपट ही होजाती है, कहनेका मतलब इतना ही है कि प्रकृतिके नियमोंको 
देखकर किसानको यह दीखने लगता हैँ कि ज्ञमीनफे भरोसे बंठ रहनेसे फुछ आर 
काम देखना, जिसमें ज्यादा प्राप्ति हो, भ्रधिक बुद्धिमत्ता की बात हूँ । 


कस बनता | 
२. शहर कंसे बनते हैं ? 

हमने देखा कि गांव फंसे बनते हैँ । छोटे-से समूह श्रपनी सुरक्षा तया पेट 
भरनेके विचारसे इकठ्ठे रहने लगते हूँ, उन सबमें एक खून होता हूँ, सबकी एक 
साझी ज्ञमीन होती है, सवका एक स्वार्य होता है, दस एक जगह रहनसे उनका 
गांव बन जाता हैँ। जब क्षमीन धीरे-धीरे उनमेंसे कुछको ज़्दररियात्त पूरी करतो 
नहों दीखती, तो थे पेट भरनेके इससे श्रच्छे साधनोंकी तलाश करने लगते 
हैं, श्रौर शहरोंका सूत्र-पात हो जाता हैँ । जंसे गांवोंका मुस्य घंधा कृषि/ हूं, देसे 
शहरोंका मुख्य धंघा कृषि नहों, उद्योग हूँ । उद्योगर्मे कृपिकी अ्रपेल्ा प्रधिक 
प्राप्ति है। कृषिसे प्रन्न पैदा होता है, कितु प्रत्येक्त व्यक्ति कितना श्रन्न पासकता हूँ? 
परन्तु उद्योगसे ज़्रूरियातकी वस्तुएं तो बनतो हो हैं, सावही ऐसशो-प्रारामकी, 
विलासिताकी तथा श्रन्य उपभोगोंकफी वस्तुएं भी बनतो हैँ । इन वस्तुओ्नोपर कोई 
कितना खर्च करेगा इसकी कोई सोमा नहीं है । खानेपर ५० रुपया व्यय करनेवाले, 
उद्योगसे पैदा कीहुई वस्तुओंपर हज्ञारों श्रौर लासों रुपये व्यय फर देते हे । हृासे 
जो उद्योगकीतरफ़ जायगा वह शीय्य हो मालोमाल होसकतता है । परन्तु उद्योगदे- 
लिये ऐसे स्थान चाहियें जहां दिजलो हो, रेल हो, जहां कारणाने लग से । इस 
चौज्ोंका जहां तांता विछ जाता हू वहीं उद्योग-धंचे, कल-दारखाने बन छाते हूँ 


कनननण, 


इन उद्योग-धंधोंसे ए्पया कमानेंवाके सेठ-साहफार वहां जमा हो जाते हैँ, इस 
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कारखानोंमें मज़दूरी करके आजीविका चलानेवाले मज़दूर वहां पहुंच जाते हैं, 
मिलोंका माल गांव-गांवतक पहुंचानेवाले व्यापारी वहां दुकानें खोल देते हैँ, इन 
स्थानोंके धनी-मानी लोग अधिक रुपया खर्चकर अपने बच्चोंको ऊंची दिक्षा 
देसकते हैं इसलिये स्कूल-कालिजोंकी वहां भरमार होजाती है, रुपया वहां पैदा होता 
-हैं इसलिये उसे बांद खानेकेलियें सब पेज्लोंके लोग वहां जमा होजाते हैं । इसी 
जमघटको गशहर कहते हैं । कृषिका उपाय मनृष्यकी पेट भरनेकी समस्याका हल 
है, परन्तु अगर सब लोग कृषिपर ही लगे रहें, तो एक समय ऐसा झ्ाजाता है जब 
जितने लोग खेती पर लगे होते हैं खेती-बाड़ी उन सबका पेट नहीं भर सकती, 
इसलिये कुछ लोगोंका खेती-बाड़ीसे निकलना ज़रूरी हो जाता हैँ ताकि बचेहुए 
लोग खेती करते रहें--इसी प्रक्रियासे शहर बन जाते हें । 


गांवों की आवादी घट क्‍यों रही है, ओर शहरों की वढ़ क्‍यों रही 
है (-- 

संसारकी जितनी बड़ी-बड़ी सभ्यताएं हुई हैं सबमें गांवोंसे शहर जाने की 
प्रवृत्ति देखी गई है । अस्लमें, शहरोंके बड़े होनेका कारण ही इस प्रवृत्तिका होना 
है । भोगोलिक-परिस्थितियों' (6००87०ए7०० |०7शंा०णा7०८१६) के कारण 
पहले लोग नदियोंके किनारे बसते हैं, वहां खेती-बाड़ी शुरू होती है, फिर 
अच्छी 'भौगोलिक-परिस्थिति' का यह स्थान सब लोगोंका केन्द्र बन जाता है, वहां 
जीविकोपार्जनकी सुविधाएं बढ़ जाती हैं, और यह झाथिक कारण जन-संख्याको 
गांवसे शहरोंमें खींचकर लेआता हैं। जब क्षषिबयुग' (8270८ण८ए०० 2९०) 
से उद्योग-युग (70प5079| 328०) आता है, तब उद्योगके केन्द्र वे स्थान 
बनते. हैँ जहां उस उद्योग की सुविधाएं हों । तब नदी-नालेका ख्याल न क्रके जहां 
लोहा हो वहां लोहेके कारखाने, जहां गन्ना हो वहां गन्नेकी मिलें, जहां कपास हो 
वहां जिनिंग फंक्टरी बन जाती हैं । इन स्थानोंमें श्रथोपार्जंतकी सुविधा श्रधिक 
रहती है, इसलिये मानव-समूह इसी स्थानपर उमड़ पड़ता है, और यही स्थान शहर 
कहलाने लगते हैं । ऐसा भी समय आता हैँ जब शहरका निर्माण 'भौगोलिकं-परि- 
स्थितियों! से वंधा नहीं रहता, जहां नदी-नाले नहीं, जहां लोहे और कोयलेकी कारें 
नहीं, वहां भी मनुष्य रेल-ट्रक आदिसे माल ले आता है, और श्रपनी मर्ज़ीकी जगहपर 
कल-कारखाने-उद्योग-घंघे खड़े कर लेता हैं, जहां चाहे शहर बना लेता हैं, परन्तु 
सतृष्योंकी आवादी शहरमें इसोलिये आती है क्योंकि वहां उद्योग-घंधोंके कारण 
घन पैदा करनेकी सुविधाएं बढ़ जाती हैं। गावोंकी आबादी घटने और छहरोंको 
आावादी बढ़नके मुख्य-मुख्य कारण निम्न हैं :--- 


ग्रामीण तथा नागरिक जीवनमें भेद १२९ 


(१) 'अतिरिक्त-सम्पदा पर अश्रधिकार! ((7णाप्र0] ठएलः 50 एड 

7८50 पा.८८5)---हमने देखा था कि ज़मीन एक हृदतक ही पैदादार देसकती है, उसके 
बाद मसनुष्य-संख्या इतनी बढ़ जाती हैं कि ज़मीन थोड़ी पड़ जाती है, श्रौर जितनी 
हरेकके हिस्से आती है, वह्‌ भी लगातार उतनी पैदावार नहीं देती जितनी पहले 
देती थी। उत्पादनके ऋ्रिक-कास का नियम! (७एछ ०ऋ तीगगंगांश्रापरष्ट 70- 
£प८05) पृथिवीकी पैदाचारकों कम कर देता है । ऐसी हालतमें मनुष्य किसो ऐसी 
सम्पदा' (॥२८5०णा८०5) की तलाश करने लगता है जिसमें जन-संख्या 
को दृष्ठिमें रखतेहुए उत्पादन अधिक किया जासके । सबसे पहले तो उसका 
ध्यान ज़मीनपर ही जाता हैं । क्‍या ऐसा उपाय नहीं किया जासकता जिससे 
पृथिवीकी उत्पादन-शक्ति बढ़ा दी जाय ? श्रवतक उसकी खेतीका साधन मनुप्यका 
श्रम था। मनुष्यमें जितनी शक्ति हैँ उतना ही तो क्राम वह करेगा। खुद जितना चह 
करसकता था, करता था, कुछ इसरोंसे कराता था | बहुत हुआ, जहां दास-प्रथा 
चल पड़ी, वहां कुछ काम मुफ्त का करा लेता था। भारतमें हरिजनोंसे वेगार ली 
जाती थी। परन्तु मनुष्यके सनुण्यपर प्रभुत्वले वह इतना उत्पादन नहीं कर सका 
जितना वह चाहता था। जबसे मनुष्यके ऊपर प्रभुत्वके स्थानपर मनुष्यका प्रकृति 
के ऊपर प्रभुत्व होगया है, तबसे उत्पादन बहुत बढ़ गया है, एकप्रकारकी 'कृपि-ऋति' 
(2 27ं८पॉ०्पार्न.. 7८ए०पए४००) होगई है । मशीनसे मिलनेवाले 
श्रमपर मनुष्यका जबसे श्रधिकार होगया हैँ तबसे उत्पादनके ऋमिक-ह्वासके 
नियम ([9णछ ० तांग्रांमांग्रांगए ०८पणा५७) का मुकाविला करनेको 
सनुष्यमें सामर्थ्य श्रागई है । उसे यह दीखन लगा हूँ कि पृथिवीके गर्भमें छिपी सम्पदा 
अपरिमित है, श्रभो इस अ्रतिरिक्त-सम्पदा ($ए7905 :८50प्रा८८४) को 
तो उसने छुआतक नहीं । अभीतक जो-कुछ वह पैदा करता था वह कुछ नहीं था, 
नवीन-साधनोंसे वह भेंडारों-के-भंडार भर सकता हैँ । इसका यह मतलब 
नहीं कि श्रव उत्पादनके ऋमिक-ह्वासका नियर्मा लागू नहीं होगा । नियम तो यही 
काम करेगा, परन्तु जिस बिन्दुपर श्राकर हम समझते थे कि श्रव पृथिवीकी वह 
सीमा आगई है जब कि श्रागें उत्पादनमें उत्तरोत्तर ह्वास होगा, वह्‌ सीमा इन वैज्ञानिक 
साधनोंने बहुत पीछ धकेल दी है । श्रव यह संभव ह्ोगया है कि कुछ थोड़े-से लोग 
- खेती-बाड़ीमें लगे रहें, और कृषिके नवीनतम साधनों द्वारा संपूर्ण-मदप्य-समाज 
की अ्रनाजकी समस्याको हल करते रहें, और अधिक संख्या उद्योग-धन्धोंसे अपनी 
आ्राजीविका का निर्वाह करे । यह हिसाव लगाया गया है कि पहले १४ श्रादमी 
* जितना अ्रनाज पैदा कर सकते थे, झ्रव वेज्ञानिक-साधनोंसे ४ श्रादरो उतना अनाज 
पदा कर लेते हैं। इंग्लेंडमें तो ९० प्रतिशत संख्या उद्योग-धन्धोंमें लगीहुई है, कुल 
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३० प्रतिशत ही खेती करते हैँ। इसप्रकारके कृषिके नवीन साधनोंके निकल आनेसे . 
अब पाइचात्य-देशोंसें तो थोड़ी-सी जन-संख्या गांवोंमें रहकर खेतीका काम करती 
है, और अधिक जन-संख्या शहरोंमें जाकर उद्योग-धन्धोंमें लगकर अर्थापार्जन 
करती है । अगर 'क्षि-क्रांति' के नवीव साधन--ड्रैक्टर, रासायनिक खाद, 
एक सालमें ही कई पेदावार ([लाप्ंए८ट ८एैतशका००) आवि--न 
होते, तो मानव-समाज एक घोर घिपत्तिमें पड जाता । कृषिसे लोग इसलिये 
भागने लगते क्योंकि ज़्मीनकी पैदावार जन-संख्याके मुकाबिलेमें काफ़ो नहीं, 
और अ्रगर सब हशहरोंमें जमा होजाते, तो श्रनाज कौन पेदा करता--आखिर, 
बिना खाये, कोयलेकी कानों श्रौर लोहेके कारखानोंमें कोयला और लोहा खाकर 
तो गुज्ञर नहीं होसकता । वर्तमान-युगमें पाइचात्य-देशोंमें लोगोंके गांवोंसे शहरोंमें 
आनेका सबसे बड़ा कारण यह हूँ कि वे गांव छोड़कर निश्चिन्ताईसे शहर आसकते 
हैं, क्योंकि वे जानते हे कि पीछे गांवोंसें जो लोग रह जायेंगे, वे वर्तमान वैज्ञानिक 
साधनोंसे इतना पैदा कर देंगे कि पैसा देकर इन्हें भी खाने-पीनेको काफ़ो मिल 


जायगा । 
(२) उद्योगीकरण तथा व्यापारीकर्णा ([7005पभीटकांणा धए0े 


 (०ऋण्पठालंभीटकाणा)--शहरोंकी जन-संख्या. बढ़नेका दूसरा कारण 
“उद्योगीकरण' तथा व्यापारीकरण' है । यह तो हम देख ही चुके हैँ कि शहरोंके 
बननेका मुख्य कारण हैं, अतिरिक्त-सम्पदा (5$079[0०५ ;८50ए07०८७) के 
मिल जाना । अतिरिक्त-सम्पदा सब पृथिवीके गर्भमें छिपी पड़ी है । सबसे 
पहली अरतिरिक्त-सम्पदा' खेतीके रूपमें हमारे सामने आयी, उसे थोड़े आ्रादमियोंकें 
सुपुर्दे कर देनेका परिणाम बचेहुए लोगोंका हहरोंकी तरफ मुंह करके चलदेना हुआ। 
बहरोंमें भी तो अतिरिक्त-सम्पदं ($ए905 7८50एए८८५) का कोई 
खज्चाना होना चाहिये ४ अ्तिरिक्त-सम्पदा' का मतलब है, ऐसी सम्पदा' (॥२८४०- 
धाः८८५) जिसमें उत्पादनके “क्रमिक-ह्ासके नियम! (॥,9एछ ०0 तीगखांएांआए78 
ए८पा०ा5) को सीमा बहुत देरमें काम करने लगे । ऐसी दूसरी सम्पदा लोहेका 
कारखाना, कोयलेकी कानें, कपड़ेकी मिलें--और इसीप्रकारके उद्योग-धन्धे हैं । 
इनमें खेतीकी अपेक्षा पैसा ज्यादा कमाया जासकता है, कच्चा माल मिलता रहे, 
तो उत्पादन लगातार होता रहता हैं। इसको अपनी कुछ समस्याएं नहीं--ऐसी 
बात नहीं है। उद्योगोंके अ्रपने सिर-दर्दके मामले हूँ, परन्तु क्योंकि इनमें विविधता 
है--सेकड़ों, हज़ारों तरहके उद्योग हूँ, इसलिये हरेकको कुछ-न-कुछ काम मिल ही 
जाता है । काम दृढनेकेलिये गांवके लोग शहर चल पड़ते हैँ । विज्ञानके वर्तमान 
साधनोंसे उद्योगीकरण और भ्रधिक आसान होगया है । गांवके लोग ज्यादा दौड़ 


ये द्राजओिश जाओ डक लाईन गाए फ्रादा शाह अिप्याएपफि ० फाओिए एप तक दा ४7 हर # , 
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घूप पसन्द नहीं करते, घरसे खेत श्रीर खेतसे घर जाना-ग्राना हो वे बहुत मानते हूँ, 
परन्तु रेल, बस, द्वाम, मोटर आ्रादि साधनोंके निकल आानेसे यातायातकी सुविधा 
होगई है, वे दूर-दूर जाने लगे हैं, और शहर खचाखच देहाती मज़दूरोंसे भरने लगे 
हैं । श्रौद्योगिक-ऋंति' ([एत0पंभ उ८ए्णएप्तंणा) का यह परिणाम 
हुआ है कि इ ग्लेंड, अमरीका तथा श्रन्य समुन्नत देशोंमें झहरोंकी संख्या और उनका 
परिमाण दिनोंदिन बढ़ता जारहा हैँ, भारतमें भी श्रहमदाबाद, बम्बई, कलकत्ता 
आदि शहरोंमें उद्योगोंकी वृद्धि हो रहो है, और जितना उद्योग बढ़ते जारहे हैं 
उतना शहर बढ़ते जारहे हें । 


उद्योगीकरण' (पतफ्रपाशीथ्शा००) तो इसी युगकी देन हें, 
परन्तु द्ाहरोंकी वृद्धि बड़े प्रादीन-कालसे होती चली श्रारही है । जिससमय बड़े- 
बड़े उद्योग नहीं चले थे, तब शहरोंमें छोटे-छोटे उद्योग होते थे, उनके द्वारा रोज़ो 
कम्तानेकेलिये लोग शहरोंमें आ्राया-जाया करते थे, परन्तु उद्योगोंके श्रतिरिक्‍तत 
व्यापारकेलियें तो सदासे मानव-त्तमाज शहरोंका हो मुंह ताकता रहा है। व्यापार 
उद्योगसे भी पहलेकी संस्या हैँ, ओर घहरोंके इस व्यापारीकरण' ((०ण०7शलदाएं4- 
]24007) से झहरोंकी संख्या सदा बढ़तो रही है । जिस शहरका व्यापार 
मारा गया, वह दइहर भी शहर नहीं रहा, गांवका-सा होगया। आजकल जो नये- 
नये व्यापार निकल श्राये हैं, व्यापारके नये साधन निकल आयें हैँ, बिना पूंजीके 
भी सटूटे आ्रादिके व्यापार किये जाते हं--इनसे भी झहरोंकी वृद्धि होने लगी हूँ । 


(३) जीवनका उच्च-स्तरा (प्राष्ठीला छशातंगत 6 सा8)-- 
उद्योगोंसे नये-वये पदार्य सस्ते बनने लगते हें, क्योंकि एकदम भारी मात्रामें 
मशीनोंके जरिये उनकी उत्पत्ति होती हैँ । हरेक उन्हें खरीदना चाहता हैं। इसके 
बाद लोगोंमें शोक पैदा होजाता है, उनकी नयी-नयी ज़रूरियात पंदा होजाती हें, 
नयी-नयी फ़रमाइशोें होने लगती हैं। यह चीज भी चाहिये, वह चीज़ भी चाहिये। 
श्रभीतक सट्टोके तेलका दिया जलाता था, पर अब विजलोके लादहूके बिना कंसे 
काम चलेगा, छोटा-सा ही मकान क्‍यों न हो, पलंग चाहिये, मेज चाहिये, कुर्सो भो 
चाहिये । फिर रेडियो क्‍यों न चाहिये ? अनद्योगिक-युग्में धीरे-धीरे मनुप्यको 
आवद्यकताएं वढ़ती जाती हें, जीवनका स्तर ऊंचा होता जाता है । जीवनका 
स्तर ऊंचा होनेका मतलब है कि उन वस्तुओंकी मांग बढ़गई जिनसे स्तरका ऊंचा 
होना कहा जाता है । कृषिसे जो पदार्य उत्पन्न होते हैँ, उनकी मांग ऐसे नहीं बढ़ती 
जैसे औद्योगिक-पदायोंकी मांग बढ़ती हैं । खानेकों कोन कित्तना खरा जायगा, 
परन्तु आवश्यकताझोंकी तो कोई सौमा नहीं । इन आवश्यकताओंको पुरा करने- 


श्वेर समाज-दशास्त्रके मूल-तत्त्व 


केलिये सेंकड़ों, हजारों, लाखों व्यक्तियोंके खपनेकी शहरोंमें जगह बनी रहती हैं, 
ओर इसप्रकार जीवनके उच्च-स्तर होते जानेंके कारण शहर बढ़ते रहते हें । 

हमने देखा कि जिसप्रकार गांव या शहर बनते हैं, इतमें श्राथिक-नियम 
काम कर रहे होते हैं। इच्हीं श्राथिक-नियमोंके परिणाम-स्वरूप गांवोंकी आवादी 
घटती,- शौर झहरोंकी बढ़ती जाती हैं । गांव और शहर बननेकी यह प्रक्रिया, 
गांवकी आवादी घटते और झहरोंकी बढ़ते जानेकी प्रक्रिया श्रपनें-आ्राप होती जाती 
हैं, आथिक-कारण इस सारी प्रक्रियाका संचालन करते हैं । हमारे हाथमें नहीं कि 
हम अपनी मर्जसि चाहे जहां रहें, हमारी आर्थिक-स्थित्ति हमें कहीं-का-कहीं लेजाकर 
“पटक देती हैं। पश्चिमी-देझोंसें गांबोंकी आवादी शहरोंकी अ्रपेक्षा कम होगई हैँ । 
वहां इतना उद्योगीकरण' हुआ है कि गांव खाली होते जारहे हैं, शहर भरते जारहे 
हैं। फ्रांसमें ५२ प्रतिशत, और इंग्लैंडमें ८० प्रतिशत जन-संख्या शहरोंमें रहती है । 
भारतमें भ्रभी 'उद्योगीकरण' नहीं हुआ । यहां ८६ प्रतिशत जन-संख्या गांवोंमें 
रहती हैँ, १४ प्रतिशत शहरोंमें रहती है । १९२१ की गणनाके श्रनुतार ८८.७ 
प्रतिशत ग्रामीण तथा ११.३ प्रतिद्मत शहरोंकी जन-संख्या थी, १९३१ में ८७.९ 
प्रतिशत ग्रामीण तथा १२-१ प्रतिशत शहरी जन-संख्या होगई, १९४१ में प्रामीण 
संख्या ८६-१ तथा शहरोंकी १३.९ थी। भारतमें ग्रामसे शहरकीतरफ्‌ गति है, 
परन्तु भ्रत्यन्त मन्द । इसका यहो कारण हे कि इस देशगका उद्योगोकरण' अ्भो 
नहीं हुआ । - 

३. आमीण तथा नागरिक जीवनकी तुलना 

हमने देखा कि ग्राम क्या है, नगर क्‍या है, इन दोनोंकी उत्पत्ति क्यों, 
शौर कंसे होती है । हमने यह भी देखा कि सानव-समाजका अ्वाह-ग्रामसे नगर 
की तरफ बह रहा हैँ । श्रंव हम ग्रामीण तथा नागरिक-जीवन की तुलना 
करगे ३७-+- 


प्रामीण-जीवन नागरिक-जीवस 
(एप्रार्श 08) ((7ऐशग॥ 6) 


१. ग्रामीण-जोवेनर्से मनृष्यः चारों | १. नागरिक-जीवनमें मनुष्य भिन्न- 
तरफ़के संसारसे तो जुदा रहता |... भिन्न प्रकारके लोगोंसे घिरा होता 


है, परन्तु अपने परिवार! से है, अपने परिवारसे ही नहीं, 
अभिन्न तौरपर दंधा रहता हूँ । समाजसे बंधा होता हैँ। नये-तये 


सबका साथ-साव खेती करना लोगोंसे नित मिलता हैं, नये 
पारिवारिक वन्धनोंकी और विचारोंकोी घुनता हैं, पुरादन 


अ्जननज तल >० 
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अधिक दृढ़ बना देता है। परि- 
चारकी प्रथाएं, पुरातन-परम्परा 
व्यक्तिके जीवनको कसे रहती 
है। इसरों से मिलने-जुलनेका 
उसे मौका नहीं होता इसलिए 
वह श्रपतरे परिवार में देखो और 
सुनी वातोंको ही ठीक मानता है । 
बाबा वाक्य प्रसाणम्‌--उसका 
शासन करता हैं। फ़ैशन उसने 
देखे नहीं होते, पुराने ढंगसे 
रहना ही उसे ठोक लगता हूँ । 
वह पीठ पीछे बात नहीं करता । 
छोटी-सी दुनियांमें तो वह रहता 
ही है, श्रामने-सामनें बात करता 
है, लड़ता भी है तो सबके सामने, 
एकदम सारे गांवकों पता चल 
जाता है कि किसकी किससे लड़ाई 


हुई । 
ग्रामीण-जीवनमें क्योंकि परिवार 


मुख्य होता है, व्यक्ति नहीं, 
इसलिए इसमें बुजुर्गोका शासन 
होता है--इसे . पितृ-प्रधान 
व्यवस्था (?तंगरलीर् ए9९ 
० थिए्गए) कहा जासकता 
है। परिवारके सब सदस्योंपर 
बुजुर्गोका ही शासन रहता है । 
परिवार की सत्तार्मे व्यक्तिकी 
सत्ता बिलीन होजाती है । परि- 
वारका जितना ऊंचा स्थान हैं, 
व्यक्तिका भी उतना ही ऊंचा 
स्थान अ्पने-प्राप बन जाता है । 
इसमें संयुक्त-परिवार-प्रथा रहती 
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उसका इतना प्रेम नहीं रहता ॥ 
श्रपने दायरेकी ही बातोंको 
दकियानूसी बातें कहने लगता 
है । फ़ैशन करता है, नये ढंगसे 
रहना चाहता हुँ । सामने बात 
करनेसे कतराता है । वह कहता 
हैं कि किसीसे वेकार विगाड़ क्‍यों 
किया जाय, न जाने कव किसीसे 
क्या काम पड़ जाय, परन्तु पीठ 
पीछे किसीकी | झ्रलोचना करने 
से नहीं चूकता । 


नागरिक-जीवनमें व्यक्ति परि- 
वारके वन्धनमें इतना नहों बंधा 
रहता, बुज्भुगंसि दूर रहनेके कारण 
उनका डर भी जाता रहता हूं, 
व्यक्तिका व्यक्तित्व बन्धनसे 
निकलकर स्वतन्त्र होजाता हूँ । 
परिवार या बुज्ुगोका स्थान 
चारोंतरफ्का समाज ले लेता है । 
व्यक्तिकी सत्ता परिवारके बंधनोंसे 
दो मुक्त होजातो हू, परंतु क्योंक्ति 
समाजक्का क्षेत्र बहुत बड़ा है 
इसलिये उसमें बिलीन नहीं 
होपाती । स्वतन्त्र व्यक्षितत्वकी 
भावना प्रवल होजाती है। माता- 


जम कल जम 
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है । सम्पत्ति किसी व्यक्ति-विशेष 
की नहीं, सारे परिवारकी समझो 
जाती हैँ । ब्याह-शादी भी परि- 
वारकी दृष्टिसे ही होती है, परि- 
वारके लोग ही तम्र करते हैं कि 
लड़केकी शादी कहां होनी चाहिये, 
लड़का नहीं तथ करता । स्वाभा- 
विक भी है, जब परिवार ही 
' मुख्य है तब शादीकी बात तय 
करना परिवारका ही काम होजाता 
है । कौन क्‍या धर्म ग्रहण करेगा, 
क्या धंधा करेगा, किसप्रकार 
रहेगा, उसके राजनेतिक विचार 
क्‍या होंगे--यह सब परिवारकों 
सामने रखकर ही चलता है। 
परम्पराको कोई. तोड़ दे तो उसे 
बर्दाबत नहीं किया जाता, बिरा- 
दरी ही दण्ड देदेती है। स्त्री 
पुरुषके सम्बन्ध बिरादरीके दृष्टि- 
कोंणसे ही तय होते हें, विवाह 
होते हैँ, परन्तु प्रेम-विवाह नहीं 
होते, विरादरीके भयसे, तलाक- 
'की इजाजत होने पर भी तलाक 
बहुत कम होते हैं। परिवारका 


व्यक्ति पर अखंड शासन बना ' 


रहता है 

- ग्रामीण-व्यक्ति. ग्रामीण-परि- 
स्थितिमें रहता है। वह मुख्य 
तोौरपर खेती करेगा--जो-कुछ 
भी करेगा उसका स्थान भ्रकृतिके 
बीचमें है, वह हरसमय प्रकृतिके 
तिकट है । सर्दी, गर्मी, वर्षा-- 


हे. 
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पिता तथा बृज्ु्गोंकी जगह कच- 
हरी, पुलिस आदिके शासनमें 
रहना आवश्यक .होजाता हैं। 
अपराधोंका दण्ड ,बिरादरी नहीं 
देती, जज-साहब देते हैँ । बिरा- 
दरी छोटी-छोटी बाततोंमें भी कान 
पकड़ती थी, उससे व्यक्ति स्वतस्त्र 
हो जाता है। विवाह करनेके 

बन्धन भी उतने कड़े नहीं रहते । 
जाति-पांतिके विचार शिथिल पड़ 
जाते हैं, विरादरीकी रोक-टोक 


,न होनेके कारण श्राचार-व्यव- 


हारमें भी ढोल श्राजाती है । 


* गाँवमें तो केवल अपनी बिरादरी 


के लोगोंसे ही शादी-ब्याहमें 
मिलना-जुलना होता था, शहरमें 
सबतरहके लोगोंसे, खासकर एक- 
ही तरहके पेशे वालोंसे मिलना- 
जुलना, लेन-देन होता है, वे भिन्न- 
भिन्न सामा्जिक-संगठनोंके होते हैं, 
अतः नागरिक-जीवनमें दृष्टिकौ 
विश्ञालता, सहिष्णुता आदिका 
आजाना स्वाभाविक हूँ । 


आमीण-व्यक्ति जैसे खेतीसे बंधा 


हुआ है, नागरिक वैसे किसी एक 
पेशेसे बंधा नहीं। वह नगरके 
अनेक पेशोंसेसे किसीको चुन 
सकता हैँ । परन्तु जिसे भी चुने 
उससें उसे विशेष-निपुणता' 


ग्रामीण तथा नागरिक जोवनमों भेद श्श्५्‌ 


हरसमयका बह उस-उस मौसमर्मे 
अनुभव करता हूँ। उसे मालूम 
है, भव कौन-सतो ऋतु आरही हैं 
क्योंकि उस ऋतुका श्रनाज 
पैदा करनेकेसाथ विशेष सम्बन्ध 
है । वह सुर्यको रव्सियोंको फूठता 
देखकर उठता है, श्रन्धेरा होने 
पर सोजाता है, रातको उठे, तो 
तारोंको देखकर बता देता है कि 
कितनी रात बाकी है । वह चाहे 
स्वतन्त्र खेती करता हो, या 
किसीका खेत चोता हो, हरसमय 
उसे तेनात नहों रहना होता, 
अक्ृतिके वर्षा, गर्मी, सर्दीके भिन्न- 
भिन्न समय उसके कार्यकी प्रणाली- 
को बांधते हैं। जब बोने-काटनेका 
समय नहीं है, तव उसे खेतमें यूं ही 
घक्के खानेकी ज़रूरत नहीं । इस 
दृष्टिसि बह अपने समयका 
सालिक है । 

ग्रामीण-ब्यक्ति धरतीकों सच 


घनोंसे प्रधान समझता है । जो | 


राजनैतिक-संस्था उसे भूमि का 
स्वामी बननेका प्रलोभन देती 
है, बह उसकेसाथ होजाता है, जो 
उससे भूमि छोनतेका नाम लेती 


है, वह उससे भिड़ जत्ता है। , 


कांग्रेसने इसप्रकार  जमोंदारी 
उन्मूलन करके, और किसानोंको 
भूमिधर बनाकर ग्रामीण-जनताकी 


दृष्टिमें बड़ा उपकार किया हूँ ! 


ओर इस प्रकार उनकी सदिच्छा 
यालीहें। 


) 
; 
| 
| 
। 


|| 
६ 
। 


( 5एव्टांग्रीटापंणा ).. प्राप्त 
करना ज़छूरी है। झहरमें तो 
प्रतियोगिता' (०ए८पंतं०ा ) 
बेहद होती है, एक-से-एक लायक 
श्रादमी होते हैँ, श्रतः शहरवालेके 
लिये प्रगति-शोल होना श्रावश्यक्त 
होजाता है । 

इहर में ऋतुओं क्री तरफ 
मनृप्य का ध्यान नहीं रहता। 
सर्दी हो, गर्मी हो, वर्षा हो-- 
नागरिक को एक चाल से चलते 
चले जाना है, उसे श्राराम से 
बैठने का कोई समय नहीं हैँ । वह 
मुर्गे की श्रावात् फो सुन कर 
नहीं उठता, हर समय घड़ी लद- 
काये रखता है, ओर काम करते- 
करते उसकी तरफ देखता रहता 
हैं । नगरका मजदूर भो घड़ी नहीं 
रख सकता, तो मिलकी कूकके 
सुनकर चलता है, उधर कान 
लगाये रहता हैं। ग्रामके स्वाभा- 
विक जीवनके त्थानपर नगरका 
जीवन कृत्रिम है । 

नगरमें व्यक्तिको पनपनेके 
अनेक मौके मिलते हैं, उन में कमी- 
कभी कोई एकदम मजूदूरसे लख- 
पत्ति, और कोई लखपतिसे मजदूर 
होजाता हैं । चमाजमें ऐसे परि- 
बर्तंत देखकर नागरिककी धारणा 
यह हो जाती है कि हम ग्रीब हैं तो 
क्‍या, हमें किस्मतका सु ह्‌ देखकर 
नहीं बंठे रहना । 
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४. ग्रामीण-व्यक्तिका एक ही पेशा | ४. नागरिक-व्यक्तिका एक ही पेशा 


हँ--खेती करना, परन्तु खेंती 
करनेमें उसे अनेक छोटे-छोटे काम 
करने होते हैं, जिनमेंसे किसी 
एकसें भी वह निपुण नहीं होता । 
वह कुछ राजका, कुछ बढ़ईका, 
कुछ लोहारका काम भी जानता 
है, अपने बच्चोंको भी अपने साथ 
इन सब कामोंकी थोड़ी-थोड़ी 
ज्िक्षा देरहा होता है। उसकी 
स्‍त्री उसके साथ पूरा सहयोग 
देती है । गौश्नोंकोीं दृहना, बैलोंको 
चारा देना, खेत की नलाई करना, 
रोटी बनाना, कपड़े घोना, 


:- सीना--यें सब काम वह 


करती है । 

काइतकारीकोी करतेहुए वह 
यह कभी नहीं सोचता कि वह 
अपने घन्धेकों कभी बदल भो 
सकता हैं। उसका स्वप्न यही 
रहता हैं कि ज॑से वह खेती करता 
रहा है, वैसे उसकी सनन्‍्तति खेती- 
का ही कास आगे चलायेगी । 


५. ग्रामका किसान खुशहाल तो 


होसकता है, परन्तु अपरिमसित 
घनका स्वामी नहीं होसकता । 
बुरे दिन हों, तो उसपर कर्ज़ा चढ़ 
जाता हैँ, अच्छे दिन हों, तो 
पिछला कर्ज़ा उतारने में लगा 
रहता हैं । इसकारण बह बड़ी 
बचतसे जीवनका निर्वाह करता 
हैं । उसे तरह-तरह के झौक नहों 


नहीं है । सब ग्रामोंके ग्रामीण 
खेती ही करते हैं, परन्तु सब 
नगरोंके नागरिक कोई एक ही 
उद्योग नहीं करते । कोई कुछ 
करता है, कोई कुछ । गांववालेकी 
सब कामोंका कुछ-कुछ जानना 
होता है, नगरवालेको किसी एक 
कामका सब-कुछ जानना होता 
हैं, क्योंकि उसे तो नगरकी प्रति- 
योगिताके कारण किसी विशेष 
कार्यमें श्रसाधारण निपुणता प्राप्त 
करनी है । नागरिकका साथ देना 
उसकी पत्नीकेलियें आवश्यक नहीं 
है । गांववाले स्त्री-पुरुष सब कास 
अपने-आप करते हैँ, गहरवाले 
नौकरोंसे काम कराते हैं । स्वयं 
काम न करनेके कारण हहरोंकी 
स्त्रियां गांवकी स्त्रियोंसे स्वास्थ्य 
में गिर जाती है । 


. नागरिक अपरिमित धनका स्वासी 


भी हो सकता हैं । किसानकी तरह 
बचतसे नहीं रहता, फिजूलखर्चीके 
उसके पास ज्यादा मौके रहते 
हैं । तरह-तरहके लोगोंकेसाथ 
मिलनेके कारण तरह-तरहके झौक 
उसे लग जाते हैं । कोई बराबी, 
कोई कवाबी, कोई व्यभिचारी-- 
हरतरहके कुसंगका परिणास वह 


ग्रामीण तथा भमागरिक जीवनसें भेद 


लगते । इधर-उधर मिलने-जुलने 
से, भिन्‍न-भिन्‍्त लोगोंकेसाय 
सम्पर्क्मं आनेसे जो व्यसन 


बहरीको लग जाते हैं, उनसे * 


गांवका किसान बचा रहता है । 


व्यसनोंसे बचेहोने तथा प्राकृतिक- 
जीवन व्यतीत करनेके कारण 
उसका. स्वास्थ्य 
स्वास्थ्यसे श्रच्छा होता है । 


६. ग्राममें मनुष्य जो-कुछ नजदीक 


दाहरियोंके 


हैं उससे, परिवारसे, परम्परासे, 


बुजुर्गंसि बंधा रहता है, वह 
अपनेकी उस वातावरणसे श्रलग 


करके अपने विषयमें एक पृथक ' 


सत्ताके रूपमें सोच हो नहीं 


सकता । परिवार, परिवारके ' 


सदस्य, परिवारकी परम्परा जो- 


कुछ है, वह भी चही-कुछ हैं, , 


इसलिए वह श्रपने विचारोंका , 
पक्का होता है, उसका जो धममे- , 


कर्म-दर्शन-विचार-प्रणाली श्रादि 
है, उससे उसे कोई डिगा नहीं 
सकता । ग्रासवासियोंकी विचार- 
धाराका जो विरोध करता हैं, 
उसका सारा गांव विरोध करता 
हैं। इसीकारण गांवमें श्रसहिष्णुता 
श्रधिक होती है । 
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भोग सकता है। सागरिकका 
जीवन अश्रप्राकंतिक-जीवन होता 
है । देर रात गये सोता है, लूर्यो- 
दयके बहुत बाद उठता हूँ, टोप- 
ठापमें, फंशनमें बहुत-सा घन 
झौर समय विता देता है । भ्रस्वा- 
भाविक-जीवन वितानेके कारण 
तरह-तरहकी बीमारियोंका शिकार 
बना रहता है । 

नगरमें मनुष्य सब बन्धनोंसे छूटा 
होता है, न उसे परिवारकी परं- 
परा बांध सके, न बुजुर्गोकी 
घुड़कियां । वह भ्रपना विचारोंका 
सम्बन्ध जहां चाहे बना सकता 
हैं । अगर उसके पड़ोसके लोगोंके 
विचारोंसे उसके विचार मेल नहीं 
खाते, तो अपनी रहनेकी जगहसे 
बीस मील परेके लोगोंके साय 
वह अ्रपना मिलने-जुलनेका सम्बन्ध 
बना सकता हैं। उसका क्‍योंकि 
कई प्रकारके विचारके लोगोंतसि 
सम्बंध होजाता हूँ, श्रत्तः वह अपने 
विचारोंमें बहुत कददर नहों 
होता । मालके लेनदेनकीतरह 
वह॒विचारोंके लेन-देनका भो 
श्रादी होजाता हैँ। वहू कदुदर 
नहीं रहता, सहिप्णुतासे काम 
लेता हैं । 


७. गांवमें 'हमाँ की झावना काम ७. 
करती है, जो काम होता हूँ वह , 
गांववाले सव मिलकर करते हें, 
परन्तु प्रत्येक व्यक्ति समझता | 


शहरमें श्राते ही व्यक्तिकी हम 
को भावना जातो रहती है । वह 
जो-कुछ करता है, वही उत्तका 
जिम्मेवार हँ--दृसरेकों 


उसस 
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है कि उस कामका श्रेय या श्रपयद 
उसको भी हैँ । श्रच्छा काम 
किया तो हम ने किया, किसी 


गाँववालेने बुरा काम किया तब 
भी हमारी नाक कद गई की 
भावना गांव वालोंमें बनी रहती 
है ! चह निजू! और सार्वजनिक 
बातको एक समझता हैं । 

ग्रामीण-संस्कृति प्रकृतिके श्रत्यन्त 
निकट सम्पर्क होती है । ग्रामीणों 
के कथा-कथानक, उनके नृत्य, 
उनके गीत, सबका उदय भप्रकृतिके 
अ्थाह सागरसे होता हूँ । ग्रामीण 
संस्कृति्में कृत्रिमता नहीं होती, 
वे अपने स्वाभाविक-जीवनको 
अपनी संस्कृति उंडेल देते हें । 


क्या मतलब ? उसकी दष्टिमें 
निजू-जोवन' और सार्वजनिक- 
जीवन' में बड़ा अच्तर हैं। निजू- 
तौरसे वह जो-कुछ करना चाहे करे, 
उसे रोकनेका किसीको अधिकार 
नहीं, श्रगर वह सार्वजनिकतौरपर 
कोई खराबी करता है तभी उसे 
दोका जा सकता हैं । 

ग्रामोंकी संस्कृतिको लेकर नागरिक 
अपनी संस्कृतिका निर्माण -करते 
हैं । संसारकोी सब महान्‌ संस्कृ- 
तियोंका उद्भव-त्यान प्रकृतिका 
स्वाभाविक रूप है । इस दृष्टिसे, 
गांवोंके प्राकृतिक वातावरणमें 
संस्कृति जन्म लेती है, और शहरों 
में उसका पालन-पोषण होता है।- 
चित्रकार एक ग्वालेका चित्र 
बनाता है, भरेहुए थनोंमेंसे मटका 
लेकर वह दूध दृह रहा हँ--यह 
गांवकी संस्कृतिका चित्रण नहीं 
तो क्‍या हैं? कथाकार एंक 
किसान के जीवनको आधार 
बनाकर एक उपन्यास लिखता हे । 
यह सब ग्राममें जन्मी संस्क्ृतिपर 
अपना एक नया भवन खड़ा करता 
ही ठोहे। 


ऊपर जो विवेचन किया गया हैं उसके आधार पर गांव तथा शहर की 
विद्येपताओं का निम्न-प्रकार विवरण दिया जा सकता है :-- 

४. गांवकी विशेषताएं 
(१) गांवको पहली विद्येषता उसका प्रकृतिके निकट होना है । प्रकृतिके 
न्दर दृश्योंको जब अंकित किया जाता है तब उनका दाम सेकड़ों रुपया देनेको 
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है किउस कामका श्रेय या अ्रपयश 
उसको भी हैं । श्रच्छा काम 
किया तो “हम ने किया, किसी 
गांववालेने बुरा काम किया तब 
भी हमारी नाक कट गई की 
भावना गांव वालोंमें बती रहती 
हैं । वह निज! और सार्वजनिक 
बातको एक समझता हैं । 

ग्रामीण-संस्कृति प्रकृतिके अ्रत्यन्त 
निकट सम्पर्क होती हैं । ग्रामीणों 


के कथा-कथानक, उनके नृत्य, 


उनके गीत, सबका उदय प्रकृतिके 
श्रयाह सागरसे होता हैं । ग्रामीण 
संस्कृतिमें कृत्रिमता नहीं होती, 
वे अपने स्वाभाविक-जोवनको 
अपनी संस्कृतिमें उंडेल देते हें । 


समाज-शास्त्रके मूल-तत्त्व 


क्या मतलब ? उसकी दष्टिसें 
“निजू-जीवतल” और सार्वेजनिक- 
जीवन में बड़ा श्रन्तर हैं । निजू- 
तौरसे वह जो-कुछ करना चाहे करे 
उसे रोकनेका किसीको अ्रधिकार 
नहीं, श्रगर वह सार्वजनिकतौरपर 
कोई खराबी करता है तभी उसे 
टोका जा सकता हें । 

ग्रासोंकी संस्कृतिको लेकर नागरिक 
अपनी संस्कृतिका निर्माण करते 
हैं। संसारकी सब महान्‌ संस्कृ- 
तियोंका उद्भव-स्थान प्रकृतिका 
स्वाभाविक रूप हैं । इस दृष्डिसे, 
गांवोंके प्राकृतिक वातावरणर्से 
संस्कृति जन्म लेती है, और शहरों 
में उसका पालन-पोषण होता है । 
चित्रकार एक ग्वालेका चित्र 
बनाता है, भरेहए थनोंमेंसे मटका 
लेकर वह दूध दृह रहा हं--यह 
गांवकी संस्कृतिका चित्रण नहीं 
तो क्‍या है? कथयाकार एक 
किसान के जीवनको श्राधार 
बनाकर एक उपन्यास लिखता है । 
यह सब ग्राममें जन्मी संस्कृतिपर 
अ्रपत्ता एक नया भवन खड़ा करना 
ही तो है । 


ऊपर जो विवेचन किया गया है उसके आधार पर गांव तथा शहर की 
पैपताओं का निम्न-प्रकार विवरण दिया जा सकता हैं :-- 
४. गांवकी विशेषताएं 


(१) गांवको पहलो विशेषता उसका प्रकृतिके निकट होना हे । प्रकृतिके 
: दृश्योंको जब अंकित किया जाता है तब उनका दाम सेंकड़ों रुपया देनेंको 


* ग्रामीण तथा नागरिक जीवसमें भेद १३९ 


लोग तंयार होजाते हैँ, फिर जीती-जागती प्रकृतिमें रहनेका तो कुछ भी दाम चुकाया 
नहों जासकता | गांवके प्रकृतिक-दृब्योंमें झोंप्ड़ेको भी पुष्प-लताशोंसे ऐसे सजाकर 
रखा जासकता है कि महलको भी वैसा न रखा जासके । करोड़पति को भी उतनी 
खुली विस्तृत जगह नहों मिल सकती जितनी एक गरीव किसानको श्रपने टूटे- 
फूंटे झोंपड़ेकेलियें मिल जातो हैं । अगर मनुष्य चाहे तो गांवमें प्रकृतिके वरदानसे 
घरको स्वर्ग बना सकता है, परन्तु गांवके लोग जैसे रहते हें उससे तो उन्होंने अपने 
हाथसे स्वर्गको नरक बनाया होता है । 

(२) गांवकी परिस्थितिमें जीवन-रूपी वत्तका केन्द्र धर तथा परिवार 
होता है। गांवके घरोंमें बच्चोंको खेलनेकेलिये मंदान सिलते हें|जंगलोंमें वे घूम सकते 
हैं, तालाव-तदी-नालेकी सेर करसकते हैँ, पालतू जानवरोंसे दिल बहला सकते 
हैं, प्रकृतिकी सब मौसमोंका श्रानन्द उठा सकते हैं । 

(३) भांववाले जानते हैं कि पड़ौसी किसे कहते हैं। शहरमें रहनेवाला 
ऐसे व्यक्तियोंसे घिरा होता है जिन्हें वह जानता ही नहीं होता । ग्ाँवमें ऐसी बात 
नहीं होसकती । गांवका हर श्रादमी हरेक गांव-वासीको जानता है । 
इससे किसीकी कमज़ोरी दूसरेसे छिपी नहीं रहती ॥ इसका लाभ भी है। लोकाप- 
बादके भयसे लोग बुरे कामसे बचे रहते हैँ । क्योंकि प्रत्येक व्यक्तिका सारे गांवसे 
निकटतम सम्बन्ध होता है इसलिये सुख-दुःखमें सब एक-दूसरेका साथ देते हैँ । 
इसके विपरीत शहरका कोई व्यक्ति इकला पड़ा श्रपने दुःखर्में मर भी जाय, तो उसे 
पुछनेवाला कोई नहीं होता । गांवमें दुश्मनी होती है, तो वह भी ज्ञवर्देस्त, दोस्ती 
होती है, तो उसका भी कोई ठिकाना नहीं। गांवमें मनुष्य एक छोटे-से समूहका 
हिस्सा होता है जिसमें सब सबको जानते हैं, इसलिये उच्च-कोधिकि सब गुणोंको 
प्रकट करनेकी हरेककी इच्छा बनी रहती है, हरेक यह चाहता हैँ कि ऐसा कास 
करे जिससे सारा गांव उसकी तारीफ करे । 

(४) जो प्रतिभाशाली व्यक्षित होता हे वह श्रासानीसे श्रपनी अतिभाका 
सिक्का गांवमें जमा लेता है । छोटा-सा मानव-समूह हैँ, इसलिये सबकी उसकी तरफ 
नजर श्रासानीसे उठ जाती है। जो व्यक्तिअगर शहरमें हो तो मारा-मारा फिरता रहे, 
बह श्रगर गांव सें हो तो अपने गुणोंके कारण गांव शीघ्र प्रतिष्ठा आप्त कर लेता हू । 

५. शहर की विशेषताएँ 

(१) शहरमें उद्योग-धन्धोंका प्राधान्य होता है--उद्योग-घन्बे, जिनमें 
श्रम ([.39007) झौर पूंजी! (८०0४) कास करते हूँ । ग्राममें जो 
स्थान ज्ञमीन का है, शहरमें वह स्थान 'एूंजी' का है, ग्राममें जो स्थान क्रपि का हैं, 
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शहरमें बह स्थान उद्योग (0प509) तथा व्यापार! ((0ग्राशट८०) का है। 

(२) अनेक नव-युवक शिक्षा प्राप्त करनेके अनन्तर आजीविकाके उपार्जन 
केलिये गांवसे शहर चले जाते हें । हर शहरमें इस प्रकारके नव-युवकोंकी संख्या 
पर्याप्त होती है। क्योंकि वे नव-युवक होते हैं, इसलिये नव-यौवनके गुण--आ्राशाका 
वातावरण, साहस, प्रगति-शीलता, विचारोंकी ऋ्ति--ये भावनाएं शहरी-जीवनको 
अनुप्राणित करती रहती हैं । 

(३) गांवका कोई आदसी अपने घरके बाहर नहीं रहता। जैसे उसकी जड़ें 
एक विज्ञाल-वृक्षकीतरह अ्रपनी भूमिमें गड़ी हुई हैँ, इसीप्रकार उसके विचार भी 
अपनी सीमित परिधिमें ही गड़े होते हैं। शहरका व्यक्ति पारिवारिक-बन्धनोंकों 
पीछे छोड़कर आया होता है । सेकड़ों, हजारों लोग शहरोंमें बिना परिवारके 
बोडिगोंमें, क्लबोंमें, या होटलोंमें रहते हैं । शहरमें अगर कोई परिवार है, तो उसमें 
भी चाय पीनेकेलिये तो सब इकटूठे होते हैं, किन्तु फिर सब श्रलग-अलग अपने काम- 
अन्धोंपर चले जाते हें । शहरका रहनेवाला आज एक मसकानमें किरायेपर रहता 
है, तो कल दूसरेमें चला जाता है, उसे किसी खास स्थानसे लगाव नहीं रहता। बाग्र- 
बग्नीचेकी सैर करनेके स्थानमें वह सिनेमा-क्लबमें जाकर श्रपना समय विताता है । 

£४) दाह़रमें प्राकृतिक के स्थानमें कृत्रिमका राज्य है। जंगल कहीं देखनेको 
नहीं मिलता । कल-कारखानोंमें मज़दूर कृत्रिम वस्तुओंको और अधिक कृत्रिम 
बनानेमें दिन-रात लगे रहते हैं। किसान तो प्रकृतिमें खेलता रहता हैँ, परन्तु शहरका 
मज़दूर एक बड़ी भारी इमारत में अपने जेसे लाखों मज़दूरोंकेसाथ कभी दिनको, 
कभी रातको बिजलीकी रोहनीमें आंखें गड़ा-गगड़ाकर काम करता है । वह समझ 
रहा होता हे कि वह प्रकृतिपर विजय पारहा है, उसके इसी घमंडको चूर करनेकेलिये 
“कभी बीसारी, कभी मौत उसके सिर पर आ गरजती हैँ । वह भौतिकवादको, 
रुपये-पेसेको ही जीवनका श्रादि और अन्त समझने लगता है, यह भूल जाता है कि 
अक्ृतिका वेभव साधन है, साध्य नहीं, किसी लक्ष्यतक पहुंचानेमें सहायक हैं, 
स्वयं लक्ष्य नहीं। परन्तु वह क्या करे, शहरका वातावरण ही ऐसा हैँ कि यह बात 
उसके मस्तिष्कमें घर नहीं करती । 

(५) शहरमें चारोंतरफ़से इन्द्रियोंको रस मिलता है। रूपके दीवाने सितेमा- 
स्टारोंके पीछे भागते हैं, रसके दीवाने चटोरपनके पीछे भागते हूँ, कोई कर्ण-रस, 
कोई दूसरे किसी रसमें दीवाना फिरता है क्योंकि हर इन्द्रियको उत्तेजना देनेवाले 
साधन इहरोंमें मौजूद रहते हैं । ऐसे वातावरणमें रहकर मनकी एक उथलोी-सी 
वृत्ति वन जाती है । इन्द्रियके विषयोंमें ही इन्सान भटकता फिरता है, किसी 
वस्तुकी गहराईमें जानेका प्रयत्न नहीं करता । गांवका किसान हर बातकी तहतक 
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पहुंचा होता है, झहरका नागरिक हर-वस्तुके अपर-ऊपर तैर रहा होता हुँ । हर- 
चस्तु किसानकी इच्दियोंसे श्रामे वढ़कर उसके मनतक पहुंचती है, किन्तु वह शहर- 
के नागरिककी इच्रियोंतक ही रहकर समाप्त होजाती हैं क्योंकि उसे चारों- 
तरफ इतना इखिय-रस दीख रहा होता है कि उससे हो उसे छुट्टी नहीं मिलती । 
शहरवालोंका हर-बातका ज्ञान उथला-उथला होता हुँ--कुछ यह देखा, कुछ बह 
देखा, कुछ यह चखा, कुछ बहु चला--इसतरह उनकी चाल इन्द्रियोंके घेरेतक ही 
रह जाती है । 

(६) शहरमें सबतरहकी अति पायी जाती है । करोड़पति हैँ, तो दाने- 
वानेकी तरसनेवाले भी हें, मिलोंके मालिक हैं, तो मजदूर भी हैँ, उच्च-से-उच्च 
प्रतिभावाले हैं, तो गुंडे, वदमाह्य भी हैं । शहरफमें इस प्रकार भिन्न-भिन्न वृत्तिके - 
लोग होते हैं इसलिये वहां किसी ऐसी लहरका चलाना कठिन होता है जो सारे 
. द्ाहरको हिला दे । हरेक हर-बातको अपने-अपने दृष्टि-कोणसे देखने लगता है । 
बस्वईमें शरावकी रोक-थाम कीगई, तो शराब पीनेवाले चिल्ला पड़े, शराबकी 
छूट दीगई, तो सुधारवादी झ्रापत्ति करने लगें०। शहरोंमें भिन्न-भिन्न संस्कृतियां 
पायी जाती हैं, किसीका किसीसे सन्‍्तोष होता है, किसीका किसीसे । हरप्रकारके 
व्यक्तिको अपनी सनोकामता पुरी करनेकेलिये अपने अ्रनुकूल क्षेत्र कहीं-व-कहीं 
मिल हो जाता है । 

(७) शहरोंमें एक ही तरहके लोग इतने होते हैं कि उसकी श्रपनी-अ्रपनी 
बस्तियां बस जाती हैँ । कलकत्ता-बम्बईमें कहों चीनी बसेहुए हैँ, कहीं ईरानी, 
कहीं पंजाबी, कहीं मद्रासी । व्यापारकी दृष्टिसे बैंक एक जगह हैं, तो बिजलीकी 
दुकानें दूसरी जगह, कपड़ेकी दुकानें तीसरी जगह । इससे सारे शहरकी एकता 
की जो भावना होनी चाहिये वह नहीं हो पाती, और कभी-कभी एक जगहके समूहके 
लोग किसी भी बातसे भड़क,जाते हैँ, और एकप्रकारका साम्प्रदाधिक दंगा-्ता 
सचा देते हैं! इसप्रकारकी बस्तियोंसे वह वर्गे-भावना, जिसे शहरी जीवन मिटा 
देता है, जागृत बनी रहती हैं । 

(८) शहरोंका नागरिक अपने पड़ौसीकेसाथ बीस साल रहकर भी उसका 
तामतक न जानता हो--ऐसा हो सकता हैं । वह जीवन कंसा नीरस हैं जिसमें 
पड़ौसीकेसाथ भी मेल-जोल नहीं ! कहां तो गांवका जीवन जिसमें हर-व्यक्ति 
हर-इसरेको जानता हुँ, ओर कहां शझहरका जीवन जिसमें साथ-साथ रेहतेहुए भी 
हम एक-दूसरेको नहीं जानते ! 

(९) शहरका नागरिक सब वबातोंमें परावलम्बी हैँ | गांवके किसानके 
घरमें श्रपना दीपक होता है, सड़कपर उसकी श्रपनी लालदेन होतो है, बाज़ार जाने 
९, 
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केलिये श्रपनी बैलगाड़ी होती है, श्रपनी गाय, अ्रपतती खेती, सब-कुछ झ्रपना, आत्म- 
निर्भरताका किसान मानो प्रतीक होता है । नागरिकको हर-बातमें सरकारका मुंह 
ताकना पड़ता है। न वह रोशनीका बन्दोबस्त कर सकता है, न दूधका, न खाने- 
पीनेका, हर-बातमें उसे पर-मुखापेक्षी होना पड़ता है । 


न 
+ 


छ 


दर 
+ ० 


अश्न 


गांव और हहर क्‍यों और कंसे बनते हें ? इनके विकासके क्रमपर 
प्रकाश डालियें । 

उत्पादनके ह्वासका नियम (3 ०07 7गरण॑शग्रठ्ठ रे ८८पाए5) 
क्या है ? इसका जन-संख्या तथा पृथिवीकी उत्पादन-शक्तिकेसाथ 
क्या सम्बन्ध हैं? इस नियसका गांवोंकी आबादी घटने और शहरोंकी 
आबादी बढ़नेकेसाथ क्‍या सम्बन्ध है ? 

डहरीकरणा (ए799५गंश्था०)--श्र्थातू, गांवोंकी श्राबादीका 
शहरोंकीतरफ चल पड़नेका क्या कारण है ? विस्तारसे समझाइये । 
ग्रामीण तथा नागरिक जीवनकी तुलना कीजिये । 
ग्रामकी क्‍या विशेषताएं हैं ? | 

शहरकी क्‍या विद्येषताएं हैं ? 


कि 


[८] 


वंशानुसंक्रमण तथा परिस्थिति 
(मसाप्ार छाजएए 0४७ छाए एाए8070४870ए7) 


१. वंशानुसंक्रमण तथा परिस्थितिके प्रइनक़ा स्वरूप कया है ? 


जीवनका श्राधार-भूत मूलें-तत्व जिससे सब प्राणियोंका घीरे-धीरे विकास 
हुआ है, 'कलल-रस' (7705099»7) कहाता हैं । इसे स्थृूल् श्रांखोंसे 
नहीं देख सकते, सुक्ष्म-वीक्षण-यन्त्रसे ही इसे देखा जासकता है । वृक्ष-वनस्पति 
भी इससे बसे हें, पशु-पक्षी-मनुष्य भी इससे बने हैं। जब कलल-रसां (?70:07[- 
987) ) , पौधे-वनस्पति-कीटाणुकी दिज्ञामें विकसित होता हैँ, तत्र पहले इसका जो 
रूप प्रकट होता है, उसे बैक्टीरिया (83८८79) कहते हैँ, जब जीव-जन्तु- 
पशु-पक्षी-मनुष्य वननेकी दिद्यामें विकसित होता है, तव इसका पहले-पहल जो 
रूप प्रकट होता है, उसे 'श्रमीवा' , (:0॥770८99) कहते हैं । इस दृष्टिसे चेक्टीरिया' 


श्र 'अमीबा' जीवनकी सबसे पहली इकाइयां हैं । क्योंकि हमारा प्राणी-जगत्से 


सम्बन्ध है, इंसलिये हम “ैक्टोरिया” की नहीं, श्रमीवा' की चर्चा करेंगे। 
अमीबा' कऋलल-रस' (00०97 ) से दना श्रसंब्य-जीवधारियोंमें सबसे 
पहला प्राणी (08भांहता) है । इसीका विकास होते-होते लाना प्राणी 


उत्पन्न होगये हैं । श्रगर अमीवा' पानीमें तेर रहा हो, और रक्तका एक बिन्दु पानीमें 


डाला जाय, तब बहु रक्त पानीमें घुलकर श्रम्नीवा' ठक पहुंचता है, और अमीदा 
फौरत उसे अपने अन्दर लेनेकेलिये झरीरके हर-भाग चेप्टा करता हैँ, और रकत- 
बिन्दुके निकट जानेका प्रयत्न करता है ; शगर पानीमें अम्ल (20८०५) डाल 
दिया जाय, तो उसके अ्रसरसे दचनेकेलिये वह दूर भायता हैं ।, अमीया' की इस 
दो प्रकारकी प्रतिक्रिया-“विस्तार तथा. संक्रोहना' (#फशाओंणा शातें (णाघ- 
3८४०7)--से जीवनका प्रारम्भ होता है । अ्रगर वह रक्तमेंसे भोजनकी अपने श्रन्दर 
लेनेकेलियें उत्ततीतरफ तन भागे तद भी वह ।ज्न्दा नहीं रह सकता, अगर खतरेसे 
बचनेकेलिये श्रम्लसे दूर न भागे तद भी जिन्दा नहों रह सकता । इस प्रक्रियाक्तो 
शझ्गर एक हच्दमें कहना चाहें, तो परिस्वित्तिक्ते प्रति प्रतिक्रिया (रि९०5७०॥५८ 0 


ब्न्+ 
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2ए7/077०27६) --इस दब्दसे कह ॒ सकते हैं । प्राणी! (0789757 ) 
अनुकूल तथा प्रतिकूल --इन दो तरह की परिस्थितियोंमें हो सकता है, उसका 
जीवन तभी बना रह सकते हे जंब-“ अनुकूल परिंस्थितिकीं तरफ जाये; और 
प्रतिकूलसे परे हटे । अमीबा' में यह प्रक्रिया चल रही है, और 'अ्रस्नीवा७की 
तरह हरेक जीव-धारीमें भो यही प्रक्रियां चल रही है। इससे यह स्पष्ट होगया कि 
जीव-धारणकेलिये दो बातोंकी आवश्यकता है--एक तो प्राणी” (07टटथगंशा7 ) 
तथा दूसरी परिस्थिति! (शाश्0गग्र०ा८) जिसमें प्राणी रहता हैं, और 
जिसके प्रति प्रतिक्रिया' करनेसे ही वह जीवन. धारण करसकता हैँ । जब प्राणीकी 
परिस्थितिके प्रति कोई प्रतिक्रिया नहीं होती तब उसे मृत कहा जाता हैं । 
परिस्थितिके प्रति प्रतिक्रिया (२०४००॥४० 0 लएणापाला) 
से प्राणीका जीवन प्रारम्भ होता है । श्रागको बच्चेने देखा, कसी चमकती है, 
लटपटाती है, झट-से उसे पकड़नेकेलिये उसमें हाथ डाल दिया । यह भी परिस्थिति 
के प्रति प्रतिक्रिया' है, परन्तु इससे हाथ जल गया। आंगेसे बच्चा आगमें हाथ नहीं 


'डालता । परिस्थितिके प्रति प्राणी जो प्रतिक्रिया करता हैँ उसमें, अन् प्रति प्राणी जो प्रतिक्रिया करता हुँ उसमें, अनुभवके 
आधारपर, जो प्रतिक्रियाएं जीवनकेलिये हितकर हें, उन्हें चुन लेता है, जो. श्रहि 


-ट न हैं, उन्हें छोड़ देता ह--यही तो अ्रमीबा' का रक्‍तके बिन्दुकेलिये उसकोतरफ्‌ 
जाना, ओर बचनेकेलिये उससे भागना है । भिन्न-भिन्न प्रकार को परि- 
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प्रतिक्रियाओओं' (/९०५।००॥५८५) से जीवनको लाभ होता हैं, उन्हें अ्रपनाता जाता 

है, जिदसे हानि होती हूँ, उन्हें छोड़ता जाता है। जबतक एक प्राणी इसप्रकारका 
परिस्थितिमें अनुभव प्राप्त कर रहा होता है, तबतक विय्यक्तिक' ([00 079] ) 
जीवन-क्रम चल रहा होता है, जब एक नहीं अनेक, समुदाय-का-समुदाय 
ऐसे अनभव कर रहा होता है, अ्रतुकूल अतिक्रियाओंका संग्रह करता जाता है, प्रति- 
कूल प्रतिक्रियाओंकी छोड़ता जाता हैँ, तब सामाजिक (5007) जीवन-क्रम 
चल पड़ता हूँ । 

; प्रघन यह है कि जो बातें हमने बड़े श्रनुभवसे सीखीं , यह सीखकर कि 
ताकतवर होनेंसे ही जिन्दा रह सकते हूँ, किसीने डंड-कसरत करके अपने पटढठे 
मज़बूत किये, किसीने खूब पढ़-लिखकर दिमागी उन्नति की--क्या हमारी अगलो 
प्रानेवाली पीढ़ीको यह सब-कुछ फिर नये सिरेसे सोखना, पड़ेगा, ज्ञारीरिक तथा 
मानसिक गृण नये सिरेसे उपा्जन करने पड़ेंगे, या जन्मसे ही उनके द्वरीर सुदृढ़ 
तथा मन उन्नत होने योग्य होंगे, उनको वे बातें जन्मसे हो मिल जायेंगी, जो 
हमें बड़ी मेहनतसे, बड़े श्रनुभवसे मिली हैं ? जीवनकी समत्या 'परिस्थितिके प्रति 
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टीक अतिक्रिया' (+२ 9 72590795८ ६० धाणाग्रापट्पा) की समस्या 
है, इसीको इसरे शब्दोंमे सीखना! कहते हैं, और सीखने को समस्या हमारे सामने 


यह पहने खड़ा कर दती है 


हट 
परिस्थितियोंमें ७ 


भिन्न-भिन्न भिन्न-भिन्न प्रतिक्रियाएं करके यह अनुभव प्राप्त करना 
होता है कि कौन-सी ठीक है, कौन-सी गलत, या जो इस प्रक्रियामेंसे 
पस्षर चुके है, उन माता-पिताके रज-वीर्यसे हमें वीज-रूपसें सेब-कुछ मिल जाता 
हैं ? यही प्रश्न * वेशानु संक्रमण” का भरत हैं। जो लोग कहते 


हैं कि रिस्थितिसे हो सब -_जछ सीखना पड़ता ">> :पितासे कुछ नहा 
जता, मे था कला पर" ते है के गा 
वीयकेद्ारा, नशानुसकसणसे पव-कुछ मिलता है, थे “वंझानुसंक्रमण-बादी” कहे, 
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२. दो विचारधाराएँ, वंशानुसंक्रमणवादी” तथा परिस्थितिवादी” 
ऊुछ लोगोंका विचार यह है कि क्योंकि मस्तान माता-पिताका 
रुघिर बहता है, इसलिये जैसे माता-पिता होंगे बसी सन्तान होगी। माता: 
पिताकों बेहत-कुछ अपने पृवजोंस वंशसंकमण” ([ 
हैआ। पर्वजोंने 'सय' (7८०४४) होनेपर पलायन! (£5८४[०८), 'कोध' (8782८) 
होनेपर लड़ना' (स8॥0), शआ्राइचयं? (शमक्ल) होनेपर "जिज्ञासा ((पर॑०- 
अ६9) श्रादि सीखा ॥। इन्हें सीखनेकेलिये उन्हें कई पीढ़ियां लगी थों, परन्तु 
श्राज जो बच्चा पैदा होता है उसे इन्हें सोखना नहीं पड़ता, ये उसके स्वभावका 
श्रंग होते हूं, इसलिये डरके समय जान बचानेकेलिये भाग जाना, कोध श्ञाने 
पर लड़ पड़ना तथा इसीप्रकारकी श्रन्य शक्तियोंको मनोविज्ञानकी परिभापामें 
कहा पे -सैसगिक-कित'- सहज-कियाए (४४४८७) - इन नामोंसे 
कहा जाता हूँ इन्हें आ्राजकह बच्चा नहीं सीखता, परन्तु इन्हें मानव- 
समाजने कभी अनुभवकेद्वारा सीखा था, अ्रव वैश्ानुसंक्रमण (सथत्वाए) 


रन , 


से ये शक्तियां हमें प्राप्त होती हैं। भ्रव्न वह है कि मनुष्य केवल भ्राकृतिक-शक्तियों! 
(775था7८5) सेही तो नहीं बना। नह जन्‍म लेने के बाद बहुत-कुछ और 
भी सीखता हैं । एक आदमसीने व्यापार सीखा, बड़ा सफल व्यापारी हुआ, 
इसरा बड़ा कारीयर हआ, तौसरेने कुछ-और सीखा । एक आदमी जन्मसे कमजोर 
है, परन्तु व्यायाम करके उसने अपने पुदृठे बलिप्ठ बना लिये । इईन-सवके ये गुण 
स्वाभाविक-गुण तो नहीं है, ये तो इन्होंने परिश्रमसे भाप्त किये हूं, वहुत-सो दातें 
अनुभवसे सोखी हैं। इन गुणों को मनोविज्ञानमें -अजित-गूण' ( रील्वृएं- 
प्ट्वं थीधगठटा5) कहा जाता है। वैश्ानुसंक्रमणः (घरथव्वात-) तेथा परि- 
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स्थिति' (8: २77077770) का प्रइन यह है कि प्राकृतिक-शक्तियां' (770507005) 
तो वंशानुसंक्रण” (८८०६7) के नियमानुसार' पितासे प्रुश्नकों आती हैं; 
श्रजित-गुर्णा (0८पुणा८९ ८।श३८ए८५) भी पीढ़ी-वर-पीढ़ी आते हैं, या नहीं ? . 
प्राणीक्षासत्र! (8700879) के पंडितोंका कहना है कि ये अजित-गुण' (8८4परा८्त 
८०४०८८८:८४) ंश्ञानुसंक्रान्त' (7/67) होते हैं, नहीं तो एक जन्ममें प्राणियोंका 
अ्रमीवा' से एकदस विकास नहीं होसकता । हीं होसकता । विकास हुआ है, तो धीरे-धीरे, लाखों, 
करोड़ों सालोंमें । यह विकास कसे हुआ ? प्राणी! (>72थण/ंभ्) में 'परिस्थितिः 
(आशाणा्र८7) से परिवर्तन हुआ, यह परिवर्तन हर सन्ततिने अपने आगे 
श्रानेवाली सन्‍्ततिको दिया। इसप्रकार होते-होते श्राणी शुरू ! इसप्रकार होते-होते प्राणी शुरूमें कुछ था, परन्तु 
स्दियोंके बाद कुछ-का-कुछ बन गया । ये लोग वबंशानुर्सक्रमण-वादी कहाते है। 
इस विचारका दूसरे लोग विरोध करते हूँ। वे कहते हैं कि भ्रगर कुत्तेकी पूंछ 
लगातार कादी जाती रहे, सदियोंतक उसे काटते रहें, तब भी कटी पुंछके कुत्ते जन्मसे 
ही नहीं उत्पन्न होने लगेंगे। उनके मतमें श्रजित-गुण' (8८१प्मंए2र्त ८278८(८:5) 
संकान्त नहीं होते। कई लोग कहते हैं कि स्वास्थ्य, बुद्धि श्रादि तो माता-पितासे 
श्राती हैं, श्राचार, रहन-सहन श्रादि परिस्थितिसे सीखे जाते हैँ । श्रगर अजित- 
भी हैं, तो सेंब 


गुण (0८९प्पाए20 ८०7५:३८८८७) माता-पिता से सन्तति में जाते 
गुण नहीं जाते--कोई जाते है, कोई नहीं जाते । 
इंने दो विचार-घाराओंमसे पुरानी विचार-धारा तो वंशानुसंक्रमण 
(772८7८०॥६० ) का सिद्धान्त साननेवालों की ही है। इस संबंधर्में जो अन्वेषण हुए हें 
उनका सार निम्न है :-- 
३. वंदानुसंक्रमण-सम्बन्धी विचार-धारा की गवेषणाएँ 
लमाक (7आ72८८) ने १८०९ में,यह प्रतिपादित किया कि प्रत्येक 
प्राणी अपनो श्रावश्यकताके अनुसार अपनेको बदलनेका प्रयत्न करता है। 'सीखना' 
परिस्थितिके अनुसार अ्रपनेकी बदलने : का ही इसरा नाम हैं । जो नहीं बदलते वे 
जिन्दा नहीं रह सकते । इसप्रकार परिस्थितिके प्रति प्रतिक्रिया' ([२८४०७०75५९ (0 
८एएणाग7९॥7४) करनेसे प्राणी जो-कुछ सीखता है, अपनेमें जो परिवर्तन कर लेता 
है, वे परिवर्तेन सन्ततिमं चले जाते हूँ, वंद्ञानुसंक्रान्त' (707) हो जाते हैं । 
जीराफुकी गदेन लंबी क्‍यों है? शुरू-शुरू में उसकी गर्दन छोटी थी, परन्तु ऊंचे 
वक्षोंके पत्ते खानेकेलिये श्रपनी गर्दवकों वह ऊंचा करता होगा । उसकी सन्‍्ततिकी 
गदंन उससे कुछ लम्बी हुई । होते-होते कई सन्ततियोंमें जाकर गर्देन बहुत लम्बी 
. होगईं॥ जितनी लम्बी होने को ज़रूरत थो उतनी लम्बी होकर वहां जा ठिकी । 
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लम्बी ही होती चली जाती, तो अपूनी जान वचानेकेलिये वह भाग भी न सकता । 
लेमाकने कहा कि जो गुण प्राणी सम्पादित करता, है, वे अजित-गुण' (#८वृपाल्त 
८४०४०८८८४५) कहते हूँ, और ये श्रयली संततिमें _ संक्रान्त”! हो जाते. हैं, इसीसे 
«भिन्न-भिन्न नस्‍्लें, बन जाती हैँ) विकास-वादके ब्राविष्कर्ता डाविन (0छगी ) 
ने भी लेमार्कके इस सतकी पुष्टि की । उसने भी कहा कि श्रजित-गुर्णा (0०पणोट्त 
८१०४००४८४५) सन्ततिसे सन्ततिमं जाते हैँ, और इसीसे प्राणियों अपने पूर्वजोंसे 
सिन्नता आजाती है । 
इस प्रइतका विशेष रूपसे अ्रध्ययन्‌ फ्राँंसिस गाल्टन (#थ्रालं5 5४०) 
तथा विजमेन (५7८ ज्ञाप॥77) ने किया । श्रवतकके श्रन्वेषण वृक्षों-वनत्पतियोंपर 
थे, फ्रांसिस गाल्टनुने १८७५. में इस प्रदनपर विचार शुरू किया कि क्या कारण 
है, सनत्तति केवल माता-पितासे ही नहीं मिलती, कहीं-कहीं माता-पितासे मिलनेके 
स्थानमें दादासे, कहीं परदादासे जा मिलती हैं ? इस समस्याका हल सोचते- 
सोचते उसमें यह कलूपनां को कि सातं-पिंतांका रज-दीरये जैसे-का-तेसा सन्ततिसें 
बना रहता होगा, इसप्रकार सन्ततिर्में माता-पिताके रज-चीर्यका अंश ही नहीं, 
दादा-परदादाके रज-वीर्यका प्रंश भी श्राजाता होगा । तभी तो यह संभव 
होसकता है कि पुत्र पितासे मेल खानेके स्थानपर कहीं-कहीं परदादाके शारीरिक 
गठनसे मिलता हैँ । गाल्टनने सोचा कि जिन अ्रजित-ग्णों' (/०वदणाटव 
८ं।४०८८८५) का रज-वीयंपर श्रसर पड़ जाता है, वे संकान्त होजाते हैं, सन्ततिसें 
थ्रा जाते हैं, और इसप्रकार दादा-परदादा और उनसे भी पहले-के पूर्वजोंके गुण 
सन्तति्म प्रकट होते दिखाई देते हूँ । तब तो इस सिद्धान्तका यह मतलब हुआा 
कि माता-पितामें उतके पुर्वजोंका, और माता-पिताका अ्रपनी आगे आ्रानेचालो 
सन्ततिर्में रज-वीर्य वेसे-का-वेसा बना रहता हैं। रज-वीर्यंका मतलब है, उत्पादक्- 
तत्व' (5ञगा 9487 ), बृह तत्व जिससे वारीर उत्पन्न होता हैं । इस उत्पादक- 
तत्व' (5च्याा 9887) का. सन्‍्ततिसे सन्ततिमें जेसे-के-तेसे बने रहनेके 
सिद्धान्तकों _विज्ञमैनका, उत्पादक-तत्वकी निरन्तरता (एमाधाएंफए ० 
छटापा 92४7 ) का सिद्धान्त कहा जाता है । इस उत्पादक-तेत्वा (छध्या 
79877 ) पर अजित-गु्णों_ (5 6चुफ्ोटव लावाबदाला5 ). का प्रभाव पड़ जाता 
हैं, और क्योंकि उत्पादक-तत्वां वेसे-का-वैसा बना रहता है, इसलिये श्रजित- 
गुण' उत्पादक-्तत्वक्ती निरच्तरताके कारण वंशानुसंक्रमर्णा (लिटथ्वाएए) 
हारा सन्‍्तानसे सन्‍्तानमें चले जाते हैं। * 
फ़ांसिस गाल्टनने अपने अस्वेषणोंद्दरा यह सिद्ध करनेका प्रयत्त किया 
कि उत्कृष्ट प्रतिभाशाली (5०7४७) व्यक्ति अन्य घरात़ोंमें भी. होसकते हैं, 
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परन्तु जो प्रतिभाशाली घराने होते हैं, उनमें८ऐसे व्यक्ति ज्यादा दिखाई देते हूँ। 
क्यों ज्यादा दिखाई देते हें? इसका कारण सिवाय इसके क्या होसकता है कि 
प्रतिभाशाली माता-पिताके ग्रुण सन्ततिमें संकरान्त होते हैं । समाज-शास्त्रके प्रश्न, 
जैसा हम दूसरे अध्याय में देख आये हैं, समस्याह्रोंके पारस्परिक-संबंध' ((:0- 
7८[शांला ) के प्रश्त हैं। समाज-शास्त्रकी दृष्टि से वर्तमान समस्याका रूप यह 
है कि प्रतिभा और वंज्ञानुसंक्रणका पारस्परिक संबंध ((छालांका 
रण उकाएड छा अिधल्वाए) क्या है ? क्या प्रतिभा, या इसी 
प्रकारके भातता-पिताके अन्य गुण सन्ततिमें जाते हूँ, या नहीं ? फ्रांसिस. याल्टनकी 
विचार-घारा -को कार्ल पीयरसतन (8०४ ?८४75००) ने और आगे बढ़ाया। 
यह या तन कस प्रयाय 8 यह परिणास निकाला कि मानव-समाजर्मे जो भिन्नता पायी जाती हूं 
विविधताका मुख्य-कारण वंशानुसंक्मणं (निधट्या/ए) हैं । पीयरसननें 
यहातक कहा कि किसो व्यर्वितक निर्माण परिस्थिति का ओर वंशानुसंकमण' * 
का कहांतक असर है इसे मापातोला भी जासकता हैं। उसने कह रहे दृष्डा्त 
एकत्रित किये जिनसे सिद्ध होता था कि एक ही जातिके दो व्यक्तियोंपर परीक्षण 
किया जाय, तो परिस्थिति' की अपेक्षा की अपेक्षा बशानुसंकमण' का अ्रसर सात गुना ज्यादा 
पाया जायगा । कक 

पोयरसनके बाद उसीके पग्र-चिन्होंपर चलतेहुए अ्रन्य अनेक चिह्वानोंने इस 
विपयका अध्ययन किया हैं। इस अध्ययनको तीन श्रेणियोंमें वादा जासकता है :--- 

(१) व्यवसायोंकी श्रेणीका अध्ययन (50एर्तप्र ० (855 9 (2८टए0- 

भप078) (:४:2807०5)--यह देखा गया है कि. राजघरानोंमें ज्यादा प्रतिभा- 
शाली व्यक्ति पैदा होते हें; अमरीका पादरियोंके घरानोंम ज्यादा प्रसिद्ध व्यक्ति 
उत्पन्न हुएं हैं; श्रमरीकामें विज्ञानके पंडित किसानी.. घरानों में सबसे कम तथा 
अन्य व्यवसारयों के घरातों में सबसे ज्यादा हुए हैं । 


(२) जातियों या नस्लोंको.श्ेग्री-.का अध्ययन (5॥0व0ए ० 
'ितणाओं ० रिवटानोी (४लएणां८5)--यह देखा गया हैँ कि अम्रीकृत 
बच्चे और नीग्रो बच्चेकी जन्म-जात-चुद्धि! में भेद हैं। जन्म-जात-वुद्धि का 
क्या श्र है ? बुद्धि दो तरहकी होती है । एक तो पढ़नें-लिखननेसे बुद्धि प्राप्त होती 
है; इसरो बिना-पढ़ें-लिखें, जन्मते, एकप्रकारकी बुद्धि हरेकमें पायो जाती हैं । 
पढ़ने-लिखनेसे प्राप्त होनेवाली वृद्धि घट-बढ़ सकती है, परन्तु जन्म-जात्त-बुद्धि बड़ी 
झायुमें भी उतनी-कौ-उतनी रहती हैं। जन्मसे मिली होनेंसे इसे जन्म-जात कहते 
हूँ । इस जन्म-जातकों मापनेकेलिये मतोवज्ञानिकोंने कई उपाय निकाले हैं जिन्हें. 


श्ड९्‌ 
के । बृद्धि-परीक्षा' (क्षय 25७ ) कहते है । बुद्धिपरीक्षा? के नियमोंसे 
मा 5 देखा गया है मिन्न-मिन्न जातियों शोर भिन्न-भिन्न हक 
का ; कि यो कं मो दि मिल्क है 
जे: होसकता है कि यह बुद्धि उन्हें परिस्थिति त््ि अक से नहीं, 
मर न पेशानुसंकमणः (सिदव्वाक) से प्राप्त हुई है 
एड (३) * परिवारोंका ४ (घाव ०6 मविफयोए (००.७)... क८: 
री परिवारोंकी लम्बी “चोड़ो वंश अरप्शका अध्ययन करनेसे अत होता है कि उनसें 
मित्र सब-के-सब उच्च-कोटिके नहापुरुष हुए, का सब-के: चोर, जुआरी 
र्््। हए । उदाहरणाय +प ( [00780३७ 24%) तेथा जूक 
क्तं और फालीकाक-क्तों ( ०:०६ गातव॑ कर ॥:05) श्रध्ययनसे यह पता 
हक पलता है जानदानके समझे लोग उच्चकोहिके / और इसरे जानदानोंके सम्मे 
से लोग नीचकोटिके हैए । इसमें व: पेशानसंक्रमण” (प्रव्प्त्वाः ) ही 
व्त ४. वश निसक्रमण' के सिद्धान्त की आलोचना 
प + (सदव्वा() के जिस सिद्धान्तका हमने प्रतिपादन किया 
| हैं; उसके सेम्बन्धमें समाज-श्ञास्त्रको बड़ी दिलचस्पी 2 पमाज-शास्त्र की इस 
सम्बन्ध कारण यह है कि अगर अ्ाागर्गा) 
' मनुष्यको बनातेसे गहुत ही थोडा हाय है, बहु जो-कुछ है. माता-पिताके रज-वीय॑से 
; 7 गवनाया माता हैं, तब तो भनुष्यके दनानेमें -उमाजका कुछ स्वान ही नहीं 
- “/-..रहता ! परन्तु क्या नस्तव्म यही स्थिति हैं ? क्या भनुष्यके बनानेमे 


नु समाजका, 
त्र्थात्‌ परिस्थिति (यापरीतगताताप) का ; 


* जब कुछ को ताद उत बच्चोंको जाया गया, तो 
वे गूंगोंकी तरह बोज्नते थे । प्वें हैम इंसाई पादसे «5 नेड़ियों 
४ 
रही थीं, जन्होंकी-सी आवाज हीं, उनमेंसे कमला लड़ेकीको भनप्यकों ; 
चाणीके थोडेे शेन्र सोखनेके ल्यि साल, सवा-ताल लगा । इसीप्रकारकाव पंन 
पक और लड़केका हु 





१५० समाज-दास्त्रके सूल-तत्त्व 


(8. 

'का बहुत-कुछ हाथ है । ऐसी अ्रवस्थामें जो बातें हम ऊपर लिख आये हैं उनका क्या 

समाधान है ? हम क्रमदाः एक-एक बातको लेकर उसकी आलोचना करेंगे। 
(१) व्यवसायोंकी श्रेणोका अ्रध्ययर्न' (509 [९३४७ ० 0 व्व्फ 
. 7००7० (४८९०7८५)--हमने पहले कहा था कि यह देखा गया है कि उच्च 
'घराने के लोगोंके परिवारोंमें उच्च-श्रेणीके व्यक्ति पंदा होते हूँ, राजा-महाराजा, 
पादरी, पंडितकी सन्तानकी. जन्म-प्राप्त योग्यता ऊंची होती है । श्रमरीकामें 
कुछ व्यापारियोंके जीवनका अध्ययन किया गया । ५ लाख डालरसे अधिक 
'आमंदनीवाले व्यापारियोंके पास उनके जीवनके सम्बन्धर्में प्रइनावली भेजी गई 
जिससे पता चला कि ५६७ प्रतिशत. सफल .व्यापारी सफल. व्यापारियोंकी 
« सत्तान थे । ऐसी बातोंसे यह परिणाम निकालनेका प्रयत्व किया गया हूँ कि 
इन लोगोंकों जो व्यापारके गुण वंद-परंपरा' से प्राप्त हुए थे, उनके कारण वे 
व्यापारमें सफल हुए । परन्तु यह विचार-प्रणाली गलत है । इन लोगोंके जीवनकी 
सफलताको वंज्ञ-परंपरा' से प्राप्त गुणोंके कारण क्‍यों माना जाय ? क्यों न यह मा यह माना 
जाय कि जन्मते ही जिन परिस्थितियों में इन लोगोंकी. सन्तान ,रहती है उन 
परिस्थितियों का उनके विकासपर प्रभाव पड़ता है। जो बालक वचपन से ही 
राज-घरानेमें रहेगा, पादरी या पंडितके घर विद्याके वातावरणसे घिरा रहेगा, 
बचपनसे ही व्यापारकी वातें देखेगा, वह इसूरोंकी अ्रपेक्षा अपने कार्यमें क्यों चतुर 
होगा ? ऐसे दृष्टान्तोंसे अगर वंद्-परंपरा' के पक्षमें कोई परिणाम निकलता है, 

तो 'परिस्थिति' के पक्षमें भी उतना ही ज़्बदंस्त परिणाम निकलता हूँ । 


(२) जातियों या नसस्‍लोंका अध्ययन (5रतए 0थिभ्मांणार्न 607 

09८०) (०८९०7८५)--बुद्धि-पसीक्षा' (॥702]|227८८ (८४४५) के परीक्षणोंके 
आधारपर यह परिणाम निकाला गया हैँ कि प्रथम महायुद्धमें अमरोकामें जो 
'सिपाही फौजमें भर्ती हुए थे उनकी औसतन मानसिक-शआ्रायु! ()(८7८४ 382०) 
१०.४ वर्ष, तथा गोरे सिपाहियोंकी मानसिक-आयु' १३.१ वर्ष थी। मनुष्यकी 
“दो प्रकारकी आयु होती हँ--एक तो शारीरिक-श्रायु, दूसरी मानसिक-आयु' । 
जो व्यक्ति २० वर्षका है, उसकी शारीरिक-अ्रायु' तो बीस वर्ष ही है, परन्तु श्रगर 
“बह रहन-सहनमें, समझमें, अक्लमें १० वर्षकी आयुके बालकके समान -बरतता हैं, 
'तो २० वर्षकी शारीरिक-आ्रायु! के होतेहुए भी उसकी मानसिक-आयु' १० वर्ष 
ही है। इसप्रकारके बुद्धि-परीक्षा' के परीक्षणोंके आधारपर भिन्न-भिन्न नस्‍्लोंकी 
मानसिक-आ्रायु' (7४८०० ३8०) में भेंद पाया गया है । इसका अर्थ यह है 
“कि अगर १५ वर्ष की शारीरिक-पआ्रायु' के १०० नौग्रो, और १०० ही गोरे लड़के 
लिये गये, तो तुलनामें नीग्रो नस्‍लके बालकोंकी मानसिक-श्रायु' गोरे लड़कोंको 
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+मानसिक-आयु' से कम पायी गई है । इसका यह स्पष्ट मतलब है कि नोग्रोको 
मानसिक-आयु' वंश-परंपरासे प्राप्त संस्कारोंके कारण कम है, और गोरे बालकों 
की मानसिक-अआयु' वंश-परंपराके कारण नोग्रो वालकोंको श्रपेक्षा ऊंची है । 

परन्तु क्या इसप्रकारके परीक्षणोंसे हम किसी ठोक परिणामपर पहुँच सकते 
हैं;*... ब॒ुद्धि-परीक्षा' कहांतक मनुष्य.की जन्म-सिद्ध शक्तियोंकों माप सकती है ? 
कई विश्येपज्ञोंका विचार है कि वुद्धि-परीक्षा' के परीक्षण ज्यादातर बालकोंने जो- 
'कुछ परिस्थितिसे सीखा होता है, उसका माप बतलाते हैं । इसके श्रतिरिक्‍त 
नीग्रो बालक तथा गोरी जातिके बालकके जीवनकी सम्पुर्णे पृष्ठ-भूमि श्रलग-अलग 
होती हैं। दोनोंकी परवरिश, उनका लालन-पालन श्रलग-अलग ढंगसे हुआ होता 
है, इसलिये उनकी जांचके श्राधारपर यह कह॒सकना कठिन है कि यह जांच 
उनके जन्म-सिद्ध गुणों की है, परिस्थितिसे पायेहुए गुणोंकी नहीं। ' 

(३ ..परिवारों का झध्ययन' (5६प9 ०६ #शर्योए (7009५)--बंशा- 
नुसंक्रणण-वादी कहते हैं कि उन्होंने कई परिवारोंका अध्ययन किया हैं जिससे सिद्ध 
होता है कि एक परिवारमें ऊँची-ही-ऊँची स्थितिके लोग उत्पन्न हुए हैं, दूसरेमें नीची- 
ही-नीची स्थितिके लोग हुए हैं। उदाहरणायं, जुक्स-वंद के सम्बन्धमें कहा जाता 
है कि १७२० में न्यूयाक में कोई जूक (7८८) नामी व्यक्ति हुआ । १८७७ में 
उसके वंशके १२०० व्यक्तियोंका पता लगाया गया जिनमेंसे ४४० किसी-न-किसी 
शारीरिक-दोषसे ग्रस्त या रोगसे पीड़ित थे, ३१० भिखमंगे थे, ३०० श्रपाहिजघरों 
में मरे थे, १३० ने कोई-न-कोई अपराध किया था जिनमेंसे ७ ने कत्ल किये थे, और 
इनमें जितनी स्त्रियां थीं उनमेंसे आधी वेश्याएँ थीं। १९१५ में फिर इस वंशझके 
लोगोंकी जांच-पड़ताल की गईं जिसमें २८२० व्यक्तियोंका पता चला । इनमेंसे 
६०० पागल थे। इसके विपरीत जोनायन एडवूडेस (]०7०४ाथआ £तए०705) 
के बंशवरोंका १९०० में पता चलाया गया । इनमेंसे १३९४ का पता चला 
'जिनमेंसे २९५ कालेजोंके ग्रेजुएट थे, और अधिक संध्या उच्च-कोटिके 
व्यापारियों तथा श्रन्य व्यवसायोंमें कार्य करनेवालोंकी थी | इनमेंसे १३ व्यक्ति 

»फालेजोंके प्रेज़ीडेंट हुए, एक अमरीकाका ज्वाइस-प्रेसीडेंट हुआ, और जहातिक पता 
चल सका कोई किसी अपराध में सज्ावार नहों हुआ । 

सरसरो तोरपर देखनेसे ऐसा प्रतीत होता हैँ कि इन दृष्टान्तोंसे वंद्ानु- 
संक्रमणके सिद्धान्तको बड़ी पुष्टि मिलती है, परन्तु गहराईसे विचार करनेपर प्रकट 
होगा कि इन दृष्टान्तों से भी यह सिद्ध नहीं होता कि बंज्ानुत्तंक्मणके सिद्धान्तसे ही 
सन्ततियां श्रागे-आ्रागे बढ़ती हैं। सबसे पहला प्रइन तो यह है कि ८-१० दंशों के वाद 


चल 
झ्नके 


जूक्स या एडवर्ड स वंदके आ्राज जो व्यवित हैं उन्हें इनके वंशधरोंकी सनन्‍्तान कंसे कहा 
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जा सकता है? प्रत्येक बंगर्में नया रुघिर आ मिलता है, फिर झ्राउ-दस दंझों में तो न 
जाने कितने रुधिरोंका संगम हुआ होगा, दसवों पीढ़ीमें जाकर जूक्स और एडवर्ड सका 
ही खून तो श्रपना पट्टा लिखाकर नहीं बैठा होगा । इसके अ्रतिरिक्त जूक्स बंशके 
सब लोगोंका तो नहीं पता चला। सिफ़ वे लोग नज॒रमें पड़ गये जो अपने 
. कोरतामोंसे काफ़ी बदनास होचुके थे, न जाने इसी वंशके कितने व्यक्ति आंखोंके' 
सामने ही नहीं श्राये, ऐसे जिन्होंने कोई बुरा काम किया ही नहीं । इसीप्रकार एडवर्ड स 
वंश के उन्हीं लोगोंका पता चला जो प्रसिद्ध होगये, जो प्रसिद्ध नहीं हुए, शायद" 
जिन्होंने कई अपराध भी किये हों, उनका पता ही कहाँ चला ? हमारे यह सब-कुछः 
कहनेका यह अभिप्राय नहीं है कि वंज्ानुसंक्रणण” का कोई श्रसर ही नहीं होता । 
होता है, परन्तु वर्तमान सन्तति-श्ञास्त्र' (7ए2८०7८5) जिस कदर इस असर पर' 
जोर देता है, और जिस कदर परिस्थिति” को बिल्कुल बेकार समझता है, वह 
बात ठीक नहीं है---पही हमारे कथनका श्रभिप्नाय है । 

५. वज्ञीकृत-परीक्षण (00क्प्रऋ्रणा7छफ0 आडएफाशारफ्प5) 

ऊपर जितने दृष्टांत दिये गये हैं, उत्तमें यह कह सकना कठिन है कि 'वंशानु- 
संक्रमणा. (नलाट्ताएए) तथा परिस्थिति [सासा्रायटा)--इन 
दोनोंमेंसे किसका प्रभाव श्रधिक हैं । जिन बातोंकों वंशानुसंक्रमण-वादी' अपने 
पक्षरें घटाते हैँ, उन्‍्हींको परिस्थिति-वादी' यह कहकर उड़ा देते हैं कि ये बातें परि- 
स्थिति! का परिणाम हैं, वंझ्ानुसंक्रमण' का नहीं । ऐसी अ्रवस्थामें ऐसे परीक्षणोंकी 
आवध्यकता है जिनमें, या तो वंज्ानुसंक्रर्णा (्र८त८०) एक ही रहे, 
परिस्थिति! (आए्ए/णआ7८०४) बदलती रहे, या परिस्थिति'.एक .ही रहे, 
वंश्ानु्सक्रम्ण' ददलता रहे । तब पता चले कि जो चीज़ बदलती रही है, उसका 
व्यक्तिके ऊपर कंसा प्रभाव पड़ा है । ऐसे परीक्षणोंकों बश्ञीकृत-परीक्ष्णा 
((:जराएणी९व ०<ए०गंग्राथा) कहते हैं । वशी-कृत इसलिये क्योंकि इनमें, 
वंशानुसंक्ररण” तथा परिस्थिति मेंसे एक चीज़ हमारे वश्चमें, हमारे हाथ में, होती 
है। ऐसे परोक्षण निम्न-लिखित हैं :-- 

(१) जुड़वां बच्चे एक-हो परिस्थितिमें_ (7छांग्रड या वविलाएंद्यां 
फ्शज्ञाआए८१)--एक मां-बापके अलग-अलग वच्चोंसें कहा जासकता हैं कि 
उनका “वंशानुसंक्रमण भिन्न-भिन्न होता है, क्योंकि उनके भिन्न-भिन्न समयके रज-वीय॑ 
से वे सन्‍्तानें जन्मो होती हूं, परत्तु जुड़वां ,वच्चे तो-एकही-समयके रज-बोगसे उत्पन्न 
_ होते हैं। जुड़वां वच्चोंकी , नी दो किस्ें हैं। एक, तो वे ..जुड़वां बच्चे, जो. एक ही 
_ समय में दो रज:क्ण (0एप्ए०) से उत्पन्न हुए--जिन्‍्हें डाई-जाईगोटिक' 


वंशानुसंत्रमण तथा परिस्थिति श्५३ 


(0-29९०४८) कहते हैं, इसरे वे जुड़वां (बच्चे जो मादाके एक ही 'रजः कर्णा 
(0रएएा४). के दो टुकड़े होज़ानेंके कारण होते हँ--जिन्‍्हें 'मोनो-ज्ञाईगो- 
दिक! (/०॥०-2५४०४४८) कहते हैं। दो पृथक्‌ू-पृथक्‌ 'रज:कर्णा (0एपा॥)) के 
विपयमें भी कहा जा सकता हैँ कि क्योंकि ये 'रज:कण' ((0एपाग) अ्रलग-अलसन हैं, 
इसलिये इनका वंशानुसंक्मण' (म्लला८०ा:9) भी अलग-अलग होगा, परल्तु 
एक ही 'रज:कण' ((0५७४७). के श्रलग-अ्रलग टुकड़े होजाने से जो जुड़वां बच्चे 
उत्पन्न हो जाते हूँ, उनके सम्बन्धर्में तो श्रलग-अलग 'वंगानुसंक्रमण' (कनटाट07ए) 
की बात नहीं कही जासकती । ह 

इसप्रकारकी पांच बहनोंका एक परीक्षण मनोविज्ञानकी पुस्तकोंमें प्रसिद्ध है। 
श्री विलियम ई० ब्लेट्सनें १९३८ में पांच-बहनों' (20९ #१ए८ 58८75) 


मत असल सनीजाड 


नाम को एक पुस्तक लिखी थी जिसमें इन पांच बहनोंका वर्णन था। ये पांचों बहनें 
एक ही रजःकर्ण (07४77) के पांच टुकड़े होजानेसे पांच बनी थीं, इसलिये 
इनके बंशानुसंक्रमण' (#3८८०॥:४) के एक ही होनेसें कोई सन्देह नहीं था । 
ये डायोनी.लानदानकी पांच बहनें थीं, इसलिये इन्हें डायोनी-पंचका (9[07९ 
वृष्ांएाःप9/०८४५४) कहा जाता है । जब ये तीन वर्षकी थों, तब मनोवैज्ञानिकोंने 
इनकी 'सामाजिक-सफलता' (50८2 ५५०८८५७), सामाजिक लोकप्रियता (80८४[ 
एकणाश79) क्‍या सामाजिक्‌-रुचि! (50८०५) ॥77070४ )--इन तीन गुणोंक 
परीक्षा ली । यह परीक्षा यह देखनेकेलिये थी कि बंशानुसंक्रमण' के बिल्कुल 
एक तथा परिस्थिति' के भी लगभग एक-से रहनेपर भी उनमें क्या भिन्नता यों 
इन परीक्षाग्रोंसे निम्न परिणाम निकला :-- 
डायोनी बहनोंकी परीक्षाका परिणाम 
बहुन का नाम. सामाजिक सफलता सामाजिक लोक-प्रियता सामाजिक रुक्ति 


१. एनेंट १३० प्रतिशत <० प्रतिशत २७० प्रतिशत 
२. सेसिल श्३० श्र्०ण १८० + 
३. एमिली ९० १०० 9) ६० +$ 
४. मेरी ९० ॥? उछ० ४०. )+ 
ण्‌ यूनी १८० + १६० ॥ १०० 9, 


इस परिणामसे स्पष्ट हैं कि सामाजिक-सफलता' में अगर मध्य-मारना 
(5ए८०९८०) १०० साना जाब, तो जहां एमिलो और मेरी को ९० अंक मिले 
वहां यूनीको उनसे दुगुने १८० अंक प्राप्त हुए, सामाजिक लोक-प्रियता' में जहां 
एनेटको ८० अंक मिले, वहां यूनीको १६० अंक मिले, सामाजिक-रुच्ि' में जहां 
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मेरीको ४० अंक मिले, वहां एनेंटको २७० अंक प्राप्त हुए । इन बहनोंका ध्यानसे 
अ्रध्ययन करनेवाले विश्ेषज्ञका कहना हैँ कि इन बहनोंमेंसे एमिलोको गुस्सा बिल्कुल 
नहीं न्नाता था, एनेट और मेरी गुस्सेकी पुतली थीं; एमिलीको उन बातोंसे डर नहीं 
लगता था जिनसे दूसरी बहनें डरती थीं । एसिलो दूसरी बहनोंकेप्रति किसी 
प्रकारका राग-हेष नहीं प्रकट करती थी । इन सब कारणोंसे विज्ेषज्ञनें एमिलीको 
आत्म-निर्भर तथां स्वतंत्र व्यक्तित्ववाली कनन्‍्याका नाम दिया। इन सब बहनोंमें 
भेरीमें सबसे श्रधिक वबचपद दिखाई देता था, यूनी ऐसा - वरतती थी जैसे सबकी 
बड़ी बहन हो। बिल्कुल एक वंशानुसंक्रमणा (स्िधा८०ाॉ८9) तथा लगभग एक- 
सी परिस्थिति (आाशं।०77०7४) में रहतेहुए इन बहनोंकी इतनी -विषमता 
आहइचर्यमें डालने वाली वस्तु है। डायोना-बहनोंके परीक्षणसे हम क्या - परिणाम 
निकाल सकते हें ? एक ही वंशानुसंक्रमण', एक ही परिस्थिति--और फिर इतना 
भेद ? यह समाज-शास्त्रकी पुस्तक हु, दर्शन-शास्त्रकी नहीं, परन्तु कई विचारक 
इन भेदोंको पुनर्जन्मके, प्रात्माके सेद कह सकते हैँ, परन्तु यह सब कल्पनाका क्षेत्र 
हैं। जो-कुछ हो, त्माज-प्वास्त्रके पंडितोंका कहता हैँ कि इन परीक्षणोंसे भी हम 
निश्चिततौरपर किसी परिणासपर नहीं पहुँच सकते, न यह कह सकते हें कि ये 
परिवर्तन परिस्थिति! के कारण ही हैँ, न वह कह सकते हैं कि ये परिवर्तन 
बंशानुसंक्रमण' के कारण ही हें। 

(२) जुड़वां बच्चे सिन्न-भिन्न परिस्थितियोंमें (['एछ्ा05व7 किया 
क्‍ाण्ञााणग८75 )--एक-ही-सी परिस्थिति जुड़वां बच्चोंके परीक्षणकी श्रपेक्षा 
भिन्न-भिन्न परिस्थितियोंमें जुड़वां बच्चोंके परीक्षणसे हम ज्यादा निश्चित परिणाम 
पंर पहुँच सकते हूँ, यह पता लगा सकते हूँ कि जब “बंश्ानुरु॑कसर्णा ([८ए८009) 
बिल्कुल एक-सी हो, तब भिन्न-भिन्न परिस्थिति! (शराप्या।णतए८7००) का व्यक्तिके 
विकास पर क्या प्रभाव पड़ता हूं । प्रार्गक्षास्त्री न्यूमेत, सनोधिज्ञानज्ञास्तरी फ्रीमेन 

, त॒या ग़णनादास्त्री हौलजिगर, ने जुड़वां बच्चों के १९ युगल॒का अध्ययनकरके कुछ 
रिणाम सतिकाले। इनको भिन्न-भिन्न परिस्थितियों में सिन्न-भिन्न घरोंमें रखा , 

- गया था। यह देखा गया कि इनकी सावसिक योग्यताओंसें वहुत-कुछ समानता थी, 

परन्तु इनमेंसे पांच, जिनकी परिस्थिति में बहुत भिन्नता थी, भिन्न-भिन्न मानसिक- 


स्तरक थ। 
(३) 'निन्न-भिन्न वंक्के बच्चे: एक-सी पएरिस्थितिनें | ((्रीकेला रण 


[४/शिथाए प्िटा८0१६ए)--ऊपर हमने जो परीक्षण दिये, वे वंशझानुसंक्रमण' को 
बहामें रखकर परीक्षण किये गये थे, परन्तु: ठोक परिणामप्र पहुंचनेकेलिये ऐसे 
परीक्षण करना भी आवश्यक है जिनमें परिस्थिति” को दहासें करके वंद्ानुसंक्रमण' 
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की भिन्नताकका प्रभाव देखा जा सके, जिन परीक्षणोंसें परिस्थिति! तो एक-सी हो, 
परन्तु वंश भिन्न-भिन्न हो। ऐसे परीक्षणोंसे पता चलेगा कि श्रगर खून श्र॒लग-प्रलग 
है, और “परिस्थिति! एक हो है, तो क्‍या श्रलग-अलग रज-वीर्य होनेसे व्यक्ति 
श्रलग-अलग ही विकसित होता है, या श्रलग-श्रलग रज-वोीर्य होनेपर भी 'परि- 
स्थिति' उन्हें एक-सा बना देती है ? ये परीक्षण 'पालित-बच्चों' (0८ 
८07०7) पर किये जाते हँ--ऐसे बच्चोंपर, जो सन्‍्तान तो किसो श्रौर माता- 
पिताकी होती हैं, परन्तु जिन्हें पालन-पोषणकेलियें किन्‍्हीं श्रन्य 'पोषण-गहों” 
(70527 907८5) में दे दिया जाता हैँ। ऐसे परीक्षण कुछ मिस वी. एस. बक्से ने: 
किये हैं, कुछ श्री एफ. एन. फ्रीमैनने किये हैं। ध्यान देनेकी बात यह हूँ कि दोनों 
अलग-श्रलग परिणामोंपर पहुँचे हें । हम इन दोनोंके परीक्षणोंकी थोड़ी-थोड़ी 
चर्चा करेंगे :-- - 

(क) मिस बकक्‍सके परीक्षण--मिस बकक्‍सने पोषित-गहोंमें पालेजाने-- 
वाले पालित-बच्चोंपर जो परीक्षण किये, उनसे उसने यह परिणाम निकाला कि 
व्यक्ति के विकासम 2० प्रतिशत वंदानुसंक्रमण' (रटा८०:7) का, तथा १७ 
प्रतिशत परिस्थिति! (0ए7/07772८7:) का श्रसर होता है। मिस बक्‍्सका 
कहना हैं कि भ्रच्छे-से-म्रच्छे.घरका-वातावरण बालककी वृद्धि-लब्धि! ([7020॥- 
8०॥८८ धप०४ं2॥५) में ज्यादा-से-ज्यादा २० श्रंक वढ़ा सकता हैं, या बुरे-से- 
बुरा वातावरण २० अ्रंक घटा सकता हैँ। परिस्थिति” का इससे श्रधिक श्रसर 
नहीं होता । मिस बक्से पालित-बच्चों' (705६० ८ंग|ताटा) के अपने परो- 
क्षणोंके आधारपर बंशानुसंक्रणण” ([ज०:०८०॥८ए) को बहुत श्रधिक महत्व देती है ।' 

(ख) फ्रीमेन तथा श्रायोवा विश्व-विद्यालयके परीक्षण--पालित-बच्चों 
पर किये गये परीक्षणोंके ्राधारपर जो परिणाम मिस बकसने निकाले हूँ, फ्रीमेनने 
ठीक उससे उल्हें परिणाम निकाले हैं। उसका कहना है कि जो 'पालित-बच्चे 
(#0%० ८00) छोटी आयुर्मे पोषण-गृहों! (80527 ॥07705) में भर्ती 
कर दिये जाते हैं, उनका विकास उन वच्चोंकी अपेक्षा श्रधिक होजाता हैँ जिन्हें देरमें 
ऐसे गृहोंमें भर्ती किया जाता है, इसके श्रतिरिक्त जिन _पालित-बच्चों' (छ05%टः 
८ंग|0एणा ) को अंचे घरोंसें भर्ती किया जाता हैँ उनका ऊंचा विकास होता है, 
जिन्हें नीचे घरोंम भर्ती किया जाता है उनका नीचा विकास होता हैं । _. 

अमरीकाके आयोवा विश्वविद्यालयकीतरफूसे १५० नाजायज्ञ बच्चोंपर 
परीक्षण किया गया । ये बच्चे ६ महीनेकी श्रवस्थामें पोपण-गूहों (#0#ल 
]07725) में रख दिये गये । इनको समय-समय पर वृद्धि-परीक्षा होतो रहो, 
प्लौर इनके मानसिक-विकासकी इनके साता-पिताक्के मानसिक-विकासकफेसाय तुलना 
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की. जाती रही। इस तुलनासे यह परिणाम निकला कि मानसिक-विकास पर 
परिस्थितिका बहुत अधिक ह प्रभाव पड़ता हूं, इतना प्रभाव जिसे अभीतक समझा 


हीं जारहा १ /लोग यही समझते हें कि जो-कुछ हू, माता-पिताका, रज-चीयका ही . 
प्रभाव हैं; परन्तु ऐसी वात्त नहीं है, परिस्थितिका- प्रभाव बहुत अधिक पड़ता है । 
आयोवा विश्वविद्यालयके परीक्षणोंसे यह पता चला कि १६ बच्चे ऐसे थे जिनकी 
साताएँ हीन-बुद्धि (7८८०७]८-४४०९८०) की कही जासकती थीं, उनकी 
बुद्धि-लब्धि! (7(2) ७१ थी, परन्तु उनके बच्चे पालित-हों' (#0%छः 
॥077८5) में दो साल रहनेके बाद ११६ बुद्धि-लब्धि! (09.) तक पहुँच गये थे । 
हमने ऊपर जो-कुछ लिखा उससे क्या परिणाम निकला ? न हम निद्िचत 
तौरपर इस परिणामपर पहुँच सके कि वंदानुसंक्रमण ही सब-कुछ है, न इस परिणाम 
पर ही पहुँच सके कि परिस्थिति! ही सब-कुछ है। इस विषयमें बिद्वानोंने जो-कुछ 
सोचा है, उस पर शुरूसे आज-दिनतकके विचारोंका विश्लेषण किया जाय, तो यह 
स्पष्ट होजाता हैं कि यह विचार चार ऋ्रमिक विचार-परंपरामेंसे गुजरा हैं :-- 


६. वंशानुसंक्रमण तथा परिस्थिति की क्रमिक विचार-परंपरा 
(१) .वुद्धि-वादका प्रथम-क्रम' (२०(079] 5922)- -पचहत्तर 
साल पहले “मनोविज्ञानद्यास्त्री' कहते थे कि पश्ुु तथा मनुष्यमें यह भेद है कि 

«पशु प्राकृतिक-शक्तियों' ([7507०५७) से चलता है, मनुष्य बुद्धि! ([२०८४५००) 

, से चलता है। जितने सामाजिक-विज्ञा्न' थे, सब इसी सिद्धान्तको मुख्य सानकर 
चलते थे । श्रर्थ-शास्त्र यह मानकर चलता था कि मनुष्य जो-कुछ करता: 
है, सोच-समझकर करता है, जिस कामसें उसे आथिक-लाभ हो वही काम करता है, 
दूसरा नहीं। परन्तु क्या मनुष्य ऐसे काम नहीं करता जिनमें उसे नुकसान हो ? 
जूएमें कितने लोग लाखों उड़ा देते हँ--जानते-हें इसमें चौपट हो जायेंगे, परन्तु रुक 
नहीं सकते। ढुंब्य॑सनोंमें लोग कितना रुपया फूक देते हैं ? इन कामोंमें बुद्धि कहां 
काम करती हैँ ? राजनीति यह मानकर चलती थी कि जन-सत्ता-प्रणालीमें हरेक 
आदमी सोच-समझकर मत देगा, उसी व्यक्तिको मत देगा जिसके विषयमें समझ लेगा कि 
यह देशका भला करनेवाला है। परन्तु क्या ऐसा होता हैं ? हम श्राये-दिन क्या देखते हैं ? 
लोग सत उसको दे श्राते हें जिसका खूब घुम-घड़क्का हो, जिसका जबर्दस्त इश्िहार 
हो। मत-दान देते हुए बुद्धि कहां काम करती है? नीति-आस्त्रमें यह समझा जाता 
था कि जब मनुष्यको समझा दिया गया कि इस बातमें उच्चका भला है,|इसमें नुक्सान, 
तो वह नैतिक भलेका ही काम करेगा, वुराइंका काम नहीं करेगा । परन्तु ऐसा होता 
तो नहीं । अनेक वार मनुष्य भलेको जानताहुआ भी उससे दूर चलता चला जाता है, , 
चुरेको जानताहुआ उसकी तरफ खिचता आता है--जानामि धर्म न च मे प्रवृत्ति : 
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जानाम्यपर्म न चर मे निवृत्तिः--यह प्रायः सभीका अनुभव हैं । यह सब देखकर 
मनोवज्ञानिकोंने वुद्धि-वाद' के विचारकों छोड़ दिया, यह कहना छोड़ दिया कि 
मनुष्य जो-कुछ करता है वुद्धिसे करता है, सोच-समझकर करता है । 

(२) “भपराकइृतिक-जक्तिकाह्वितीय-कऋम' ([75ध7८४ए2 5८३४०) “+बुद्धि- 
बादके बाद दूसरे विचारने जन्म लिया। वह विचार यह था कि पशु तया 
सनुष्यमें कोई मौलिक भेद नहीं है । पशु भी प्राकृतिक-शक्ति! (75ध770:) से काम 
करता है, मनुष्य भी प्राकृतिक-शक्ति' (!75ध४॥८५) से प्रेरित होता है। प्रो० जेम्स 
विलियम्स ने ५१ 'प्राकृतिक-शक्तियों' (507८0 ) की परिगणना की ।प्रो० मेग्ड 
गलने उसके बाद श्रनेक 'प्राकृतिक-शक्तियों (75:72005) का बहुत विस्तृत विवरण 
तय्यार कियों। प्रो० थॉर्नडाइकने इनकी संख्या और अधिक वढ़ा दी । इससमय यह 
प्रदन प्रवल वेंगसे उठ खड़ा हुआ कि अथवुद्धि! तथा प्राकृतिक-शक्ति--ये दोनों जो 
हमारे व्यवहारके आधार हेँ--पें दोनों परिस्थिति” (50ए770977८7६) से बदलते 
रहते हैं, या बंशानुसंक्रमण” ( ्र७८वां:ए) से जैसे पीछेसे झारहे हैं, वेसे-के-बंसे 
«बने रहते. हें.2...एक.विचार यह था कि बुद्धि (7१८०५०7) तथा प्राकृतिक- 

बक्ति! (7587८:) .की स्वतंत्र-सत्ता कुछ नहीं, बुद्धि तो परिस्थिति” के 
अनुसार वनती-बिगड़तो हो रहती है, प्राकृतिक-शक्ति' (एाषधा८) का 
भी जीवनके विकासमें कोई स्थान नहीं--तसनुष्य जो-कुछ है, परिस्विति' का ही 
परिणाम है. । इसी विचारने 'परिस्थिति-वाद' के तृतीय-क्रमको जन्म दिया। 

/ (३) परिस्थिति-बादका तृतीय-क्रमा (सारसंणामलापए्श 
#22०)--ऊपरकी विचारे-प्रक्रियांकां परिणाम यहू तीसरी विचार-प्रक्तिया 
है । परिस्थिति-वादियों. (छाशाणाशट्पप्त5७5) का कहना है कि 
मनुष्यके सम्पूर्ण व्यवहारका झाधार ,परिस्विति! (स्ताणाराए८) हैं । वह 

कैसे ? रशियाके श्री पबलवने कुछ परीक्षण किये । वह, कुत्तेको जब भो भोजन 
देता था, तव भोजनके साथ-साथ घंदी वजाता था । कुछ देर बाद उसने क्या 
देखा कि जब-जब घंटी बजती थी तब-तब, भोजनके न होनेपर भी, कुत्तेके मुंहमें 
पानी श्राजाता था। पहले भोजन को देखकर कुतेके मुंहमें पानी झ्राता था, श्र 
भोजनकेसाथ संबद्ध! घंटीकी श्रावाजुकों सुनकर मुंहमें पानी श्राने लगा । भोजन 
को देखकर मु हमें पानी श्राजाना सहज-क्रिया' थी, घंटी क्योंकि भोजन के साय- 
साथ बजती थी इसलिये घंटी श्र मुहमें लार श्रानेका संबंध जुड़ गया। यह 
'सम्बद्ध-सहज-क्रिया ((णावीप्रंएगटवे 7००5) का दृष्दात हुआ । पिरि- 
स्थिति-वादियों' (पएए०गाधलथाध्तै5छ) ने कहना शुरू किया कि हमारा 
संपूर्ण-व्यवह्यर 'सम्बद्ध-लहज-क्रिया! . . (0०णा्कप्रंणाव्व एली०ए) का 
१० - 
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परिणाम हैँ। बच्चा गाय” बोलना कंसे सीखता हैँ ? पहले जब गाय सामने होतो 


: हैं, और हम गाय बोलते हूँ, तव गायको सामने देखकर वह ॒'ारय-शब्द इसलिये 


बोलता है क्योंकि हमारे बोलनेका वह अ्रनुकरण करता है, परन्तु पीछे हमारे गाय! 
न बोलनेपर भी, गायको सामने देखकर, वह गाय॑-दब्द बोलने लगता है। 
गाय॑च्ाव्द और गाय'-जानवरकेसाथ 'सम्बद्ध-लहज-क्रिया' .((7०7ती्ृत्ाल्तवे 
एथ८5) की भावना पैदा होजाती है । हमारा सब ज्ञान, सारा व्यवहार 
इसीप्रकार सीखा जाता हूँ सीखा जाता हैं । एक विषय ($४प्रणैएड ) के उपस्थित होनेपर 


एक ख़ास प्रकारकी प्रतिक्रिया" (२८५००॥६८) हमारे भीतर होती है ॥ 


हा 


लार 


“विषय (5४7ए ७५) के उपस्थित होने पर हम जो प्रतिक्रिया" (२०४|२०7५६) 
करते हें, वह वह अगर हमें सुख-अद हैं, तो सुखकेसाथ सम्बद्ध! होनेके कारण बह सीख 
ली जाती है, झगर दुःख-प्रद हूं, तो उसे हम अपने व्यक्तित्वसे असंबद्ध' कर देते हैं, 
उसे नहीं सीखते। इसप्रकार हमारा सब सीखना, सम्बद्ध-सहज-क्रिया' ((:0०7०|- 
पं०7८व॑ 7८०४) हैं । इस सम्बद्ध-सहज-क्रिया' का झाधार परिस्थिति! 
(ाएा।जागा८ा ५) है । परस्थिति हो बंच्रपनसे हमारे भीतर भिन्न-भिन्न 


. प्रकारकी प्रतिक्रियाएं. (२०५२०7६८५) उत्पन्न करती रहती हे---इन प्रति- 


क्षियाओंसे हम जो-कुछ हैं, वह वन जाते हैँ । तो फिर हम क्‍या हैं ? हम 
परिस्थिति! (ज्ााणाप्रट्ा) की प्रतिक्रिया (!२८५००॥५८) हैं, और 
कुछ नहीं हँ। परिस्थिति जो-कुछ हमें बना दे, वही हम बन जाते हैँ, और कुछ 
नहीं बनते । परिस्थिति-वादियों' का यह दृष्टिकोण वंदानुसंक्रम्ण को बिल्कुल 
नहीं मानता, परिस्थिति! को हो सब-कुछ मानता हैं । यह स्पष्ट है कि जहांतक 
यह दृष्टिकोण परिस्थिति” पर बल देता है वहांतक ठीक हूँ, जहां बंशानुसंक्रमण 
का बिलकुल तिरस्कार करता हैं, वहांतक गूलत है । 

ह (४) “समन्वय-बादका. चतुर्ये-क्रम| (9ए7070०४८ $०४८)--सिर्फ 
परिस्थिति” ही प्राणीका निर्धारण करती हें--यह बात गृलत हैँ ॥ तो फिर 
सही दृष्टि-कोण क्‍या है ? सही-दृष्टि-कोण-वह है जिसमें “परिस्थिति! तथा वंजा- 
नुसंक्रमण् दोनोंको स्थान दिया जाता हूं | यह श्रइन ही ग्‌ ही गलत हूँ कि 'परिल्थिति 
प्राणीके.व्यक्तित्वका निर्धारण करती है, या.चवंद्मानुस॑क्रमण । थे दोनों एक-समान 
प्रभाव रखते हैँ ।हम ऐसी किसी स्थितिकी कल्पना नहीं कर सकते जिसमें सिर्फ 
परिस्थिति! काम कर रही हो, न ही ऐसी स्वितिकी कल्पना कर सकते हैं जिसमें 
सिर्फ वंशानसंक्रमण' का सिद्धान्त कास कर रहा हो । जीवनमें ये दोनों इतने 
रले-मिले हैं कि इन्हें अलग कर सकना संभव नहीं है। बंशानुसंक्रमर्ण का भौतिक- 
-चीर्य है, परन्तु रज-वीयंका विकास परिस्थिति' के बिना नहीं होसकता । 
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निक्षष्द-कोटिके रज-बीयंका उत्कृष्ड-कोटिकी परिस्यिति कुछ नहीं बना सकती, 
परन्तु उत्क्ृष्ट-कोदिका रज-वीये बिना उत्कृष्ट-क्ोटिकी परिस्वितिके भी बेकार है। 
अगर कोई प्रतिभा-शाली बालक ऐसी परिस्थितिमें रख दिया जाय जिसमें उसे 


विकसित होनेका मौका ही न मिले, तो वह उत्तम खाद न मिलनेके कारण जैसे उत्तम *.. 


पौधा मुरझा जाता हैँ वैसे मुरझा जायगा । इस दृष्ठिसे यह अत्यन्त श्रावश्यक हैं 
कि रज-बीय जितना उत्तम हो उसे उतनी ही उत्तम परिस्यिति' मिले त्ताकि उसमें 
निहित उत्कृष्ट गुण विकास पासकें | घतंसमान सामाजिक-विकासमें सद 
वच्चोंको विकासके अवसर देनां इसीलिये श्रत्यन्त महत्वकी वस्तु हैँ । 

हमने देखा कि 'परिस्थिति' या बंशानुसंक्रमण के विपयमें यह प्रश्न कि इन 
दोनोंमेंसे किसका स्थान ऊंचा है--एक रिरर्थक्त.प्रइत है। फिर भी वशानुससक्रमण' 
के विपयमें कुछ प्रइन तो ऐसे हैं जो प्रत्येक प्राणी-द्ास्त्रीके हृदयमें उत्पन्न होते हैं। 
उद्दाहरणार्य, इस वातका क्या कारण हैं कि किसीकी जन्मते ही कालो आंख होती है, 
किसीकी भूरी, कोई जन्मते ही लड़का होता है, कोई लड़की, कोई जन्मते ही एक वीमारी 
लेकर भ्राता है, कोई विल्कुल तन्दुरुस्त होता है ? जन्मते ही प्राणीर्मे जो शारीरिक 
भेद पाये जाते हैँ, उतका भौतिक-आ्राधार क्या हैं? इस सम्बन्धर्में इस समय जो 
सर्वे-माग्य सिद्धान्त हैं, उसे मेंडलक्रा नियर्मा (7४००० ५ |30) कहते हें। 
हम इस प्रकरणको मेंडलका नियर्मा क्या है--यह वतलाकर समाप्त करेंगे । 

७. मेंडलका नियम 

श्व्पादक-कफोछके तत्वक्री निरन्तरता? ((०एप्रापांप्ए 6 6०णा-एध्ात) 
का सिद्धान्त-- 

हम इसी अध्यायके प्रारंभ में लिख श्राये हैं कि पहले-पहल गाल्टनने इस प्रइनकों 
उठाया कि सनन्‍्त॒ति भाता-पितासे ही नहीं मिलती, कभी-ऊूभी वितानहु, प्रपितामहसे 
भी मिलती हैं । इसका क्या कारण हुँ ? इस प्रइनेका समाधान करनेकेलिये उद्चने यह 
कल्पना की कि माता-पिताक्े रज-बीर्यका आधार-भूत-तत्व जिसे 'उत्पादक-्छोप्ठों- 


न 
सन्तानपा 


का तत्वाँ (6277-0]997) कह सकते हैं, और जिसके कारण ही सन्तामफे 
रंग, रूप, आकृति झादिका निर्धारण होता हैं, दालफके घरीरमें ज्यों-का-त्यों घना 
रहता है, और अगली-अयली सन्‍्तानर्दे चलता चला ऊाठा हैं) तनी तो थह्ट संभव 
है कि पुत्र पितासे न मिलकर दादा-पड़दादासे मिलता हे । दाद्म-पड़वादाका कोई 
अंश इसमें पहुँचा होगा, तभी ऐसा होसका, नहीं तो ऐसा कंसे होता ? गाल्दनफे 
इस विचारको विज्ञमैनने आगे बढ़ाया, और इसे एक तिद्धान्तक्ा रूप दे दिया । 
विज्ञमनने कहा कि उत्पादक-कोप्ठोंका तत्वाँ (05खपगानशैश्आा ) पितासे 


ढ् 


+ 
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पुत्र, और पुत्रसे आगें-आगेकी सन्ततिर्मे लगातार चलता “चला जाता है, इसकी एक 
निरंतर श्ृद्धला बनो रहती हैँ । इस सिद्धांतकों उत्पादक-कोष्ठके तत्वकी 
निरंतरता' [ एण्प्राणंपए ० 8०77-०7) का नाम दिया गया । 
“उत्पादक-कोष्ठके तत्वकी निरंतरता' ([(छाणपांपए 0 हुल्या- 
9 शा) का अभिष्नाय क्या है? विज्ञमेनका कथन था कि प्रत्येक प्राणीका शरीर दो 
प्रकारके कोष्ठों' ((:०!५) से बना हुआ्ला हैं। पहले प्रकारके कोष्ठों' ((:2।5) 
का नाम उत्पादक-कोष्ठ (5८४४८०४०८ ८८४) है, दूसरे प्रकारके 'कोष्ठों' 
(८०४) का “नाम 'शारीर-कोष्ठ' (5077200० ८८५) है । ज्ञारीर-कोष्ठों' को 
'शारीर-कोष्ठ' इसलिये कहते हैं क्योंकि इनसे शरीर' के भिन्न-भिन्न अंग बनते 
हैँ, वे शरीर' की रचना करते हैं, और अपनी आयु भुगतकर मर जाते हैं ; * परन्तु 
इन नववर वदारीर-कोण्ठों' से बने शरीरके भीतर अविनश्वर उत्पादक-कोष्ठ' 
रहते हैं। शारीर-कोण्ठों' से बनें शरीरका काम इन उत्पादक-कोष्ठों' की रक्षा 
करना, इन्हें संभालकर रखना हैं। नरके उत्पादक-कोष्ठों' को वीर्य-क्ण 
(59००॥७) तथा सादाके उत्पादक -कोष्ठों' को 'रज:कण' (07०) कहते हैं। 
नरके “उत्पादक-कोष्ठ--वीय-कण--उसके दरीरमेंसे निकलकर मादाके 
गर्भाशयमें प्रविष्ट होकर उसके उत्पादक-क्ोष्ठों-रजःकण--से मिल जाते 
हैं, और इसी प्रक्रियासे शिशुका जन्म होता है । शिक्ुुक्के शरीरमें 'उत्पादक- 
कोष्ठ' अपने सदृश दूसरे उत्पादक-कोण्ठों' (ठव्यथ०ण०्धंए८ ८०५) को तो 
उत्पन्न करतें ही हूँ, परन्तु साथ-ही-साथ शारीर-कोष्ठों (50728८ ८८।५) 
को भी उत्पन्न करते रहते हैँ । उत्पादक-कोष्ठ' तो उत्पादक्का' तथा शारीर' 
दोनों प्रकारके कोष्ठों (८५) को उत्पन्न करते हैं, शारीर-कोष्ठ' सिर्फ 
इरीरके रूपमें विकृसित होकर उत्पादक-कोष्ठों' की रक्षाका काम करते हैँ । ये 
शारीर-कोष्ठ' शरीरके भिन्न-भिन्न अंगोंके रूपमें विकसित होते हैं, शरीरके आयु 
भोगलेनेपर स्वयं नष्ट होते रहते हूँ, परन्तु उत्पादक-कोण्ठों' को नष्ठ नहाँ होने देते। 
उत्पादक-कोष्ठों' का तत्व नष्ट होनेके बजाय पितासे पुत्र, पुत्रसे पीच्र, और इसी- 
प्रकार संतानसे संतानमें चलता चला जाता हैँ। यह मानो हमें घरोहरमें मिली सम्पत्ति 
है, हम इसे सुरक्षित रखते हैँ । जिसप्रकार बेंकर्मे रपया जमा रहता हैं, इसीप्रकार 
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यह मानो हमारे शरीरमें जमा रहता है । उत्पादक-कोप्ठों' के इसी तत्त्वक्े 
सन्‍्तानसे सन्‍्तानमें प्रवाहको उत्पादक-कोष्ठोंके तत्वकी निरन्तरता' ((णापाएंएए 
० 8०77/2५7 ) कहा जाता हैं । 
जम-प्लाब्म, क्रोमोसोम्स, जेनीज्-- 

'उत्पादक-कोष्ठ” ("०7८४४ ए८ ८८|।) तथा उत्पादक-तत्वा (9277- 
7987) में भेद है। उत्पादक-तत्व' वह तत्व--पदार्थ--है, जो उत्पादक-कोप्ठ' 
में रहता है। 'उत्पादक-कोष्ठों' ((520८४४०८ ८८।]५) में विद्यमान उत्पादक- 
तत्वाँ (5206:2४ए८ 9|०ञ7) ही पैत्रिक गुणोंके सन्ततिमें संक्रान्त होनेका भौ- 
तिक श्राधार हैं। इन 'उत्पादक-कोष्ठों' (52०८:४४४८ ८०) ३६) में एक कठोर 
गांठ-सी होतो है जिसे न्यूक्लियस! (७८८७५) कहते हैं । इस ्यूक्लियस! 
में भी छोटे-छोटे रेशें-से होते हैं, जिन्हें आसानोसे गहरा रंग पकड़ सकते 
झौर रेशे-जंसा होने के कारण वर्ण-सृत्र', श्र्थात्‌ ऋरोमोसोम्स! ((70॥70- 
800८5) कहते हैं । विज्ञमेनका कथन था कि यही “र्ण-सुत्र--करोमोसोम्स' 
--पैन्रिक गुणोंके वाहक होते हेँ। पीछे जाकर दूर-वोक्षण-यन्त्रके श्रधिक उन्नत 
होजानेंपर नये परीक्षणोंसे पता चला कि वर्ण-सूत्रों-- क्रोमोत्तोम्त--क्की रचना 
भ्रन्य छोटे-छोटे दानोंसे होती है, जिन्हें वाहकाणु--जिनोज़ञ' (5०:7०$)--ऋहते 
हैं। यही वाहकाणु--जिेनीज़--ऊंचाई, लम्बाई, गोरापन, कालापन, नीलो 
आंख, भूरी आंख आदि भिन्न-भिन्न गुणोंके वाहका ((शप्रटा5 या 4०005) 
होते हैं ॥ एक वाहकाणु'--जिनीज---में एक ही युण रह सकता है, दो नहीं । 
मनुष्यक्े एक उत्पादक-कोष्ड' ("थाटगपए८ ८९) में श्े विर्ष-पृत्न-- 
“ऋरमोसोम्स--होते हैं । ऐसा पता लगाया गया हैँ कि इन २४ में से एक-एक 
वर्ण-सूत्र॑--क्रोमोसोम--में कई-सो वाहकाणु---जेनीज़--होते हैं । 
प्रभावक! (0णमरंग्रणा।) तथा प्रभावित (!१९०८०४अए८)-- 

इन वाहकाणु--जेनीज़-में कोई प्रधान होजाता है, कोई गौण हो जाता 
हैं। जो प्रधान हो जाता हैं, उसके गुण सन्ततिमें प्रकद हो जाते हैं, जो गोौण हो 
जाता हैं, उसके गुण सनन्‍्ततिमें दव जाते हैं। यह हो सकता हैँ कि एक सन्‍्ततिमें 
जो वाहकाणु--जेनीज़--प्रधान हूँ, अगलीमें वही गीण हो जाय, परन्तु उससे 
श्रगलों चौथी, पांचदीं या दसवीं किसी भी सन्ततिमें यह फिर प्रधान हो सकता है । 
प्रधान-बाहुकाणु (5८7८5) को प्रभावका (4207रतरशाः) तथा गौण- 
चाहकाणु' (52॥25) को 'प्रभावित' ((२०८८६पंए८) कहते हैं ॥ जो बाहकाणु 
प्रभावशाली होगा वह सन्ततिमें प्रकट होजायगा, जो प्रभावित होगा वह चरोरमें 
रहता हुआ भी प्रकट नहों होगा ! 


/ 
ही 
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मेंडलका सिद्धान्त-- । 
ऊपर जितनी बातें कही गई हैं इन सबको ध्यानमें रखकर मेंडलने १८६५ 
में मटरोंपर कुछ परीक्षण किये, और इस परिणामपर पहुँचा कि वाहकाणुओं' 
(७८०८४) में प्रभावक १ ([20770270) तथा प्रभावित! (१८८८5अए८) 
होनेमें कोई नियम कास कर रहा है । उसने बड़े (79]]) तथा छोटे! (58070) 
मटरोंपर परीक्षण किये । उसने तीन सालतक लगातार परिश्रम करके 
ऐसे मटरके बीज तय्यार किये, जो हर दृष्टिसे शुद्ध कहे जा सकते थे, अर्थात्‌ 
जिन्हें संकर नहीं कहा जासकता था। ऐसे कुछ बीज छुद्ध बड़े मटरके थे, 
और कुछ बीज शुद्ध छोटे मटरके थे । शुद्ध बड़ेका, मतलब है जिन बीजोंको बोते 
जांय, और छोटे मटरके फूलोंके संसर्गमें न आनें दें, तो हर सन्ततिमें बड़े-ही-बड़े 
मटर पैदा हों, छोटा कोई न हो। इसीप्रकार शुद्ध छोटेका मतलब है कि उनके 
वीजोंसे जो बीज पैदा हो, हर सन्ततिमें वे छोटे ही मटर पेदा करें। इन शुद्ध बड़ों 
तथा छुद्ध छोटोंको उसने एक-साथ एक क्यारी में बो दिया । श्रब जो पौधे उगे, 
> उनसे जो वीज बने, वे शुद्ध नहीं होसकते थे, क्योंकि बड़े तथा छोटे मटरोंके पास-पास 
होनेके कारण उनके फूलोंमें एक-दूसरेके पराग मिल गये | मेंडलंसे इसप्रकार बड़े 
तथा छोटे मटरोंके संयोगसे उत्पन्न हुए मटरके बीजोंसे यह्‌ देखना चाहा कि उसकी 
वंद्-परंपरा कैसे चलती है। इन संकर-मठरोंकी पहलो पीढ़ीमें एक ही प्रकारके 
सटरके बीजोंसे कुछ बड़े श्र कुछ छोटे मटर हुए । इस पहली पीढ़ीकी श्रगली जो 
पोढ़ी हुईं, उसमें बड़ोंके बड़े ही मटर होते, और छोटोंके छोटें ही मटर होते--ऐसा 
नहीं देखा गया। उनमें एक खास नियम काम कर रहा था। वह नियम यह था कि 
बड़े मटरोंके संकर हो जाने के बाद, जो पहली पीढ़ी हुईं, उसमें २५ प्रतिशत तो शुद्ध 
बड़े थे, श्र्थात्‌ ये २५ प्रतिशत, अपनेसे अगली पीढ़ियोंमें बड़ोंको ही पैदा करते थे, 
छोटोंको नहीं ; २५ प्रतिग्त शुद्ध-छोटें थे, श्रर्यात्‌ ये २५ प्रतिशत, अपनेसे अगली 
पोढ़ियोंमें छोटोंको ही पैदा करते थे,-बड़ोंको नहीं; वाक्ती ५० प्रतिशत मठर मिश्रित 
थे, श्र्यात्‌ स्वयं बड़े होतेहुए भी श्रगली पीढ़ियोंमें बड़ोंको ही नहीं पेदा करते थे, परन्तु 
ऊपरके नियमके अनुसार ही वंश-परंपरा चलाते थे, श्र्यात्‌ स्वयं बड़े होतेहुए भी २५ 
प्रतिज्षत बड़ों, २५ प्रतिशत छोटों, और ५० प्रति्मत मिश्वित-मटरोंको उत्पन्न करते 
थे। मटरोंमें बड़ेपतके वाहकाणु--जिनीज्ष--प्रभावका ([20शांगशा:)-- 
बन गये, छोटेपनके ' प्रभावित (7२८८८४अआंए८) बन गयें, तो यह नियम चल 
पड़ा, इससे उल्टा होगया, तो उल्ठा नियम चल पड़ा। बड़ेपनको 'प्रभावक' (॥20- 
ग्या।था ), और छोटेपनको 'प्रभावित' (२ ९८८८५४ए८) मानकर मदरों के बीजोंका 
जो चित्र बनेगा वह इसप्रकारं होगा-- 
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३०... री] [ते 
शुद्ध बड़े मटरोंके जेनीज़ञको प्रभावकः मानकर बनाया गया चित्र 


बड़ा + बड़ा छोटा + छोटा 
(शुद्ध वड़ा) (शुद्ध छोटा) 
वब-|-व --++> न ब-+ छ+छ 
| | | | 
बरनछ ब--छ ब+कछ ब+छ 


(संकर) (संकर) (संकर). (संकर) 
| [ संकर मटरोंकीतरह इनकी भी परंपरा चलेगी] 
| 


25% चार कथाओक 
बकबव ब+छ चब+डछ छ+छ 
(घुद्ध बड़ा) (मिश्वित बड़ा) (मिश्रित छोटा) (शुद्ध छोटा) 
र्प्‌ खो २५ प्रतिशत २५ प्रतिशत २५ प्रतिशत 

लग मदर मिनरल कि मिटि (सकी | 
ब+ब | | |। | छ+छ 
(शुद्ध बड़ा) व+व बर्नःछ ब+छ छ+छ (शुद्ध छोटा) 
| 
+छ 
| 


| | | 


बन--ब वब+व छ+छ छक+छ 
(शुद्ध बड़ा) | (शुद्ध छोटा) 
बक॑च छक+छ 


ब बच ५ छब हु छ्छ ह छ 

श्र्थात्‌, शुद्ध बड़े मटरके शुद्ध बड़े! के साथ संयोग होनेसे शुद्ध बड़े! (जिन्हें 
चित्नमे ब--ब' कहा गया है) उत्पन्न होंगे; शुद्ध छोटे के शुद्ध छोटे के साथ संयोगसे 
शुद्ध छोटे! (जिन्हें चित्र में छ+ छ' कहा गया है) होंगे। शुद्ध वड़े (ब+व) 
के साय शुद्ध-छोटे! (छ+ छ) के संयोगसे संकर' होंगे, जिन्हें चित्रमें ब--छ' 
कहा गया है। इन ब--छः में शुद्ध बड़ों या शुद्ध-छोटों' को पैदा करनेकी शक्ति ने 
होकर, बड़ों-छोटों दोनोंको पेदा करनेकी शक्ति होगी, परल्तु बड़े-छोदे बिना नियमके 
नहीं होंगे, उनमें एक नियम काम कर रहा होगा। मेंडलने यही पता लगाया कि यह 
नियस क्‍या हैँ । वह नियम यह है कि ब+ छ॑ से व + छ॑ के संपोगसे, अर्वात्‌ 
बड़े और छोटेके मिलनेसे जो बोज बना है, उसमें श्रगर बड़ेपनके वाहुका्ु' -- 
जेनोज़्ञ--प्रधान हैं, तो उन वीजोंसे ३ हिस्से बड़े मदर होंगे, १ हिस्सा, अर्यात्‌ 
२५ प्रतिद्ात शुद्ध-छोटा' मटर होगा । इन तीन हिस्से बड़े मढरोंमें भी १ हित्ता, 


कु 9 ३ हे सन है! 
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हर 


अर्थात्‌ २५ प्रतिशत शुद्ध बड़ा' होगा, श्र्थात्‌ उसकी अगली हरेक पीढ़ी बड़े मटरोंकी 
होगी, दो हिस्से, श्र्थात्‌ ५० प्रतिशत मिश्रित मदर होंगे, श्र्थात्‌ होंगे तो बड़े, लेकिन 
अगली पीढ़ोमें बड़ों-छोटोंका वही ३ और १ हिस्सेका अनुपात रहेगा. । यह चित्र 
वड़ेपनके वाहकाणुओं--जिनीज--को प्रभावका (00777०7:), और 
छोटेपनके वाहकाणुओं--जेवीज--को प्रभावित! ([२.८०८४४५४८) मानकर 
बनाया गया है । ऐसा हो चित्र छोटोंको प्रभावका ([007श797:), और 
बड़ोंको प्रभावित (२८८८5आए८) मानकर बनाया जा सकता हैँ। बड़ेपनको 
प्रधान माननेकी अ्रवस्थामें श्रनुपात होगा ३ हिस्से बड़े, और १ हिस्सा छोटा ; 

छोटेपनके प्रधान होवेकी श्रवस्थामें श्रनुपात होगा ३ हिस्से छोटे, और १ हिस्सा 
बड़ा, अर्थात्‌ पहलेसे उल्टा । 

येपरीक्षण मठरोंपर किये गये हूं, मनुष्योंपर अभी इसप्रकारके कोई परीक्षण 

नहीं किये जासके । परन्तु इन परीक्षणोंसे यह स्पष्ट है कि मनुष्यमें जब भिन्न-भिन्न 
प्रकारके बाहकाणुओ्रों--जेनीज़--का सम्मिश्रण होता है, तब उनके संयोगसे 
भिन्न-भिन्न झ्ारीरिक-गुण सन्तानमें आजाते हें। श्रगर किसीके माता-पिता दोनों 
लम्बे हैं, परन्तु पिछला कोई पूर्वज छोटा था, तो हो सकता है कि अगली किसी 
पीढ़ीमें जाकर उस छोटे पूर्वजक्के वाहकाणु--जिनीज--प्रभावका (7207 
797: ) बन जांय, और लम्बे माता-पिताकी वौनी सन्‍्ताव होजाय । इसीप्रकार 
भूरी आंखवाले माता-पिताकी सनन्‍्तान कालो आंखवाली होजाती हूँ, क्योंकि मात्ता- 
पिताकी आंखका रंग जिन वाहकाणुश्रों---जेनोज्ञ--में है, वे सन्तानमें जाकर 
प्रभावित! (7२८०८८५४४ए८ ) होजाते हैं । ऐसा क्‍यों होता है--इस विषयका श्रभीतक 

विज्ञानको कुछ पता नहीं है ! 
/ अदन 
वबिशानुसंक्रमर्णा (सरशट०:ए) तथा परिस्थिति! (#ए7ण77थाा) 
के प्रइनका स्वरूप क्या है ? 
'बंश्ानुसंक्रमण-बाद' तथा 'परिस्थिति-वाद' का क्‍या भञर्य है ? 
'वंशानुसंक्रमण-बादी! विचार-धाराका संक्षिप्त इतिहास दीजिये । 
वश्ञानुसंक्रमण' के सिद्धान्तकी आलोचना कीजिये । 
बशानुसंक्रमण” तथा परिस्थिति” को सामने रखतेहुए कुछ 'बशीकृत- 
परीक्षणों' ((छक्ा०66 ८5७००४४7१९८7७५) का उल्लेख कीजिये । 
“ ६- जमें-प्लाज्म--जेनरेटिव सेल--सोमेटिक सेल--न्यूक्लियस-- 
ऋरोमोसोस--जेनीज़'-डोमीनेन्ट'-'रिसेस्सिव-शब्दोंका क्या श्रय है? 
मेंडलके परीक्षणकों चित्र-सहित समझाइये । 
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/5 १ (१ 
प्राधामिक असम्य-अवस्थासे वर्तमान 
सभ्य-अवस्था तक 
(#800 एछाओागपए 70 टा णावदटाउ0 800087४) 
१. अति-प्राचीन युगोंके विकासका क्रम 

पाइचात्य भूगर्भ-शास्त्रके पंडितोंने पृथिवीकी श्राजतककी श्रायु २ अरबसे 
१ झरव वर्षतक निर्धारित की हैं। कितना बड़ा काल है यह । इस सहान्‌ कालके 
भीतर जो समय 'बीता हैँ उसे भिन्न-भिन्न युगों' (?८८४००५) में बांदा गया 
हैं। इस विशाल काल-गणनामें मनुष्य! का श्रागमन बहुत नवीन घटना है । सृष्टि 
के विकालमें बहुत-सा समय तो ऐसा बीता जब मनुप्यका नामोनिशानतक न था । 
श्रन्य जीव थे, परन्तु उनमें भी पहले-पहल श्रत्यन्त निम्न-कोटिके जीव थे। धीरे-धीरे 
उच्च विकसित-कोटिके जीव उत्पन्न होते गये, अन्तमें जाकर 'मनुप्य' प्रकट हुआ । 
जीवोंके विकासका जो क्रम भूगर्म-शास्त्र तथा प्राणी-शास्त्रने तय किया है, वह निम्न 

(१) “आरादि-जीवीय युग” (87८॥०0०20८ ?८४00)--यह सृष्टिका 
सबसे पहला युग है । इसे अ्रति-अ्रति-प्रायमिक युग (२ ००९5६ शिगानए 
2८7००) कहा जासकता है । इस समय 'एक-कोशीय जीवन” (ए)॥०८एौता 
[6) था | हमारा शरीर कई कोशों (८८) से मिलकर बना हूँ, 
परन्तु उस समय जीवनका प्रारंभ ही हुत्ला था, इसलिये जो भी जीवन था, 
वह अनेक-कोशों' से सिलकर नहीं वना था, सिर्फ़ एक कोश ((०८।|)का जोवन 
था. । भूगर्भ-क्षास्त्रियोंका कहना है कि पृथिवोक्नी आजतक्र की २ अरव आयुका 
३० प्रतिशत समय इसी यूगमें वीता । इस दीर्घ-कालतक 'एक-कोश्यीय जीवन 
(077०० एणैश ]75) हो रहा। 

(२) 'सु-पुरा जीवीय युग (शिगलठण्णंट एलां००) --+ वह 
सृष्ठिका श्रगला युग हैं । इसे अति प्रायमिक युग (िटा॥06 शितावाए 
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-?८:००) कहा जासकता है । इस समय एक-कोशीय जोवरना (ए्रा्टोपिंश 
6) से अनेक-कोशोय जीवन ()४णौप८४|पाँश [6) का प्रारंभ हुआ। 
अ्रनेक कोशझीय जीवन' में भी दो तरहके प्राणी होते हैं--रीढ़को हड्डीवाले, 
और बिना रीढ़की हड्डीवाले। इस युग बिना रीढ़की हड्डीवाला “अनेक-कोशीय 
जीवन विकसित हुआ । इसे अपुष्ठ-वंशीय-जोव्न' (॥7ए८::८०:०४६८ 8) 
-कहा जाता हैं। घोंघे, कीड़े श्रादि इसी समयकी उपज हैँ। पृथिवीकी आजतककी 
'आझयुका २५ प्रतिशत समय इसी युगके विकासमें बीता । 

(३) पुरा-जीवीय युग (?०]००2०८ ९८४००) --पहले युगको 

अ्रति-अ्ति प्राथमिक, दूसरे युगकों अति प्राथमिक' तथा इस युगको प्राथ- 

सिक युग (?साएभए ए८7००) कहते हैं । इस समय अपृष्ठ-वंीय 
(एए८४८ंःआ०) के स्थानमें पृष्ठ-बंशीय जीवन (ए८:८८०:४८ (6) 
“उत्पन्न हुआ । मछलियां, ग्राह, जल-यल-चारी, सरीसृुप आदि इसी युसगमें 
“उत्पन्न हुए। इस युगके निर्माणमें पृथिदीकी आजतककी आयुका ३० प्रतिशत 
“समय लग गया । 

(४) 'मध्य-जीवीय युग! ((८४5०2०८ ?८7०००)--पुरा-जीवीय'-पुग 

“को प्राथमिक-युग', तो उसके बाद आनेवाले मध्य-जीवीय युग' को 'हितीय-युर्गा 

($९०८००१०7ए ?८४००) कहा जाता है । इस युगमें 'सरीसूप' (र२८००॥९८५) 
--+रेंगकर चलनेवाले जानवर--तो हुए ही, साथ ही उड़नेवाली चिड़ियाएँ, 
'और छोटे दर्जेके 'स्तनन्धय' (४(७777795) भी इस समय प्रकट हुए । इस युगमें 
'पृथ्वीकी आजतककी आयुका ११ प्रतिशत समय लगा । 

(५) परवचर्ती-युग' ((2४70:207० ?८सतं०१) --सभूगर्भ-झ्ास्त्री इस युगको 
तृतीय तथा चतुर्थ युग' (दाप्रंभज़ बणवे (एप्रशाप्थ्याथए 2००००) भी कहते 
हैं। इस युगका प्रारंभ बड़े-बड़े स्तनन्‍्धयों' (2/५०र7745) से शुरू हुआ, और 
अन्त मनुष्यके विकाससे हुआ । छः करोड़ वर्षहुए, जब इस युगका श्रीगणेश 
होगया था। मनुष्यका प्राणि-जगत्‌्में स्थान समझनेकेलिये इसी युगको समझना 
आवश्यक है । | 

२. 'परवर्ती-युग' में मनुष्यका प्रादुर्भाव 

जेसा हमने अभी कहा, भूगर्भ-शास्त्री इस परवर्ती-युगकों दो भागोंमें 
बांटते हें--तृतीय-युग (7 ८ापंशए 2८०००) तथा चतुर्य-युग ((१पराश- 
ग़शफ़ शे८गं००) । तृतीय-युर्गा में जेरवाले स्तनन्धर्या (?]2८ट८ापश 
ए्रआगर7०५) उत्पन्न हुए, मनुष्य-जेसी शकक्‍लके छोटे-छोटे वन्दर-सरीखे जानवर 
उत्पन्न हुए, और चतुर्थ-युग' में दो पांश्रोंसे खड़े होकर चलनेवाले जानवर उत्पन्न 


प्राथमिक असभ्य-ग्रवस्थासे वर्तमान सभ्य-अ्रवस्था तक १६७ 


हुए, और होते-होते आजका मनुष्य प्रकट होगया । भूगर्भ-शास्त्रियोंने तृतीय-युगा 
'तथा चतुर्थ-यु्ग को तीव-तीन हिस्सोंमें बांदा है--इसप्रकार इस सम्पुर्ण परवर्ती- 
'युग' ((भा0207० 7८४०० ) को उन्होंने निम्न छः हिस्सोंमें बांदा है :-- 

'परवर्ती-युगसम्बन्धी ठृतीय-युगके तीन हिस्से-- 

(क) '्रादिन्‍नूतन युर्गा (80८८7८ ?८704)--इसमें जिरवाले 
'स्तनन्वर्या (2]462८7॥६ ग्राशाग्रा725) उत्पन्न हुए । 

(ख) आदि-नूतन युग (0॥80८०7० 7८०००) --इसमें मनुष्य-जेसी 
'शक्लके छोटे-छोटे बन्दर सरीखें जानवर (सिा5: 5708] 370707070 239०५) 
उत्पन्न हुए । 

(ग) मध्य-नूतन युग (7/६0८८४० एल्मं०१) -+इसमें वर्तमान 
'बन्दरोंके पुर्ेज (0॥025६075 0६]07252८7४ 57८०७: 39०४) तथा मनुष्यकी-सी 
शक्ल (निप्राश00 ६0775) के जानवर उत्पन्न हुए । श्राजसे दो से चार करोड़ 
वर्ष पहले यह युग शुरू हुआ । 

ये तीनों तूतोय-युग' (॥८४ंधए ९०४००) के विकास के क्रम हैं । 
*चतुर्थ-युग' ((१ए४४८००४7५ 7८7०4) के विकासके क्रम निम्न हैं :--- 
परवर्ती-युगसम्बन्धी चतुरथे-युगके तीन हिस्ले-- 

(क) अति-नूतन बुग' (2]0८८7० 2८४००) --इस कालमें पहले-पहल 
बह जानवर पेदा हुआ जो खड़ा होकर चल सकता था। भू-गर्भ-शञास्त्र तथा 
प्राणी-शास्त्रमें उस जानवरको 'पिथेकंन्थोपस इरेक्टर्सा ( शिधील्ट्थापा।उएफ 
'ध०८:५५) कहा है। श्राजसे १० लाखसे २०लाख साल पहले यह युग समाप्त हुप्ना । 

(ख) '्रति-तृतन युर्गा या हिम-युग' (2]05४0८००९ 0 छ]4टर्ग 
?८८०१)--इस युगमें मनुष्य मनृष्यके रूपसें प्रकट हुआ । भूगर्भे-श्ास्त्रके 

' अध्ययनसे ज्ञात होता हैँ कि इस युगर्मे कम-से-कम चार वार भूमिके उत्तरीय गोलावं 
में हिमका महापात और प्रवाह हुआ ५ इसी युननें मनुप्यसे मिलते-जुलते किसी 
आ्राणीके भ्रवशेष उपलब्ध होते हे । 

इस युगमें मनुष्यके जो अवशेष उपलब्ध होते हैँ उनसे प्रतीत होता हूँ कि 
'इस युगमें वह विकासकी तीन प्रक्रियाप्रोंमेंसे गुज्ञरा हैं । इन तीन प्रक्रियाप्रोंके 
कारण उसके इससमय तीन वर्ग पाये जाते हैं:-- 

(+) भूमिवासी वानर-मानव ((>70ए7कंव॑छटतहु 2एकाओा)- 
पहला वर्ग तो वह है जिसमें वह भूमिपर रहनेवाले बन्दर-के-से मनुष्यके रूपमें था। 
इससे पहले तो बन्दर दृक्षोपर रहा करता था, परन्तु इस युगमें वृक्षोके स्थानपर 
भूमिपर रहने. लगा। ऐसे मनुष्योंके तोन प्रकार दक्षिणी भर फ़ीकामें रहते ये जिन्हें 
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ऑस्ट्रालोपीयेक्स! (4 -7509]0.07०८५७), 'प्लेसीएन्थोपस' (?]८अंग्राधा0- 
?५७) तथा पिरेन्थोपस! (2747 ४770975) कहते हैं । ये प्राणी बन्दरोंसे 
इतने नहीं मिलते थे जितने मनुष्यसे मिलते थे। इनके मस्तिष्क मनुष्यसे बहुत 
छोटे थे। मनुष्यकीतरह ये भूमिपर, दो पाश्नोंसे चलने लगे थे। 5 
() प्राचीन-मानव' (/॥लंलाई फाथ0 )--इूसरा वर्ग वह है जिसमें 

उसका मस्तिष्क कुछ बड़ा पाया जाता है, और वह वर्तमान सनुष्यके कुछ श्रधिक 
निकट आगया है । ऐसे मनुष्य जावामें पाये गये हैं जिन्हें पिथेकैन्योपस' 
( एक्लव्थाधा0 905 ) कहते हैं; पेकिगके पास पाये गये हें जिन्हें 'सिनेन्थोपस' 
+ (07970४770.0७$) कहते हैं, साउथ इंग्लेंडमें पाये गये हैं जिन्हें इ्नोन्थ्रोपस' 
(5०॥४४7090७) कहते हैँ; पश्चिमी योरुप, सुदूर-पुर्वे तथा तथा मध्य-रवियार्मे 
पाये गये हूँ, जिन्हें 'निएन्डरथल-मानव', ()प८था १८८१०] (५7 ) .कहते हैं ।' यह 
, निएन्डरथल-मानवर! वर्तमान-मानवके अत्यन्त निकट है, और ऐसा पता चलता हे कि 
जहां-तहां यह मानव वर्तमान-मानवके संपक्कमें आया, इन दोनोंने आपसमें सन्ता-- 
नोत्पत्ति की। भूगर्भ-शास्त्रियोंका कहना हैँ कि प्रति-तृतन युग! (?(९४५८0८८४८) 
_ के अंतिम भागमें पेलेस्टाइनके कारमल पर्वतके निकट “निएन्डरथल-मानव' और 
वर्तमान-मानव' के मिल-जुलकर सन्तति उत्पन्नकरनेके श्रनेक प्रमाण मिलते हें। 


(7) विर्तमान-मानव' ([(००८० ॥७०))--बर्तमान-मानव जिस 
रूपमें दीख पड़ता है वह लगभग २५ हज़ार वर्ष पहले पश्चिमी योरुप तथा 
भूमष्य-सागरके प्रदेशमें प्रकट हुआ । इस मानवका प्रारंभिक-रूप जो भूनाभभे- 
शास्त्रियोंको ज्ञात है, उसे ऋ-मैगनन ((7०-7५४९7०४ ४५॥ ) कहते हूँ, क्योंकि 
पहले-पहल उसके अवशेव क्रो-मैगनन स्थानपर ही पाये जाते हैं। यह मानव योरुपमें 
कहांसे आया, इस विषयमें श्रभोतक कुछ ज्ञात नहीं है, परन्तु इतना कहा जासकता है 
कि इसने क्षेत्रमें पदार्पण करनेके बाद “निएन्डरथल-मानवर का स्थान ग्रहण कर लिया, 
श्नौर इससे पूर्व मानवके जो वर्ग थे, वे सब लुप्त होगयें, और तबसे आजतक यही 
'दर्तमान-मानव संसारमें राज्य कर रहा है । 


'वर्तमान-सानव' कहांसे श्रा टपका--इस सम्बन्धमें विकासवादने श्रभीतक 
अपना अन्तिम निर्णय नहीं दिया। इसमें सन्देह नहीं कि वन्दरसे मनुष्यकी शारीरिक- 
रचनाका बहुत साम्य है, फिर भी शरीर-रचना-शास्त्रियोंकी दृष्टिसें ही इनमें इतना 
भेद भी हैँ कि बन्दरसे मनुष्यका विकास हुआ--यह नहीं कहा जासकता । ज्यादा- 
से-ज्यादा विकासवादी जो!कह सकते हैं वह यही है कि कोई ऐसा प्राणी हुआ होगा 
जिससे बन्दर तथा मनुष्य--इन दोनोंका विकास हुआ, जिसे विकासकी श॒खलामें 
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लुप्त कड़ी! (॥$आए58 47८) कहा जाता हैँ । परन्तु यह प्राणी कब हुआ, 
कहाँ हुआ, हुआ भी या नहीं हुआ--.इस विषयमें विज्ञान सर्वथा मौन है । 

(ग) सर्वे-नृतन युग (्न0]0८८१९ ए८म००)--यह वर्तमान-युग का 
दूसरा नाम है। जैसा हमने श्रभी कहा था, इस युगका प्रारंभ २५ हज़ार वर्ष पहले 
हुआ । श्रनुमान किया जाता हैं कि आाजसे १० हज़ार वर्ष पूर्व मनुष्यने फिरन्दर 
जीवन छोड़कर पशु-पालत, कृषि करना, और छोटी-छोटी झोंपड़ियां बनाकर एक 
जगह रहना सीख लिया था। आ्राजसे १० हज़ार से ५ हज़ार वर्ष पहले मनृष्यने 
'पत्थरोंके औज्ञार बनाने शुरू कर दिये थे, और नव-पाषाण युग (९८०८८ 
2£०) का सूत्रपात हो गया था। इसके वाद भिन्न-भिन्न पदार्थोका उपयोग करना 
उसने सीखा । इन युगोंको 'पाषाण-युग” (50076 428०), -ब्रोंज-युग' (3707: 
22८), लौह-युग' ([7070 328०), कोयला-युग' ( (००४ 72८) आदि नाम दिये जाते 
हैं । वर्तमान-युगको «अ्रणु-युग/ ( 2 0077० ०९४०)कहा जासकता है--इसमें 
पहले युगोंकी भांति मनुष्य धातुओंकी अपेक्षा संभवतः अणु-शक्तिसे अ्रधिक 
काम लेना शुरू करे। इसीप्रकार संसारकी अनेक सभ्यताओंने जन्म लिया--मैसे- 
पोटामिया, इंजिप्ट श्रादि की सभ्यताएं हज़ारों वर्ष पुरानी हैं । होते-होते मनुष्यने 
श्रन्‍्य अनेक सभ्यताश्रोंका विकास किया, और विकसित होते-होते वर्तमान समय- 
चर आपहुँचा । - 

इस प्रकरणमें यह कह देना श्रप्रासंगिक न होगा कि हिदुओंमें जो सृष्टि-संवत्‌ . 
चला झाता है वह सन्‌ १९५३ में १९७२९४९०५५ हु--श्रर्थात्‌ लगभग २ अ्रव 
चर्ष । यह संख्या वर्तमान भूगर्भ-शास्त्रियोंकी संख्यासे श्राइचर्यजनकतौर पर 
मिलती हैं ।* 





*संसार कितने वर्ष रहेगा, इसका उत्तर अथवं,वेदमें देते हुए लिखा हँ--क्षतं ते 
ध्युतं हायनान्‌ हे युगे त्रीणि चत्वारि कृण्मः--श्रर्थात्‌, ४,३,२--इन अंकोंके आगे 
दस लाख शून्य लगादेनेसे.जो संख्या बनती है, वह सृष्टिका समय हे--सृष्ठि प्रारंभसे 
अंततक इतने समय रहेगी । यह संख्या ४३२००००००० (चार अभ्ररब बत्तोस 
करोड़ वर्ष ) बनती है। इतने वर्ष सृष्टि रहतो है, फिर इतने ही वर्ष प्रलय रहता है । 

,सृप्िके ४ अ्रव वत्तीस करोड़ वर्ष होते हैं, परन्तु सृष्टि में १४ सन्वन्तर माने 
गये हैं, और,एक-एक मन्‍्वन्तर में ७१ चतुर्युगी मानी गई हैं। चतुर्युगीका मतलव है--- 
कलियुग, द्वापर, त्रेता, सत्ययुग । कलियुगके जितने वर्ष हैं, उससे द्ुगुने द्वापरके, ति-' 
गुने|त्रेताके, चौगुने सत्ययुगक माने गये हें। कलियुगका काल ४३२००० (चार लाख 
बत्तीस हज़ार वर्ष ) माना गया हैं। इसप्रकार एक चतुयुंगीका समय हुआ, ४३२००० 
ज८६४०००-- १२ ९६६०००--१७२८००० >+ड३२०००० ( तिरतालीस लाख 
वीस हज़ार) वर्ष । क्योंकि ७१ चतुर्युगीका एक मन्वन्तर होता है, इसलिये एक 


न्‍ 
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हमने भ्रभी जीवनके विकासके जिस चतुर्थ-युग' ( (२प्भाधागाभए 7८१००) 
का वर्णन किया हैं उसका गहराईसे श्रध्ययत्त किया जाय, तो. ज्ञात होगा किः 
कि इस युगमें मुख्यतौरपर दो बातें हुईं जिनसे मनुष्य सामाजिक-विकासके सार्मपर 
चल पड़ा । पहली बात तो यह हुई कि अबतक प्राणीके शरीरकी रचना कुछ इस 
ढंगकी थी कि वह सामाजिक-विकास कर हो नहीं सकता था, परन्तु इस युगसें 
प्राणीके शरीरका विकास ऐसी दिशासें चल पड़ा जिससे वह सामाजिक-विकास कर 
सकता था। श्रबतक प्राणी हाथका उपयोग नहीं कर सकता था, वाणीका उपयोग 
नहीं कर सकता था--इस युगमें ये दो नवीन बातें उत्पन्न होगईं। इनके परिणाम 
असाधारण हुए । प्राणीके शारीरिक-परिवंनोंके परिणास-स्वरूप भिन्न-भिन्न 
प्रकारकी सभ्यताओोंका उदय होगया। अभीतक प्राणी अपनी आवद्यकताओ्रोंकी 
पृतिकेलिये श्रपनें शरीरके साधनोंका ही उपयोग कर सकता था । नखोंसे चीरता-: 
फाड़ता, दांतोंसे काटता था, परन्तु श्रव अन्य साधनोंका भी वह प्रयोग करने लगा। 
उसने पत्थरके हथियार बनाये, धनुष-बाणका प्रयोग प्रारंभ किया, दूसरे पशुश्नोंको' 
पालना सीखा, खेती करने लगा, और इस मार्गपर चलते-चलते संसारकी बड़ी- 
बड़ी सभ्यताओरोंको जन्म दिया, यहांतक कि आजकी बीसदीं सदीमें तो मनुष्य अपने 
काम्ोंको देखकर स्वयं श्राइचर्य करने लगा हे, विशेषकर जब वह अपनी अपने उस 
पुर्व॑जसे तुलना करने लगता है जो कंभी जंगलोंमें अ्सहाय अवस्थामें रहा करता था। 





मन्वत्तका समय हुआ ४३२०००० >८ ७१७--३०६७२०००० (तोस करोड़ 
सरसठ लाख बीस हज़ार) वर्ष । 

एक सृष्ठिमें १४ मन्वन्तर होते हूँ, श्रतः १४ मन्वन्तरोंका समय हुआ, 
३०६७२०००० ४ १४-->४ड२९४०८०००० (ड़ अरब, २९ करोड़, ४० लाख 
८० हज़ार) वर्ष। 

परन्तु एक-एक मन्वन्तरके बाद एक-एक सन्विकाल आता है,और सृष्टिके 
प्रारंभमें भी एक सन्धिकाल होता है । इस'हिसावसे १४ मन्वन्तर हूँ, तो १४ 
पन्धिकाल हुए, ओर एक सन्विकाल हे सृष्टिके प्रारंभका । कुल १५ सन्धिकाल 
होगयवे। एक-एक सन्धिकालका समय एक सत्ययुगका समय माना गया हे । सत्य- 
युगका समय हें--कलियग से ४ गुणा--ह्रर्थातू, १७२८००० वर्ष । इसप्रकार 
सृष्टिमं १५ सन्धिकालोंका कुल समय हुआ १७२८००० >< १५७-२५९२०००० 
(दो करोड़, उनसठ लाख, बीस हज़ार ) वर्ष । 

इस हिसावसे सृष्टिका कुल समय निम्न प्रकार हुआ : 

१४ मसन्वन्तरोंका समय-- . ४२९४०८०००० वर्प 

१५ सन्धविकालोंक समय-- २५९२०००० वर्ष 





कुल ड३२००००००० वर्ष 


प्राथमिक असभ्य-अवस्थासे वर्तमान सस्य-त्रवस्था तक १७१ 


मनुष्यके विकासके सम्वन्धर्में जिन परिवर्तेनोंका वर्णव हमने किया उनमेंसे 
मनृष्यके झरीरका विकास महत्वपूर्ण है । मनृष्यसे पहले जो प्राणी थे उनमें तया 
भनुष्यके शरीरकी रचनामें कुछ मौलिक भेद उत्पन्न होगये जिनके कारण वह इस 
योग्य होगया कि सामाजिक-विकास कर सके | ये भेद न उत्पन्न होते, तो मनुष्य 
जंगली-का-जंगली रह जाता । ये मौलिक भेद थे-- 

(क) वबृहतू-मस्तिष्का ((>८ट०एणा)--मनृष्य तथा मनुप्यसे मिलते- 
जुलते बन-मानुस (27४770700 27८) के मस्तिष्कमें तिगुनेंका फर्क 
है । बन-मानुसको खोपड़ोमें श्रगर ५०० क्यूविक सन्‍्टीमीटर मस्तिष्क-तत्व 
श्राता है, तो मनृष्यकी खोपड़ी में १४५० क्यूविक सेन्टीमीटर मस्तिष्क-तत्व श्राता 
है। मनुष्यका मस्तिष्क वन-मानुसके मस्तिप्छसे परिसाणमें ही बड़ा नहीं, गुणोंमें 
भी बड़ा है । मस्तिष्कमें सानसिक-प्रक्रिका आधार बृहत्‌-मस्तिष्का ((:2ए८- 
जाएगा) माना जाता है, यह सनुष्यमें जितना विकसित हैँ इतना श्रौर किसी 





हिन्दू-गणनाकें श्रनुसार इससमय तक ६ मन्वन्तर बीत चुके हैं, श्रीर ७ वें 
सन्वन्तरकी २७ चतुर्युगियां बीत चुकी हैँ। २८ वों चतुर्युगीके ३ युग बीत गये, 
ओऔर कलियुग चल रहा है। इस हिसावसे सृष्टिको उत्पन्नहुए जो वर्ष दीते 
उनका हिसाब निम्न हैं:--- 

(१) छः मन्वन्तरोंके बीते वर्ष ३०६७२०००० ३८ ६८ १८४०३२०००० 


(२) २७ चतुर्युगियोंके बीते वर्ष ४ड३२००००>८ २७७८११६६४०००० 
(३) २८ वीं चतुर्युगीके ३ युयोंके. एक चतुर्युगीमें से 

बीते वर्ष कलियुग के वर्ष घटा दिये ++३८८८००० 
(४) छः मन्वन्तरोंकें सन्धिकाल | 

हि प्रारंभिक र्साष ब्ड र८ ब्ब्ण्शैके 

(५) तथा७वां आरंभिक संधिकाल / ४८००० 2८७०० १२०६६००० 
(६) प्रचलनके श्रनुसार पिछले 

बीते वर्ष २०१० तक ए्ल्ए्‌ए्‌ 

श्रवतकका सृष्टिका समय न्‍्+ १९७२९४९००८ 
यह संख्या २ श्ररव वर्ष के लगभग शआरा पहुंचती हूं, जो वर्तमान भू-गर्भ-द्ास्त्रियों 

की संज्यासे मिलती है। 


ऊपर के हिसावमें जो प्रचलनके अ्रनुतार ५०५५ वर्ष हमने जोड़ें हेँ,वह प्रचलन 
है-- द्वितीय परा््ध वेवस्‍्क्षत सन्वन्तरे 'अप्टाविशति कलोयुगे ५०५५ गताददे 
जम्बु द्वीपे भरत खंडे...../--इत्यादि । यह संकल्प प्रत्येक हिंदू अपने संस्कार 
कराता हुआ पढ़ता है । 

ऊपर जो १४ मन्वन्तरोंका वर्णन किया गया हूँ वे हैं--१- स्वादंनुव 
२. स्वारोचिष, ३. ज्ौतमि, ४- तामस, ५. रैक्‍त, ६. चाक्षुप, ७, वैवत्वत, 
८. सार्वाणि , ९. दक्ष सावणि, १०. ब्रह्म सावणि, ११. धर्म सावरणि, १२. इच्धरपुत्र, 
१३. रोच्य तया १४. भौत्य । 
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आणीमें नहीं है । इसीके आधारपर मनुष्य नाना-प्रकारका व्यवहार करता है 
जो किसी श्रन्य प्राणीकेलिये संभव नहीं है । 

(ख) अध्वें-स्थिति' ( 77प९0६ ?0०५४पा८) --मनुष्य तथा अ्रन्य जान- 
बरोंमें दूसरा भेद यह है कि मनुष्य दो पांवोंपर खड़ा होसकता है, अन्य पशु 
दोनों हाथोंसे भी पाओं का काम लेते हें। इस विकासका मनुष्यके सामाजिक- 
जीवनपर बड़ा भारी असर पड़ा । उसे अपनी परिस्थितिके साथ संपर्क स्थापित 
'करनेकेलिये सानो दो नये हथियार मिल गये। पशुके हाथ नहीं होते, वह सूंघकर, 
काटकर, अपनी आवश्यकताओं को पुरा करता है, मनुष्य हरेक वस्तुकेलिये हाथका- 
उपयोग करने लगा । बनमानुस तक आदतन दो टांगोंपर नहीं चलते, मनुष्य हो 
ऐसा प्राणी है जिसे दो हाथोंका हथियार मिला जिससे वह आगे-हो-आगे उन्नति 
करता गया ।. + ५ ह 

| (ग) बोलनेकी शक्ति (29॥|0ए7 ॥0 $9८०८)--मनुष्य तथा श्रन्य 
जानवरोंमें तोसरा भेद यह है कि मनुष्यके शरीरकी रचना ऐसी बनी है जिससे 
चह श्रनेक प्रकारकी आवाजें निकाल सकता है, पशु अनेक प्रकारकी आवाज़ें नहीं: 
पिकाल सकता । पश्भु क्योंकि हाथसे काम नहीं लेसकता इसलिये उसको थूयनी 
लम्बी रहती है, बाहर निकली रहती है ताकि वह थूथनीसे चख्न सके, सूंघ सके और जो 
जानकारी चाहे प्राप्त कर सके । इस लम्बी यूथनीके कारण सुखमें जीभ स्वतन्त्रतासे 
इधर-उधर नहीं फिर सकती, और इसीलिये पश्ु कुछ इनी-गिनी थोड़ी ही आवाजें 
निकाल सकता हैँ । मनुष्यको ज्ञान प्राप्त करनेकेलिये थूथनीसे काम नहीं लेना 
होता, यह काम वह हाथसे लेता है, इसलिये उसकी थूथनी लम्बी न होकर छोटी, 
गोलाई लियेहुए है, जिसमें जीभ चारोंतरफ आजादीसे फिर सकती है, और भिन्न- 
5 सभिन्न आवाजें निकाल सकती है। मुखकी इसी रचनासे भाषाका विकास हुआ है । 
२. मनुष्य द्वारा भिन्न-भिन्न सभ्यताओ्ंका विकास 
मनुष्यके शरीरकी रचना अन्य जीव-धारियोंसे भिन्न हैं, श्रौर इस भिन्नताके 
कारण मनुष्य सामाजिक-विकास करनेमें समर्थ हुआ--यह बात हमने देखी । 
इस सामाजिक-विकासको लानेमें मुख्य बात यह हुईं कि मनुष्य नख, दांत, पंजे 
आदिसे काम लेनेके स्थानमें भिन्न-भिन्न साधनोंका, उपकरणोंका आविष्कार करनें 
लगा जिससे अनेक सभ्यताओ्रोंकी जन्म मिला । उनमेंसे मुख्य-मुख्य सभ्यताएं 
निम्न हैं:-- रे 
(क) फिरन्दर-जीवर्न ( च०77406ी८ 74८ )--मनृष्यने मनुष्य रूपसे 
जब पहले-पहल जीवन शुरु किया तब वह शिकार खेलकर जीवन-निर्वाह करता 
था। शअ्रभो उसने यातायातके साधनोंका आविष्कार नहीं किया था, श्रतः जहां 
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शिकार मिलता था वहीं वह भी चला-फिरा करता था, शिकारके पीछे-पीछे घूमता 
था । इसप्रकार फिरन्दर-जीवन' से उसको सर्वप्रथम सभ्यता का प्रारंस 
हुआ । जब शिकार नहीं मिलता था तब वनके फल-मूल-कन्दपर वह निर्वाह करता 
था, परन्तु इन चीज़ोंको जमा करके रखना वह श्रभी नहीं सीखा था, इसलिये 
जहां शिकार मिलता, जहां फल-मूल-कन्द मिलते, वहीं वह जा पहुँचता था। भ्रमण 
का उसका जीवन था। इस भ्रमणके जीवनमें यह नहीं कि मनुष्य झागे-हो-आगें 
बढ़ता चला जाता था। जहां एक मौसम कादी, जहांकी बहार खत्म होगई, वह आगे 
बढ़गया, अगले जंगलोंकी बहारपर निर्वाह.क्रने लगा, परन्तु फिर छोड़ेहुए जंगलोंमें 
अपनी मौसममें फिर बहार आागई, तो वह भी अपने पुराने जंगलोंको लौट श्राया-- 
इसप्रकार एक सीमित स्थानका बह चक्कर लगाया करता था, और इसीप्रकार घृम- 
फिरकर अपना जीवन विता देता था; हां, जो ऐसी जगह रहता था जहां खानेके फल 
था मछली आदिका शिकार लगातार एक ही जगह मिलता रहता था, वह दूसरोंकी , 
अपेक्षा कम फिरन्दरी जीवन व्यतीत करता था। यह जीवन खतरेका जीवन था, 
मारनेवालेको मरनेकेलियें भो तय्यार रहना होता हैं। इससमय जन-संख्या भी 
बहुत कम थी । १० से १०० आदमियोंके समूहमें लोग रहते थे, श्रौर वर्योकि यह्‌ 
जरूरी नहीं कि जंगलमें शिकार भरे ही पड़े हों, इसलिये इन लोगोंको श्रपने जीवन- 
निर्वाहकेलिये बहुत श्रधिक ज़्मीनकी श्रावदयकता होती थी । होसकता है १० मौलमें 
एक ही शिकार मिले, इसलिये यह हिसाव लगाया गया है कि उससमय एक श्रादमीके 
लिये २५ वर्गमील ज़मीनकी आवश्यकता थो। इस जीचनमें बहुत श्रधिक संगठन 
या व्यवस्थाकी गुंजाइश नहीं थी । वैसे तो उस समय नाममात्रके झोंपड़े होते थे, 
परन्तु जब भी जंगली लोग झोंपड़े बनाकर रहते थे, तव मुखियाका झोंपड़ा सबके 
केंद्रमें, शोर दूसरे लोगोंके, उन-उनकी हेसियतके अनुसार मुखियाके इर्द-म्रिर्दे 
होते थे । 

(ख) चरवाहा-जीवर् (2285:072| 482)--फिरन्दर-जीवन' के बाद 
धरवाहे-जीवर्न का विकास हुआ १ शिकारियोंकी श्रपेक्षा इस जीवनमें इकट्ठे 
रहनेवाले व्यक्तियोंकी संख्या श्रधिक होती है। शिकारी-जीवनमें शिकार 
हाथ आना आसान नहीं होता, इसलिये थोड़े-योड़े लोगोंके समूह इकदट्ठे रहते 
हैं, बहुत ज्यादा लोग इकट्ठे रहने लगें तो सबका पेंट ही न भर सके । 'चरवाहे- 
जीवन' में कुछ जानवर पाल लिये जाते हूँ, उन्हें चराते हूँ, पालतें-पोसत्ते हैँ, उनका 
दूध-दही-मक्खन खाते हैं, ओर जरूरत पड़नेपर उन्हें मारकर ज़ा-पी भी जाते हेँ। 
इसप्रकार पशुश्रोंकी पालकर उनसे जीवन-निर्वाह करनेमें श्रधिक व्यवित्योंकी संस्या 
भी अपना गुज्ञारा कर सकती है, इसलिये चरवाहे-जीवन' में मनुष्य-समाजकी संस्या 
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फिरन्दरोंकी अपेक्षा बढ़ जाती हैं। इस जीवनमें समुदायके दृटकर अलग होनेकी 

संभावना भी कम होजाती है क्योंकि शिकारी-जीवनकी श्रपेक्षा इसमें कम जमीनसे 

काम चल जाता है, साथ ही समुदायको बार-बार स्थान बदलनेकी उतनी झ्रावदयकता 
नहीं रहती जितनी फिरन्दर-जीवनमें रहती थी। चरवाहएं (225४८०78) तथा 

फिरन्दर' (ए००३००॥८) जीवन की तुलना की जाय, तो कहा जा सकता है कि: 
चारवाहेका जीवन फिरन्दरके जीवनसे ज्यादा उन्नत, ज्यादा संगठित तथा ज्यादा 

स्थिर है । 

(ग) कृषि-जीवन' (0 ९270०पा८एा९०। ।0)--जीवन-निर्वाहके साधनों 
की तलाझमें जब वह समय आजाता है जब प्रकृतिमें इधर-उधर बिखर रहे भोजन 
को ढूंढ़नेके स्थानमें मनुष्य खेती करके, स्वयं बोकर अनाज उत्पन्न करने लगता 
है, तब जीवनकी स्थिरता का सुत्रपात होजाता है, तब जन-संख्याके मर्यादित रूपमें 
बढ़नेकी मानो शुरूआत होजाती है । श्रभीतक तो जीवनकी कोई बात स्थिर ही नहीं 
थी ।॥ कलका भोजन सिलेंगा या नहीं मिलेगा--यह भी तो निश्चित नहीं था, 
सब-कुछ प्रकृतिका खेल था; परन्तु खेती जूएका खेल नहीं थी, अब,मनुष्यके हाथ एक 
ऐसा! साधन आगया था जिससे वह निद्चिचन्त होकर अपनी भोजनकी समस्याको हल 
कर सकता था। खेतीके आविष्कारसे मानवीय-समाजको स्थिरताका एक बड़ा 
भारी आधार मिल गया, और जन-संख्याके बढ़नेका उपक्रम शुरू होगया । कृपिकी 
सभ्यताके विकसित होनेसे पुर्व मनुष्य जंगल-जंगल भटकता फिरता था, जहां शिकार 
मिलता, जहां चरागाह होते, वहां खानावदोझोंका जीवन विताता फिरता था। 
कृषिके आविष्कारके बाद उसका इसप्रकार भटकना बन्द होगया, जहां उपजाऊ 
भूमि मिली, नदी-नाला-दरिया हुआ, खेती-बाड़ीकेलियें पानीकी सुविधा हुईं, वहां 
गांव बसाकर वह रहने लगा, ओर इसप्रकार मनुष्यके अस्थिर जीवनमें स्थिरताका 
प्रवेश हुआ । - 

(घ) ओरीद्योगिक-जोवनं ([7005779) |0)--कृपिके बाद सनुष्यके 
विकासले औद्योगिक-जीवनका आझ्लाविष्कार किया । कृषि कुछ देरतक मनुष्यका पेट 
भरती हूँ, परन्तु एक समय श्राजाता हैं जब बढ़ती हुई जन-संख्याका कृषिद्दारा 
भरण-पोषण नहीं होपाता । ऐसे समयमें उद्योगोंका आविष्कार हुआ । जो स्थान 
उद्योगोंके केंद्र होगये, उन्‍्हींको शहर कहा जाता हैँ । कृषि छोड़कर उद्योगयकी तरफ 
भानव-समाजकी प्रगतिके कारण गांवोंकी जन-संख्या कम होने लगी, शहरोंकी 
बढ़ने लगी । 

१८वीं सदीमें श्रनेक ऐसे श्राविष्कार हुए जिनसे उद्योगोंके विस्तारकों 
बहुत सहायता मिली । १९वीं तथा २०वों सदीमें भी इसप्रकारके श्राविष्कारोंकी 
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प्रगति जारी है, और वर्तमान-युग श्रौद्योगिक-युग कहा जा सकता हैं । सबसे 
पहले इंग्लेंडमें औद्योगिक-क्रांति! (र05ध/ 7८ए०।ए४०० ) हुईं जिससे 
सनुष्यका जीवन ही बिल्कुल बदल गया। इंग्लेंडके बाद यह ऋांति श्रन्य देशोमें भी 
फल गईं। इस झ्ौद्योगिक-युगमें ऐसे-ऐसे आविष्कार हुए जिनसे भ्रमकी बहुत बड़ी 
बचत हुईं। सन्‌ १७६७ में जेम्स हरग्रोव-नामक एक श्रंग्रेज कारीगरने ऐसे चरखेका 
निर्माण किया जिससे एकके स्थानमें इकट्ठे झ्राठ-दस सूत काते जासकते थे । 
१७६८ में रिचर्ड आर्कराइट-नामक एक दूसरे अंग्रेज कारीगरने ऐसे वेलनोंका श्रावि- 
प्कार किया जो हाथके बजाय यान्त्रिक-शक्ति से चलते थे। धीरे-धीरे ऐसे यन्त्र निकले 
जिनसे एक-साथ दो-सौ सूत काते जासकते थे, जिसका अ्रभिप्राय यह था कि दो-्सों 
सज़दूरोंका काम एक मज़दूर कर सकता था। १७८४ में कार्टराइट-नामक कारीगरने 
एक ऐसी खड्डी बनायी जो पानीसे चलती थी, श्रोर जिसपर एक पंद्रह वर्षका बालक 
उतना काम कर सकता था जितना पहले दस कारीगर करते थे । 

१७५० में पत्थरके कोयलेका पता लगा । झ्वतक भटिटियोंमें लकड़ीका 
कोयला काम श्राता था, उसमें इतनी गर्मी न थी जितनी पत्थरके कोयलेकी श्रागमें 
थी । इससे लोहेको गलानेमें बहुत सुविधा होगई, श्रीर लोहेकी मशीनें घड़ाघड़ 
बनने लगीं | 

१७८५ में स्टीम ऐंजिनका प्रयोग हुआ । श्रवतक मनुष्य छोटी-छोदी . 
मशीनोंकों हाथसे चलाता था, या घोड़े-बेलसे चलाता था । श्रव कोयले श्र भाषके 
ज्ञरियं वह बड़ी-बड़ी मशीनें चलाने लगा। १८०२ में जहाज्ञोंको भी चप्पुम्रोंसे 
चलानेके स्थानमें स्टीम ऐंजिनसे चलाया जाने लगा । छोटे-छोटे जहाज्ञोंकी जगह 
बड़े-बड़े जहाज बनने लगे। १८१४ में जा्ज स्टीवनसनने भाषसे सबसे पहली 
रेलगाड़ी बनायी । 

श्राज श्रणु-द्क्ति पर परीक्षण होरहे हैँ, भ्ौर स्वप्न लिया जारहा हूँ कि जो 
कार्य भाष-विद्यत्‌ श्रादि शक्तियां करती रही हैँ, वह श्रागामी युगमें श्रणु-शव्तिद्वारा 
होगा, श्रौर इस शक्तिके प्रयोगसे मनुष्यकी अपरिमित-द्क्तिको किसी उच्च उद्देश्य 
की सिद्धि के लिये दचाया जासकेगा, यद्यपि उपहासकी वात यह है कि मनुष्यको 
झभीतक यह नहीं मालूम कि वह उच्च उद्देश्य क्या होगा ? 

स॒ष्ठिके प्रारम्भसे श्राजतक संततार विकासके जिन-जिन युग्ोंमेंसे गृुत्तरा 
है, उन सब युगोंका एक-दृष्ठिसें निरीक्षण करनेकेलिये अगले पृष्ठमें एक चित्र 
दिया जारहा है जिससे यह स्पष्ट होजायगा कि सृष्ठि किस-किस कऋमर्मेसे 
गुज़री है, भौर श्राज कहां श्राकर खड़ो हुई हैं :-- 
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४. मनुष्यद्वारा समाजमें ऐक्य-भावनाके विकासके चार क्रम 


हमने समाजके विकासका सृष्टिके प्रारंभसे श्राजतकका जो चित्र खींचा हूँ, 
उसमें बहुत पहले से विकासकी प्रक्रियाको लेकर हम चले हूँ। श्रगर सिर्फ बर्तमान- 
युग ही को लें, तो हमारे समाजके निम्न विकास-क्रम कहे जा सकते हें :-- 

(१) ग्राम की सामूहिक-भावना (५॥॥०४८ (८०॥्रशणपाए०)--हम 
संसारके श्रतीतकालके इतिहासमें किसी एक विदुपर श्रंगुली रखकर नहीं कह सकते 
कि यहांसे समाज शुरू हुझ्ना, परन्तु इतना कहा जा सकता है कि सर्व-प्रयम समाज 
तब शुरू हुआ जब परिवार” (9,7॥9 ) का प्रारंभ हुआ। परिवारमें पारस्परिक 
रुधिरके सम्बन्धवालोंकी “बिरादरी' बनी, विरादरी से कबीले' (7700) बने। 
इस एक 'कबीले' के लोग अझ्रजीविकाकेलिये जहां बसगये, वह्‌ गांव कहलाया । 

गांवमें जो सबका रक्षक था वह मुखिया कहलाया, बाकी सब उसकी श्राज्ञा 
का पालन करने लगे। हरेक व्यक्ति हर काम कर छेता था, गांवकी श्रवस्यथामें 
अ्रम-विभागका सिद्धांत श्रभी श्रपने विस्तृत रूपमें प्रकट नहीं हुआ था । एक-एक 
विरादरी श्रपना अलग-अलग गांव बसाकर रहती थी, इसलिये एक गांवका दूसरेसे 
कोई विशेष सम्पर्क न था, हर गांव श्रपनी हर श्रावश्यकताको श्रपने यहां ही पूरा 
करनेका प्रयत्व करता था | यातायातके साधन नहीं थे--श्रगर किसी गांवमें 
ज्यादा श्रन्न होगया, तो वहीं सड़ जाता था, श्रगर कम होगया, तो दूसरे गांवोंमें 
ज्यादा श्रन्न होने पर भी कम श्रन्नके गांववाले भूखे मरते थे । 

(२) नगर' को सामूहिक-भावना ((॥८५ (ण्गाणपणं८५)--ज्यों-ज्यों 
पातायातके साधन बढ़ने लगे, त्यों-त्यों परस्पर सहयोग की भावना भी बढ़ी, 
जिनसे अवतक मिलना-जुलना नहीं होता था उनसे मेल-मुलाकात बढ़ी, एकताकी 
भावना जागी, व्यापार बढ़े । वह छोटा गांव, जहां श्रन्योंकी अपेक्षा उत्तम साधन थे, 
बढ़ने लगा, बढ़ते-बढ़ते वही शहर बन गया, जिसमें उत्तम साधन नहीं थे, वह गांव- 
का-गांव रह गया । जहां बन्दरगाह वन गये, सड़कें खुल गई, जहां हिफ़ाज्तकेलिये 
इदें-गिर्द दीवारें बन गई, व्यापारियोंको व्यापार तथा रक्षाकी सुविधा होगई, वे 
शहर कहलाने लगे । अभी तक गांवके लोग खूनके रिब्तेसे बन्धे थे, श्रव नागरिकता 
के रिब्तेसे बंधने लगे, जैसे गांवमें घर व्यक्तिके श्रानन्दका, उल्लासका केंद्र था, देसे 
भव नगरका वातावरण उसके श्रानन्दका, उल्लासका केंद्र होगया । 

(३) सामन्‍्तश्ञाही' की सामूहिक-भावना (#रप09] (जाप एय।५ )-- 
गांवसे शहरका विकास हुआ, परन्तु सायही गांवसे एक भ्रौर समुदायका जन्म हुबन्ना 
जिसे सामन्तशाही कहा जाता हैँ। योरुपके गांवोंमें जो मुखिया लोग थे, वे धीरे-धीरे 
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गांवके सालिक होगये, बाकी के किसान उनके दास होगये। मुखिया एकप्रकारका 
सामन्ता (#८परत॑४ ।06) बन गया, ठीक ऐसा जैसे भारतमें “जरमींदार' 
था। जमींदारके सामने किसानकी हैसियत एक दाससे बढ़कर न थी, ऐसे ही योरुप 
के सामन्तके सामने किसानकी हैसियत दासकी थी। परन्तु शहरोंमें नागरिकताकी 
“भावना भी साथ-साथ बढ़ रही थी, इस भावनासे सनुष्यको अपने अ्रधिकारोंका 
ज्ञान हो रहा था। योरुपने सदियोंकी कश्मकदके बाद इस सांमन्तश्ञाहीका भ्रन्‍्त किया, .. 
भारतने भी स्वतंत्रता प्राप्तिके बाद जमींदारी-प्रथाको समाप्त कर दिया | इसके 
बाद मनुष्यके समान अ्रधिकारों का युग आया, वह युग जो आज हम सब देख रहे हूँ । 


(४) एक-जातोयता' की सामूहिकभावना (7४३६07 (८077 प५ ) -- 
सनुष्यने रुधिरके सम्वन्धसे एक-दूसरेको अपना कहना शरू किया था, परन्तु धीरे- 
धीरे ज्यों-ज्यों बहु विकसित होता गया, मनुष्य-सनुष्यको अपना निकटका, सम्बन्धी- 
सा समझने लगा। श्रभ्ली तक वह दृसरेको दूसरा समझता था, परन्तु सदियोंके इति- 
हासमेंसे गुजरनेके बाद वह सम्पुर्ण मानव-समाजमें एकताके सुत्नको देखने लगा । 
श्रभी मनुष्य सानव-समाजकी एकताको अ्रनुभव करनेके रास्ते पर है, कब वह 
मानव-जातिकी श्राधार-भूत सामूहिक एकताकों जीवनमें उतार लेगा, यह अभी 
नहीं कहा जासकता । 


५. प्राथमिक तथा वर्तमान समाजमें आधार-भूत भेद 


हमने इस श्रध्यायमें यह जाननेंका प्रयत्त किया कि जबसे पृथिवीपर जीवन 
प्रारंभ हुआ है, तव से विकासके किन-किन ऋमोंमेंसे जीवनको गुजरना पड़ा । 
. साथ ही हमने यह भी देखा कि मानव-जीवनके विकासका क्या क्रम रहा । किसप्रकार 
पहले-पहल मनुष्यके अ्रंग-प्रत्यंगका विकास हुआ, किसप्रकार वह पहले-पहल शिकारी 
जीवन व्यतीत करता था, किसप्रकार शिकारी-जीवनसे निकलकर वह पशु पालने 
लगा, फिर कृषि, और फिर आज वह नाना-प्रकारके उद्योग-धन्धे करने लगा हैं । 

यह सारा विकास यूं ही नहीं होगया । इस विकासतक पहुंचनेके लिये मनुष्यको 
नाना-प्रकारके संगठन बनाने पड़े । किसी समय उसने परिवार बनाया, घर बनाया, 
किसी समय छोटे-छोटे समूह बनायें, वर्ग बनाये, मनुष्योंकी भिन्न-भिन्न श्रेणियां 
बनायीं, भिन्न-भिन्न सामाजिक, राजनेतिक तथा घामिक संगठन बनाये । इन संग- 
ठनोंको बनाकर, इनको सहायतासे मनुष्य विकासकी उस मंज़िलपर पहुंचा है जहां 
श्राज हम उसे देखते हैं। श्रगर वह समय-समयपर भिन्न-भिन्न प्रकारके सामाजिक- 
संगठन न बनाता श्रौर श्रन्य मनुष्योंकी अपने साथ न लेता, तो इकला झाज वहां न 
पहुँच पाता जहां वह आज पहुँच गया है । जहां से मनृष्य चला है, और जहां 
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पहुंच गया है, वहां पहुंचने तक समाज-दास्त्रकी केन्द्रीकरण से विकेन्द्रो-करण 
की प्रक्रिया काम करती रही हैँ। हम शोष त्रध्याय में यही देखनेका प्रयत्न करेंगे 
कि वह 'केन्द्रीकरणसे बिकेन्द्रीकरण'की प्रक्रिया क्‍या हैं ? 
६. केन्द्री-करणसे विकेन्द्री-करणकी तरफ़ 
(+8090 झाछा0ठज ए0 ॥फ्फाइ एज 8 7१०0४) 

१. प्राणी-शास्त्रीय पदलू? में विकेन्द्री-करणु-- 

प्रारंभके समाजकी रचनामें और झ्राजके समाजकी रचनामें भेद हूँ। 
शख्-शरूमसें समाजकी रचना किसप्रकार हुई ? समाजका प्रारंभ श्रनेक व्यक्तियोंके 
साथ-साथ रहनेसे हुआ, परन्तु कौन लोग साथ-साथ रहते थे ? साय-साय वही लोग 
रहते थे जो एक ही रुधिरके थे, एक-दूसरेके रिश्तेदार थे, स्गे-सम्बन्धी थे । 
समाजका यही प्राणि-शास्त्रीय पहलू (870]0टं८्व 500०) हैं | जिन 
लोगोंका एक-दूसरेकेसाथ रुधिरका सम्बन्ध नहीं था, वे फ्यों साथ-साथ रहते ? 
हां, एक स्थिति ऐसी ज़रूर थी जिसमें रुधिरका सम्बन्ध न होतेहुए भी लोग साथ- 
साथ रहसकते थे, और समाजका निर्माण करसकते थे । ऐसी स्थिति तब उत्पन्न 
होती थी, जव कुछ लोग एक ही 'ज़मीन' को शिकार, चरागाह या खेतीकेलिये श्रपना 
आधार बनाते थे । इस स्थितिमें भी श्रविकतर एक रुधिरके लोग ही मिलकर एक 
ससाज बनाते थे, परन्तु हां, ऐसे समुदाय में एक रुधिरके न होतेहुए भी साय-साथ 
रहनेकी, और एक समाज बनानेकी सम्भावना होसकती थी । इस दृष्टिसे प्रारंभिक 
सामाजिक-रचनाका श्राधार एक रुधिर तथा एक ज़मीन ((०0माणा 
900व भाव ("०7शराणा श0) कहा जासकता हैं । एक रुधिर तथा एक 
ज़मीनमें जिनलोगोंका स्वार्य केंद्रित था, उनके एक-प्ताथ रहनेंसे प्रारंभिक-समाज 
का जन्म हुआ । 

वह समाज बहुत छोटा-सा था, उस समाजमें व्यवितकों कोई स्वतन्त्रता न 
थी, यह नहों समझा जाता था कि व्यक्तिकी परिवारसे, जात-विरादरीसे, अपने घराने 
से, घरके लोगोंसे कोई स्वतन्त्र सत्ता भी होसकती है। परिवार, जात-विरादरी जो 
सोचें वही उसे सोचना होता था, जो करें बही उसे फरना होता था, परिवार, जात- 

विरादरीका जो धर्म हो, वही उसका धर्म था, जो उनको मान्यताएं थीं, वही उसको 

सान्यताएं थीं, 'महाजनों येन गतः स पन्या--उसके जीवनका मार्ग-निदर्शक था, 
रुधिरका सम्बन्ध ही उसके समाजका मुख्य झ्रावार या क्योंकि जात-विरादरीका 
सतलब ही रुधिरके सम्बन्धसे था । अ्रगर कोई व्यक्ति किसी विरादरीका है, तो 
इसका यह स्वयं-सिद्ध श्र्थ था कि विरादरीके रोति-रिवाज्ञ, संस्कार, प्रधाएं, उसका 
उचित-अ्रनुचितका साप-दंड, उसका धर्म, विश्वास--ये सब-कुछ उस ब्यफ्तिके 
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लिये बिना ननु-सचके सानना आवद्यक था। विरादरीने जिस बातकेलिये हां करदो 
उसकेलिये चह्‌ ना नहीं कर सकता था, जिस बातकेलिये न करदी, उसकेलिये 
वह हां' नहीं करसकता था। ससमाजकी इस प्रारंभिक-शअ्रवस्थामें ब्यक्तिके सब स्वार्थ 
एक ही जगह केंद्रित थे--एक रुधिरपर श्राश्चित बिरादरी ही उसकी सर्वे-सर्वा थी, 
वह विरादरीसे श्रलग श्रपनी सत्ताको सोच ही नहीं सकता था। बिरादरीका रंज 
उसका रंज था, विरादरीकी खुशी उसकी खुशी थी। इसप्रकारका संगठन उसको 
विरादरीसें इसप्रकार बांधेहुए था जैसे शरीरके साथ अंग-प्रत्यंग बंधेहुए हैं । बिरादरी 
से अलग होकर वह ऐसे अनुभव करता था, जैसे शरीरका कोई अंग जिस्मसे कटकर 
अलग होजाय । उससमय भिन्न-भिन्न प्रकारके सासाजिक-संगठन नहीं बने थे, जात- 
बिरादरी ही उसकेलिये सबसे बड़ा संगठन था। बिरादरी ही शासन करती थी, 
बविरादरी ही शिक्षाका प्रबन्ध करती थी, विरादरी ही न्याय करती थी, और बिरादरी 
ही अश्रपराधीको दंड देती थी | शासन, शिक्षा-दीक्षा, न्याय, धर्मे, शांति, व्यवस्था तथा 
मनुष्यकी अन्य आवश्यकताओ्रोंके लिये आजकलकी तरह के भिन्न-भिन्न संगठन नहीं 
बने थे। ऐसा नहीं था कि हुकूमतकेलिये एक शासन-व्यवस्था बनी हुई है, शिक्षा- 
दीक्षाकेलिये स्कूल-कालेज खुलेहुए हैँ, अपराधियोंको दण्ड देनेकेलिये न्‍न्याय-विभाग 
खुला हुआ है, धर्म-कर्मकेलिये मन्दिर-मस्जिद-गिर्जे बनेहुए हैं, शान्ति स्थापित 
करनेकेलिये पुलिसका प्रबन्ध है । उस समय ये सव काम, और इस जैसे श्रन्य सेकड़ों 
काम, एकही संगठनद्वारा होता था। बिरादरी ही ये सब व्यवस्था कर देती थी-- 
बिरादरी हो अ्रपराधीकों दंड देकर न्‍्यायालयका काम करती थी, बिरादरी ही 
ब्राह्मण वेवताके खाने-पीनेका बन्दोबस्त कर उसे बच्चोंको पढ़ानेके काममें लगाकर 
स्कूलोंका काम कर देती थी, बिरादरी ही अपने श्रान्तरिक नियम बनाकर शासनका 
तथा पुलिसका काम भी कर देती थी । 
परन्तु ज्यों-ज्यों समाज श्रधिकाधिक विकसित होता गया, त्यों-त्यों 'एक 
रुधिर तथा एक ज़मीन' से बंधे रहना कठिन होता गया । जबतक जन-संख्या थोड़ी 
थी, तबतक तो एक रुधिरके, एक जात-विरादरीके लोग एक जगहपर रह सकते थे, 
: परन्तु ज्यों-ज्यों जन-संख्या बढ़ने लगी, त्यों-त्यों सबका एक ही जगहपर सीमित रहना 
कठिन होगया । इसके श्रतिरिक्त भूमिका बन्‍्धन भी ढीला होने लगा । भूमि 
कवतंक, कितनोंकों ख़पा सकती हैं ? जब एक हो जमीनसे ज्यादा लोगोंका गुज्ञारा 
न होसका, तो वे भूमि छोड़कर तितर-वित्तर होने लगें--कृषि छोड़कर उद्योग- 
धंधोंको तरफ्‌ मनष्यका जाना स्वाभाविक होगया । इन सब बातोंका स्वाभि- 
विक परिणाम यह हुआ कि जो बातें श्रवतक जात-बिरादरीमें ही केन्द्रित थीं, बे उससे 
एक-एक करके अलग होने लगीं । जब लोग आजीविकाकेलिये जात-बिरादरीसे 
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दूर-दूर जाकर रहने लगे, तो उनकी श्रावश्यकताओ्रोंकी जात-बिरादरी तो पुरा नहीं 
कर सकती थी। जहां वे रहेंगे, वहोंका सामाजिक-संगठन ही तो उनकी झ्रावद्यक्तता- 
श्रोंकी पूर्ण कर सकेगा । इसप्रकार सामाजिक-संगठनकी जो-जो वातें सिर्फ 
जात-विरादरीमें केन्द्रित थीं, वे जात-विरादरोमेंसे टूट-टूटकर अलग होने लगीं, 
श्रौर समाजके विकासके साथ-साथ, हरवातकेलिये श्र॒लग-अलग सामाजिक- 
संगठन बनने लगे । न्यायकेलिये न्‍्यायालयोंके स्वतन्त्र सामाजिक-संगठनका 
निर्माण हुआ्ला, शिक्षाकेलिये स्कूलों-कालेजोंकी नॉंव पड़ी, व्यवस्था तथा झान्ति- 
स्थापना के लिये पुलिसका विभाग बना, अपराधियोंसे समाजकों बचानेकेलिये 
जेलखाने बने--भिन्न-भिन्न वातोंकेलिये भिन्न-भिन्न सामाजिक-संगठन जन्म छेने 
लगे । इसप्रकार प्रारंभिक असंगठित-समाजसे --उस समाजसे जिसमें लगभग 
जात-विरादरीका एक ही संगठन था जो व्यक्तिकी हर आ्राकांक्षाको पूरा करता या-- 
एक संगठित-समाज का जन्म हुआ, उस समाजका जन्म हुआ जिसमें एककी जगह 
अनेक संगठन थे, और इन अनेक संगठनोंमें हर संगठन दूसरेसे सम्बद्ध होताहुआ भी 
उससे लगभग स्व॒तन्त्र था। समाजक्े विकासकी यह दिश्ञा संगठनके केन्द्रीकरणसे 
विकर्धीकरणकी तरफ बढ़नेकी दिद्या थी। 
२, यांत्रिक तथा सांस्क्रतिक-पहलू? का एक-दूसरेसे विकेन्द्रीकरण-- 

हमने श्रभीतक सामाजिक-विकासके जिस पहलूपर प्रकाश डाला हूँ 
चह्‌ प्राणि््ञास्त्रीय , पहल” (8009८४ 2००7) कहा जासकता हूँ । 
रुधिरका संबंध, जात-विरादरीका संबंध आणि-शास्त्रीय-्तत्वा (80058 व 
49८07) ही तो है । हमने देखा कि प्राथमिक-अवस्थासे सम्य-अवस्थाकी तरफ 
विकसित होताहुआ समाज किन्द्री-रण' से 'विकेन्धी-करण' की तरफ जाता हूं, 
परन्तु यह समझ लेना ज़रूरी हैँ कि इस प्रक्रियाका असर समाजके केवल 
प्राणि-शास्त्रीय पहलू पर हो नहीं होता, समाजके श्रन्य पहलुओंपर भी यही 
विकन्ध्रीकरणका नियम काम करता हैँ । हम आगे चलकर देखेंगे कि सामा- 
जिक-परिवर्तनोंके तोन कारण हैं । प्राणि-ास्त्रीव-्तत्व' (80[0ट्टांल्‍्यों 
490०075), यान्त्रिक-तत्व. (॥००ंग्र0०ह८० 9८०05) तया सांस्कृतिक- 
तत्वा ((णौपाश ८0075) । प्राणिल्यास्त्रीय-तत्व' ज्ञात-विरादरी हैं। 
इनके विपयमें हम देख चुके कि ज्यों-ज्यों समाज विकसित होता जाता 
है, समाजके भिन्न-भिन्न कार्य, एक व्यक्ति या एक संगठनमें केन्द्रित होनेके 
स्थानमें, अ्लग-अ्रलग, स्वतन्त्र रूप धारण करने लगते हैँ । यही विकेन्द्रोकरपको 
प्रक्रिया यान्त्रिक' तवा सांस्कृतिक तत्वोंके विपयमें लागू होती है । वान्त्रिक- 
तत्व (7९०॥४०6टवंथग 4८०) का बत्र्य है--सन्‍्पता' (एंज्रोीय्विपंणा) । 
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रेडियो, मोटर, तारं--यही तो यान्त्रिक-तत्व' हैँ, इन्हींको सभ्यता” कहा जाता 
हैं। इन तत्वोंकी यह विशेषता है कि ये मनुष्यकेलिये अपने उद्देद्यंको प्राप्त करनमें 
साधन' हैं। इनका श्रपना मूल्य कुछ नहीं। मकानका क्या मूल्य है, झगर उसमें 
कोई रह नहीं सकता, रेडियोका क्‍या मूल्य है, श्रगर उससे सुता नहीं जासकता, 
सोटरका क्या मूल्य है, श्रगर उसकेद्वारा एक स्थानसे दुसरे स्थानतक पहुंचा नहीं 
जासकता ? जितने यान्त्रिक-तत्व' हें, उन्हींको हम सभ्यता ((जास्‍22४0॥) 
कहते हैं, और इनका अपना कोई मूल्य नहीं, इनका मूल्य संस्कृति 
((४४पा८) निर्धारित करती है । रेडियो” निष्पक्ष-भावसे पड़ा हैँ, उससे 
कोई गन्दे, श्रदलील गाने सुनना चाहे, तो वह सुन सकता है, ईश्वर-भक्तिके गीत 
सुनना चाहे, तो वह सुन सकता है; यन्त्र नहीं कहता, में यही सुनाऊंगा, वह नहीं 
सुनाऊंगा । यन्त्र तो एक उपयोगी चीज़ है, इसका सदुपयोग होगा, या 
दुरुपयोग होगा--यह यन्त्रके हाथकी बात नहीं है । यन्त्र, श्रर्थात्‌ सभ्यता 
((शाव्थ्रत07) का अश्रच्छा या बुरा उपयोग करना संस्कृति! ((णै८ए८) 
का काम है । परन्तु समाजकी प्रारंभिक-अ्रवस्थामें सभ्यता ((अंशीगड्४07) 
तथा संस्कृति! ((पांप्पा८) का भेद स्पष्ट नहीं होता । समाजकी प्रारंभिक- 
अवस्थामें जो वस्तु 'समभ्यता' की है, उसीपर 'संस्कृति' भी केन्द्रित होजाती 
है । प्रारंभिक-समाजमें अ्रगर हल उनकी सभ्यता ((>ंणश्था/0ा) का एक 
अंग था, तो उस समाजकी संस्कृति! (८प्र।पा०) भी उसी हल के इईे- 
गिर्दे केन्द्रित थी। उसको वे सजाते थे, उसकी पुजा करते थे, हल चलानेवाले 
बैलोंके तिलक लगाते थे, श्रपनी सम्पुर्ण सांस्कृतिक-कला हल झौर बैल पर 
उंडेल देते थे । अगर शिकारकेलियें धनुष-वाणका उपयोग करते थे, तो इन 
अस्त्रोंके सामने वे सिर भी झुकाते थे। खानेकेलिये श्रगर किसी जानवरको मारते थे, 
तो उसे पहले देवतापर चढ़ाते भी थे, उसके गि्दे नाचते-कूदते भी थे। अगर मछलियां 
पकड़नेकेलियें एक नोकाको लेकर समुद्रमें जाते थे, तो उसे फूल-मालासे सजाते भी 
थे, चलते समय सन्‍्त्र भी पढ़ते थे। समाजकी उस प्रायथमिक-अवस्थामें सभ्यता' 
((शाश्थरांणा) तथा संस्कृति! ((एणॉप्रा८) दोनों रले-मिले थे, उनके जो 
यन्त्र थे, बे निरे यन्त्र न थे, निरे उपयोगी उपकरण न थे, थें यन्त्र उनके 
लिये जीवनका सर्वेस्व थे । श्राजके विकसित समाजमें सभ्यता ((2शय4- 
पंण)) तथा संस्कृति ((पॉपप्रा0)--इन दोनोंका एक-दूसरेमें केल्रीकरण' 
हटता चला जारहा है, आज. सभ्यता' के जितने साधन हूँ, जितने उपकरण 
श्रीर यंत्र हैं, उन्हें सिफ़े उपयोगिता” (एंध॥09) की दृष्टिसि देखा जाता हैं, 
संस्कृति! ((ए८पा०) की दृष्टिसे नहीं देखा जाता । श्राज कोई मिलोंपर 
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मालाएँ नहीं चढ़ाता, उनकी पूजा नहीं करता, मिलको काम करते देखकर नाचमे- 
कूदने नहीं लगता । मिल सिर्फ़ कपड़ा पैदा करनेका साधन है, इसकी इतनी हो 
उपयोगिता हूँ । वर्तग्रान विकसित-समाजमें साधना और साध्य'-- सभ्यता और 
संस्कृति” के भेद को समसा जारहा है--इन दोनोंका एक-दूसरेमें 'क्न्धीकरण 
होनेके स्थान में विकेन्द्रीकरण' हो रहा है । क्योंकि यह समझा जाने लगा है कि 
साधन की विशेषता उसकी उपयोगितामें ही हैं, किसी श्रौर बातमें नहीं, इसलिये 
साधनों” की उपयोगिता बढ़ानेके दिनोंदिन प्रयत्न भो हो रहे हैं। मोदरकी ही 
लीजिये । यह यातायातका साधन है । इसकी उपयोगिता बढ़ानेकेलिये हर-साल 
परीक्षण होरहे हैं, और हर-साल मोटरोंके नये-त्ये नमूने बन रहे हैँ। प्रारंभिक- 
समाजमें जो साधन थे, उन्हें साधन' हो नहीं समझा जाता था, जीवनका सर्वे-सर्वा 
समझा जाता था, इसलिये उनके साधनों' में सदियां गुज़्र जानेपर भी परिवर्तन 
नहीं होसका । बैलगाड़ी वैसी-की-बेसी हज़ारों सालोंसे चलती रही, उसमें परिच- 
- तन नहीं हुआ । ऐसी ही अ्रन्य साधनोंकी बात हूँ । परन्तु ज्यों-ज्यों समाजका 
विकास हुआ, ज्यों-ज्यों समझा जाने लगा कि उपयोगिता! (७४॥॥9) इसरो 
चीज़ है वस्तुका मूल्य' (४०५७०) दूसरी चीज़ है, सभ्यता' दूसरी चीज़ हूँ 
'संस्क्ृति' दूसरी चीज़ है, सभ्यता' का काम 'उपयोगिता' निर्वारण करना है संस्कृ- 
ति' का काम मूल्य! निर्धारण करना है, सभ्यता' तथा संस्कृति! श्रलग-अलग रह 
सकती हें, त्यों-त्यों समाजमें 'विकेन्रीकरण' की प्रक्रिया प्रकट होती गई, और समाज 
प्रायसिक-अ्रवस्थासे निकलकर वर्तमान श्रवस्थाकीतरफ़ बढ़ता गया। हम श्रगले 
तीन श्रध्यायों में प्राणि-बास्त्रोय तत्वों' (30]097००॥ 4०८८075), 'यान्न्रिक-तत्त्वों' 
(7लाएठ0छटांटवां ५८०75) तथा सांस्क्ृतिक-तत्वों! ((पौपा।। 40075) 
का इसी दृष्टिसे वर्णन भी करेंगे। इस प्रकरणमें हमने देखा कि समाज ज्यों-ज्यों 
प्राथमिक-अ्रवस्थासे वर्तमान सभ्य-अ्रवस्थामें श्राता जाता हूँ, त्यो-त्यों ये तत्व 
किसप्रकार केन्द्री-करण' की प्रक्रियामेंसे विकेन्द्रीकरण' की तरफ़ समाजको लाते 
जाते हैं । 
३. घिकेन्द्रीकरण से हानि-- 
जवतक समाज प्रारंभिक-अवस्यामें था, तवतक सामाजिक-संगदनमें केन्द्री- 
करण की प्रवृत्ति थो, ज्यों-ज्यों समाज विकसित होता गया, वर्तमान सम्यतायी 
तरफ पग बढ़ाता गया, त्यों-त्यों सामाजिक-संगठनमें “विकेन्द्रीकरण' को प्रवृत्ति बढ़ने 
लगी । इसका व्यक्तिके जीवनपर एक गहरा प्रभाव दौखने लगा। जवतक व्यक्तिरा 
जीवन बिरादरीमें श्रोत-प्रोत था, तवतक वह विरादरीकी हर-बातमें ज्यादा-से-ज्यादा 
भाग लेता था, तब भाई-भाईके ज्यादा नजदीक था, रिइ्तेदारीको बहुत महृत्व देता 
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था। श्राज भी ऐसे परिवार हैं जो घरसे तीन पैसेकी चिट्ठी झानेपर कि उनका 
कोई सगा-सम्बन्धी बोमार है, कलकत्ते या बम्बईसे फ़ैजाबादकेलिये नौकरी-नाकरी 
छोड़कर चल देते हूँ, उन्हें श्रपने रिइतेदारोंका दुःख अपना दुःख अ्रनुभव होता है--- 
इसलिये श्रतुभव होता है क्योंकि नें जात-बिरादरीके सुत्रमें श्रपनेको मालामें मनकेकी 
तरह पिरोयाहुआ अनुभव करते हैं। इसके मुकाबिलेमें ऐसे भी लोग हैं जो भाई 
के मरजानेकी तार पाकर भी यह सोचकर सत्न कर लेते हैं कि श्राखिर मरना तो 
सबको हूँ ही, अब गांवमें घर जानसे क्या फायदा, वे अपने घर बेठे चिट्ठी लिखकर 
ही अपनी सान्त्वना प्रकट कर देना काफ़ी समझते हैं। जीवन उथला होता चला जा 
रहा है, एक-टूसरेकेसाथ प्रेम-सुत्रमें बांधनेवाले बन्धन शिथिल होते जारहे हूँ, जवानी 
जमा-खर्चे बढ़ता जारहा हैँ। कोई रिव्तेदार भी बीमार हो, तो हम टेलीफ़ोनपर 
उसका हाल-चाल पुछना काफी समझते हैँ, वीमारीका हाल देरमें पता चले, तो 
दिखानेंको कहते हैं कि पता क्‍यों नहीं दिया, ठीक वख्तपर पता चल जाय, तो कोई 
बहाना करके ठल जामनेका प्रयत्न करते हैं। किसीकी किसीकेलिये हमदर्दी नहीं 
रही--इतना विकन्द्रीकरण होगया हैँ कि हरेक अपने लिये होगया है । 
४. सामाजिक-विकासमें विकेन्द्री-करणकी स्थिति आती ही है-- 

यह स्थिति, कितनी ही श्ररुचिकर क्यों न हो, किन््रीभूत! प्राथमिक 
अ्रसभ्य सामाजिक-संगठनसे, श्रकेन्द्री-भूत' वर्तमान सभ्य सामाजिक-संगठन की तरफ 
आानमें श्राती ही है--इसलिये आझाती' हैँ क्योंकि समाजके उत्तरोत्तर विकासमें 
मनुष्य जात-बिरादरीमें ही बंधाहुआ नहीं रहसकता । आ्राजीविकाकेलिये ही 
“हधिर तथा भूमिके सम्बन्धका सुत्रपात हुआ था, जब ये सम्बन्ध श्राजीविकाक 
प्रन्‍चको हल करनमें श्रसमर्थ होजाते हैं, तब मनुष्य इन सम्बन्धोंको तोड़कर श्रलग 
हो जाता है, अपने जीवनके क्षेत्रको विस्तृत करने लगता है, उसकेलिये जात-विरादरी 
के संकुचित दायरेमेंसे निकलना और विस्तृत-क्षेत्रकेसाथ श्रपना संबंध स्थापित करना 
श्राववधक होजाता है--सामाजिक-विकासकी इस दिद्ञाकों वह चाहे भी तो नहीं 
रोक सकता, आाजीवबिकाके प्रंदनसे विवश होकर वर्तमान सभ्य-मनुष्यको' अपने 
जीवनकी दिद्या बदलनी ही पड़ती है । _ मा 
४. विकेन्द्रीकरण से लाभ-- 

जात-विरावरीमें ही हर-बातके केन्द्रित न रहने से लाभ भी है । श्रवतक 
विरादरीका भूत इसप्रकार व्यक्तिपर सवार रहता था कि उसकी स्वतन्त्र सत्ता हो 
शून्यके समान थी। विरादरीका हुक्‍्का-पानी बन्द कर देना, रोटी-बेटीका रिश्ता 
तोड़ देना एक ऐसी घमकी थी जिसके सामने सनुष्यका व्यक्तित्व पनपने नहीं पाता: 
था। यह जहरी नहीं कि मनुप्य बही-कुछ सोचे जो विरादरी सोचंती हैं, वही माने 
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जो विरादरी मानती हूँ, उसी वातपर विश्वास करे जो विरादरीका विश्वास हैं, 
उसी धर्मपर श्रास्था रखें जिसपर विरादरौकी श्रास्था हैं। यह होसकता है कि 
बिरादरी एक रास्तेपर चले, और वह गलत रास्ता हो, व्यक्ति दूसरे रास्तेपर चले, 
शोर वह सही रास्ता हो । अगर यह बात सम्भव हूँ, तो व्यक्तिको विरादरीसे 
स्वतन्त्र होकर सोचने और करनेका मौका क्‍यों न मिले ? क्‍या हम देखते नहों कि 
हिंदू-समाजमें ही किसी समय विदेश-यात्राको पाप समझा जाता था, जो समुद्र पार 
होश्राता था, उसे जाति-च्युत कर दिया जाता था, उसका हुकक्‍्का-पानी बन्द कर दिया 
जाता था, उसके साथ रोटी-बेटीका संबंध तोड़ दिया जाता था। मूर्ख लोगोंका 
बिरादरोपर राज्य था, वे किसीको दूसरे रास्ते से चलने ही नहों देते थे--ऐसी 
अवस्थाको श्रभीष्ट नहीं कहा जासकता । 


परन्तु जेसा हमने देखा, सामाजिक-विकासमें यह श्रवस्था टिकती नहीं है । 
समाजके विकासकी दिद्या ही ,केन्रीकरणकी जगह विकेन्द्रोकरणकी तरफ हैँ । 
यह विकेन्रीकरण हमारे किये नहीं होरहा, आप-से-प्राप होरहा है, समाजका जिन 
सिद्धान्तोंसे विकास होता है, उन सिद्धान्तोंसे यह विकेन्द्रीकरण की प्रक्रिया स्वतः 
होती चली जारही है। हमारे समाजमेंसे श्रछ्ृतपन मिट रहा है। क्‍यों मिट रहा है ? 
इसलिये, क्योंकि सामाजिक-विकास जिस दिलश्लामें जारहा है, उसमें यह टिक ही नहीं 
सकता । जात-पातके बन्धन भी दूटठते जारहे हैं, इसीलिये टूटते जारहे हैं क्योंकि वे भी 
सामाजिक-विकासके सामने ठहर नहीं सकते । ये संगठन तब बने थे, जब रुधिरका 
सम्बन्ध समाजकी रचनाका श्राधघार-भूत सम्बन्ध था। जो अपने रुघिरका है वह्‌ 
अपना, दूसरे रुधिरवाला दूसरा है, पराया है, उससे श्रपनेकी बचानेकी श्रावश्यकता 
है । जब जात-विरादरीको वनानेवाला रुधिर का बन्धन जाता रहा, तव इन भेद 
भावोंका धोरे-घोरे मिठते जाना श्रनिवायें होगया । इस प्रक्रियामें समाज-सुधारक 
उतना काम नहीं करता जितना सामाजिक-विकासके आान्तरिक नियम काम करते हैं, 
तो भी समाज-सुधारकोंका इस प्रक्रियाको वेग देनेमें बड़ा भारी हाथ रहता है । 

विकेन्द्रीकरणकी प्रक्रिया व्यक्तिको जात-विरादरीके बन्धनोंसे मुकतत कर 
देती है, उसके स्व॒तन्त्र-व्यक्तित्वको पनपनेका श्रवत्तर देती है, वह विरादरी 
के दाकयानूसी न्‍्यायसे शासित होनेके बजाय एक संगठित न्याय-व्यवस्यासे शासित 
होने लगता हूँ, बिरादरीके संकुचित-क्षेत्रमें पलनेके वजाय विज्ञाल-समाजके विस्तृत 
क्षेत्रमें पलने लगता है, उसमें शिक्षा-दोक्षा लेने लगता हैँ, उसका व्यक्तित्व उभरने 
लगता हैँ । सामाजिक-विकासकी यही दिल्ञा है। आधुनिक-युगममें इस दिल्याकों 
कई लोगोंने पलटनेका यत्व किया । हिटलर श्र मुस्तोलोनोने व्यक्षिको विकासका 
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अवसर देनेके स्थानमें फिर जात-विरादरीके भूतको खड़ा किया--मेरी जाति, मेरे 
खूनके लोग, हमारी विरादरी ! बिरादरीके सांचेमें ढालकर व्यक्तिके दृष्टिकोणको 
फिर उन्होंने संकुचित बनाने का प्रयत्न किया, उसे छोटे क्षेत्र से विशाल-क्षेत्रमे ले 
जानेके बजाय फिरसे विज्ञाल-क्षेत्रसे छोटे क्षेत्रमें लानेका प्रयत्न किया, परन्तु ये 
प्रयास सामाजिक-विकासको प्रक्रियाकेसाथ. ठीक नहीं बैठे, अतः सफल नहीं हुए । 


७. प्राथमिकसे वर्तेमानतक सामाजिक-विकासकी प्रक्रिया 
सामाजिक-विकासकी जिस प्रक्रियाका हमने उल्लेख किया है, उसे संक्षेपमें 
कहना चाहें तो हम कह सकते हे किः-- 

(१) पहले-पहल प्राथमिक-समाजमें राजनैतिक, आर्थिक, धार्मिक, सामा- 
जिक, नैतिक, रीति-रिवाज, प्रथा श्रादि सबका केन्द्र सिर्फ एक संगठन होता हैं। 
बह संगठन 'एक रुधिर तथा एक भूमि के कारण उत्पन्न होता है, व्यक्ति उस संगठन 
का अभिन्न अंग होता हैं। वह जात-बिरादरीका संगठन होता है । 

(२) 'रुघिर तथा भूमिका संबंध भी झ्राजीविकाको श्राधार बनाकर खड़ा 
हुआ होता है, इसलिये जब"रुधिर तथा भूमिका संबंध श्राजीधिकाके प्रदनको हल 
नहीं कर सकता, तब व्यक्ति धीरे-धीरे रुधिर और भूमिके संवंधको छोड़ने लगता है, 
बिरादरीसे अपने व्यक्तित्वको पृथक करने लगता हैं । व्यक्तिके बिरादरीमें मिट 
जानेंकी प्रक्रिया किन्द्रीकरण' (एप्र#०॥) की प्रक्रिया है, व्यक्तिके बिरादरीसे 
 अपनेको पृथक्‌ करलेनेकी प्रक्रिया विकेस्री-करणा ([)7थिशथाधंधांणा) 

की प्रक्रिया है। जहां व्यक्त विरादरीसे श्रलग हुआ, वहां राजनतिक, श्राथिक, 
धामिक, सामाजिक, नेतिक, रीति-रिवाज, प्रथा आदि सब, जो बिरादरीमें केन्द्रित 
थे, श्रव विरादरीमें केन्द्रित नहीं रहते, इनका श्रलग-अ्लग विकास होने लगता है, 
विकेक्लीकरण होने लगता है । अलग-श्रलग विकास क्यों होने लगता हैं ? इसलिये, 
क्योंकि पहले बिरादरी जो-कुछ करती थी, श्रपनी संकुचित-दृष्टिसे. करती थी, इस 
बातमें विरादरोका भला है, इसमें नुक्सान हे--इसलिये यह ठीक, और यह गलत ! 

परन्तु जब व्यक्ति बिरादरीसे अ्पनेको भिन्न अनुभव करने लगा, तब विरादरीका 
भला सोचनेके स्थानमें व्यक्तिको भलाई सोचनेका प्रइन मुख्य होगया, यह दृष्टि 
सामने आगई कि व्यक्तियोंका भला करके ही समाजका भला होसकता हूँ । इस 
दृष्टिके सामने आते ही राजनतिक, आर्थिक, घामिक, सामाजिक, नैतिक, रीति- 
रिवाज, प्रथा श्रादिके सम्बन्धर्में भो दृष्टि बदल गई । इनका संगठन बिरादरीके 
संकुचित दृष्टि-फोणसे न होकर, हर-व्यक्तिको समाजको स्वतन्त्र इकाई मानकर 

“ होने लगा, यह्‌ सोवकर होने लगा कि मनुष्यने श्रपनी जात-विरादरीसे ही नहीं बंधे 
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रहना, संसारकी विश्ञाल विरादरीमें, जिसमें खूनका, जात-पातका, रंगका-.-किसी 
प्रकारका भेद नहीं है, उस बिरादरी से बंधे रहवा है । 
(२ ) जब यह्‌ विज्ञाल दृष्टि आयी तव भिन्न-भिन्न प्रकारके संगठनोंका निर्माण 

हुआ । राज्य-व्य वस्था कायस हुई, श्राधिक-संगठन अलग-श्रलग बनने लगें, घामिक 
भावनाको मूर्त-झूप देनेकेलिये मन्दिर-मस्जिद-गिर्जे बने, शिक्षाकेलिये स्पूल-कालेज 
खुले । समाजके विकासकी प्रारंभिक अवस्थामें यह दृष्टि नहीं थी। तब व्यवितकी 
स्वतंत्र सत्ता ही नहीं थी । तब तो व्यवित विरादरीका अंग-मात्र था । जब बहु 
श्राजीविकाकी तलाश करताहुआ एक-एघिरका संबंध माननेवाली विरादरीसे टूटा, 
तब उसकी देख-भाल कौन करता ? एक दृष्टिसे तो चह एक संकुचित बिरादरीसे 
निकलकर एक बड़ी विरादरी वनानेके मर्गपर चल पड़ा। पहले तो उसके साथके 
दरवाज़ेवाले ही उसके अपने थे, समे-सम्वन्धी थे, जिनसे उसके विचार नहीं मिलते 
थे उनकेसाथ भी जबरदस्ती उसे भाई-चार। रखना होता था, इसके सिवाय कोई रास्ता 
ही नहीं था, परन्तु अ्रव विरादरीसे हटकर वह स्वतन्त्र-विचार रखता हुआ इूसरोंसे 
संपर्क स्थापित कर सकता था, सँकड़ों मील दूर रहनेचाले व्यक्षितयों के साथ, एक- 
समान विचार होनेके कारण, खूनका रिक्ता न होनेपर भी एकताका श्रनुभव कर 
सकता था। इस नवीन विज्ञाल-जीवनकेलिये पहली विरादरीमें केन्द्रित राजनैतिक, 

आरथिक, सामाजिक तथा धामिक व्यवस्था काम नहीं दे सकती थी, इसलिये एक 
नवीनप्रकारकी व्यवस्थाकी श्रावश्यकता पड़ी--ऐसोी व्यवस्था, जो विरादरीके 
संकुचित बन्धनोंसे बंधी न हो, जो स्वतंत्र तथा निष्पक्ष-दृष्टिसे बैय्यवितक भछेको 
मुख्यता देसकती हो / इसप्रकार जब वर्तेमान-समाजका श्राविर्भाव हुआ, सब 
राजनेतिक, श्राथिक, सामाजिक, धामिक आदि संगठन विरादरीके बन्धनोंसे मुक्त 
होगये, इन्हें स्वतंत्र-चिकासका भ्वसर मिला, इनका मानो विकेल्रीकरण' हुझा । 

समाजमें विकेस्द्रीकर्णा की यह प्रक्रिया श्रभी चल ही रही है । कोई समय 

था, जब परिवारकी विरादरीसे पृथक्‌ कोई सत्ता नहों थी । माता-पिता जहां चाहें 
वहां शादीकेलिये हां! कर देना लड़के-लड़कीका धर्म था। आज भी लगभग यही 
व्यवस्था जारी हैँ । धीरे-धीरे यह अनुभव किया जारहा है कि विवाहमें लड़फे- 
लड़की की रज़ामन्दी भी ज्रूरो हैं । पहुले इस बात पर लोग हंसते थे, इसलिये हंसते 
थे क्योंकि उससमय परिवारको स्वतंत्र सत्ता नहों यो, परिवार विरादरीमें ही 
केन्द्रित था, इसका विकेद्धीकरण' नहीं हुआ था। विकेद्रीकरण का सृूत्र-पात तो 
व्यक्तिको स्वतन्त्र-सत्ताको माननेका परिणाम हैं । प्राथमिक-प्रवस्थाके मानव- 
समाजसें श्रव भी परिवारको विरादरोसे पृथक सत्ता नहीं है। यह बात घ्मके सम्दन्ध 
में भी कही जासकती है । शो हमारे समाजमें घरंका भी समाजसे विकेस्रीफरण' 


कि 
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नहीं हुआ, जिस हृदतक नहीं हुआ, उस हृदतक हम सामाजिक-विकासकी प्रायमिक- 
श्रवस्थामें हैं। जैसे विरादरीके युगर्मे यह समझा जाता है कि विरादरी जो बात कहे 
वह प्रमाण है, बिरादरीसे अलग कोई आवाज़ उठा ही नहीं सकता, वेसे हममेंसे 
अनेक लोग यह समझते हैं कि हम सव लोग एक धर्मकी ही बात कर सकते हैं, किसीने 
दूसरे धर्मकी वात की नहीं कि हमने उसे चीरा-फड़ा नहीं । हिन्दू चाहता हैं, 
सब हिन्दू होकर रहें, मुसलमान चाहता हैं, सव मुसलमान होकर रहें, ईसाई चाहता 
: हैं सब ईसाई होकर रहें .। परन्तु यह होसकने-जेसी बात नहीं है। समाजकी 
* प्राथमिक-अवस्थामें तो यह बात ठीक थी--बिरादरीका ही धर्म हर-व्यक्तिका 
धर्म था, परन्तु सामाजिक-विकासमें एक अश्रवस्था आ्राती हैं जब हरेक संगठन विके- 
ौर्द्ित' होजाता है, और यही विकेद्रीकरण' जब धर्मके क्षेत्रमें ग्रायेगा, तब किसी 
धर्मका बाधित रूपसे माना जाना संभव नहीं होसकेगा । इस दृष्टिसे स्पष्ट हें कि जो 
समाज धर्मकेलिये ज़बर्दस्ती करते हूँ, वे विकेन्द्रीकरण' की प्रक्रियामेंसे नहीं गुज़रे, 
अभी विकासकी प्राथमिक-अवस्थामें ही हैं भ्रतटः विकासके मार्गपर चल रहे समाजकी 
धर्मके विषयमें दृष्टि 'धर्म-निरपेक्ष-राज्य' (5८८पॉ०: 5090०) की ही हो त्कती है। 

ज्यों-ज्यों व्यक्ति बिरादरीके बंधनसे मुक्त होता जारहा है, त्यों-त्यों, अ्रवतक 
विरादरीके बन्धनमें वंधेहुए, उसमें केन्द्रित, जो भिन्न-भिन्न राजनैतिक, धार्मिक तथा 
सामाजिक संगठन थे, वे भी बिरादरीके नियन्त्रणसे श्रलग श्रपनी स्वतंत्र सत्ता बनाते 
चले जा रहे हें--इसलिये स्वतंत्र सत्ता बनाते चले जारहे हैं क्योंकि अ्रव व्यक्तिको 
उन संगठनोंकी आ्रावश्यकता है जो विरादरीके बन्धनोंसे स्वतंत्र हों, और जो संसारके 
प्रसंख्य स्वतंत्र व्यक्तियोंकी समस्याको हल कर सकें। 


अश्न 


«» जीवनके विकासके पांचों युगोंका चित्र द्वारा वर्णन कौजिये । 
२. परवर्ती युग ((:भ0०200 9८700) के तृतीय तथा चतुर्थ! कालका 
वर्णन करतेहुए इन युगोंमें मनुष्यका विकास कब हुआ यह बतलाइये । 
३- मनष्यके शरीरमें कौन-से परिवर्तन हुए जिनसे सामाजिक-विकास हुआ ? 
४. मानवके विकाससें कौन-कौन-सी सभ्यताओंने जन्म लिया ? 
५. प्राथमिक तथा वर्तमान सभ्य-समाजका श्राधारभूत भेद क्या है 
६, सामाजिक-विकासकी प्रक्रिया केन्द्रोकरण' से विकेन्द्रीकरण” कौतरफ 
(विणा मिप्जंणा ६0 (भर्विश्षिव्ाएंगाण ) है--इसका क्या अर्थ हैं ? 
७, विकेन्द्रीकरणके क्या-क्या लाभ हैं, और इसकी क्या-क्या हानियां हैं ? 
८. यह दर्शाइये कि प्रारंभिक-समाजसे विकसित-समाजका जब निर्माण होता 
हैं तब प्राणि-शास्त्रीय-तत्वों तथा यान्त्रिक एवं सांस्कृतिक-तत्वों' में 
क्ैेन्द्रीकरणसे विकेन्द्रीकरण' की प्रक्रिया काम करती हैं । 
९. “धर्म-निरपेक्ष-राज्यां (5०८ए०ए 5६90८) के प्रदनपर प्रकाश डालिये। 


न 


[ १० | 
सामाजिक-परिवरतनों पर प्रारि- 


शास्त्रीय ग्रभाव 
(8707,060087, ४७४ (70588 #0फफफएटापार 
500.08॥, 08.50ए७३४) 
श्राज हमारा समाज जो-कुछ है, वह एक हजार वर्ष पहले बसा नहीं था, श्राज 
से एक हजार वर्ष पीछे भी उसका रूप कुछ श्रौर ही होजायगा । यह तो दूरकी बात हुई । 
£ हमारे देखते-देखते इतने भारी परिवर्तन होगये जिनकी किसीको स्वप्नमें भी कल्पना 
नहीं थी । चालीस वर्ष पहले रूस क्या था, श्रौर आज क्‍या होगया ? १९१४ के 
प्रथम विद्वव-युद्धसे पर्व भ्ौर उसके वादके विश्वमें ज़मीन-प्रासमानका श्रन्तर होगपा 
है। भारत १९४७ में स्वतंत्र हुआ | इससे पहले और बादके भारतमें कितना परि- 
वर्तन श्राता जारहा है। दूसरे विज्ञान जिन घटनाश्रों का श्रध्ययन करते हैं, उनमें नी 
परिवतंन होता रहता है, परन्तु जितना परिवर्तत समाजमें होता है, उतना तो कहीं 
दीखता ही नहीं । ज्योतिष्‌-शास्त्र जिन तारोंका श्रध्ययन करता है, भौतिकी-शास्त्र 
जिन पाथिव-तत्वोंका श्रध्ययन करता है उनमें परिवर्तन श्राया, परन्तु फिर भी ये 
तारे वही तारे हैं, ये पृथिवी, ये जल, ये वायु वही-के-बही हैँ, इनमें परिवर्तेतका श्राना 
न शआ्रानेके वरावर है, इसलिये इन श्ञास्त्रोंका श्रध्ययत्र उतना कठिन श्र दुर्गम नहीं 
जितना समाज-श्स्त्रका अध्ययन है । समाज-श्षास्त्र जिस समाजका श्रध्ययत करता 
है, वह श्रध्ययन करते-करते ही बदलता चला जाता हूँ। श्राज समाजकी जो रचना 
हैं वह कल नहीं, जो कल है वह परसों नहीं। इसीलिये श्रन्य झास्त्रोंमें भविष्यद्‌- 
वाणियां हो सकतो हैं, यह कहा जासकता है कि कब चन्द्र-ग्रहण होगा, कब सूर्य- 
ग्रहण होगा, उनके आ्राधार-भूत तत्व स्थिर हैं, इन स्विर-तत्वोंके श्राघारपर श्रागे श्लौर 
पीछेकी बातें कही जा सकती हैं, परन्तु समाज-शास्त्र का श्राधार श्रस्यिर है, समाज 
हरसमय बदलता रहता है, इसलिये समाज-शास्त्री निश्चिततीरपर नहों कह सकता, 
श्रागे क्या होगा, श्रौर क्या नहीं होगा । समाजमें इतने परिवर्तन कहांसे प्राजाते हूं, 
इन परिवर्तनोंके क्या कारण हैं ? 
श्र 
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समाजके इन परिवर्तनोंके दो कारण हँ---एक वे कारण जिनपर मनुष्यका 
कोई अ्रधिकार नहीं, दूसरे वे कारण जिनपर सनुष्यका श्रधिकार हैं । जिन कारणों 
पर मनुष्यका कोई श्रधिकार नहों, श्रगर है तो बहुत थोड़ा, जो मनुष्यके बसकी बात 
नहीं, वे उस परिस्थितिसे संबंध रखते हें जो प्रकृतिकी तरफ़ से पैदा किये गये 
हं। जिन कारणोंपर मनुष्यका श्रधिकार है, जो मनुष्यके बसकी बात है, वे उस 
परिस्थितिसे सम्बन्ध रखते हैं जो प्रकृतिकीतरफ्से नहीं, मनृष्यकीतरफसे पैदा 
किये गये हैं । 

प्रकृतिकीतरफ्से पेदी कियेहएं ऐसे कारंणं जो सामाजिक-परिवत्तनों को 
प्रभावित करते हैं, - दो तरह के हें--भोतिकीं (?2#9#८७४]) तथा चपाणि- 
शास्त्रीय! (700027०97) । मनुष्यकीतरंफूसे पैदा कियेहुए कारण भी दो तरहके 
हैं-- कला-कौद्यल-सम्बन्धी (7८८०४०।०27८2) तथा संस्कृतिक' ((परॉप- 
72) । हम इस श्रध्यायमें भौतिक (शाज्क्ंप्ण) तथा प्राणिल्षास्त्रीय 
(870०0097८०[) : कारंणोंका, तथा अ्रंगंले : श्रंष्यायो्मे' कलाकोशल-सम्बन्धी 
(7६०४०४००४८श) * एवं त्तांस्कतिक' (पॉप) कारंणोंका विवेचत 
करेंगे । 


१. सॉंमाजिकँ-परिवर्तनोंपेंर भौतिके-कारंणोंका प्रभाव 


जिस 'भौतिक-परिस्थिति! (?7एशंव्शं कराएणांग्रणा) में हम- 
हैं, उसमें लगांतार परिवर्तन होरहे हैँ, हरसमय उथल-पुथल मर्च रही है । कुछ 
परिवर्तन तो प्रकृतिमं धीरे-धीरे, ऋरमद्यः होरहे हैं। पहले पृथिवी गर्म थी, घीरे-धीरे 
ठंडी हुईं। पहले यहांकी गर्माके कारंणे किसीप्रकारंका जीवन रह ही नहीं सकता था, 
ज्यों-ज्यों भूमिका पृष्ठ-भाग शौतंल होता गयां, त्यों-त्यों ऐसी भ्रवस्थाएं उत्पन्न होने. 
लगीं जिनेमें जीवन रह सकता था। परन्तु इन घीरे-घीरे होनेवाले भोतिक-परिवर्तनों 
के अलावा कई भौतिक-परिवर्तन श्राकस्मिक भी होते हैं ।॥ कभी तूफान श्राया, कभी 
भचाले आया, कभी बाढ़े श्रागई, वर्षाका प्रचंड प्रकोप, सुंका, वरफ पड़जाना+- 
ये-सर्वे श्रांकस्मिक परिवर्तन हैं। इन सब धीरे-धीरे तया श्राकस्मिकतौरपर होने 
वाले मनुष्यके श्रनुकल तेया प्रतिकूल भौतिकं-परिवर्तनोंमें मनुष्यकां कोई हाय 
नहीं, ये प्रकृतिकी देन हैं। मनुष्य इंनं परिवर्तनोंकेसोथ अपना सांम्यें स्थापित कर 
सका, अपनेमें इनके श्रन॒कंल परिवर्तन लासका, तो इनकी मार सह गया, इनको 
सहनेंयोग्य श्रपनेमें परिवर्तन न करं सके, तो इनकी मार खांगया । ये परिवर्तन 
इकतरंफा थें, सिर्फ प्रकृंतिकीतरफंसे थे, मनुष्य केवल हाथं-पर-हाथ धरकर निस्सहाय 
हो इनको देख भर सकता था । 

परन्तु भोौतिक-परिस्यिति'! (शजन्नंव्ये थाशंएणायल्या) में कुछ 
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परिवर्तन ऐसे भी हें जिनको लानेमें _मनुण्यका हाथ हैं। एकजगह कोयलेकी 
कान है, पेट्रोलके कुएँ हैं। वहां शहर वस गये, फंक्टरियां खड़ी होगई, सकानोंपर 
मकानोंका तांता वन्ध गया। मनुष्यने कोयला सव निकाल लिया, पैट्रोल खींचकर 
फुप्नोंको, सुंका>दिया । श्रव वही जगह जहां शहर बस गये ये बीरान होने लगी, 
मकानोंमें उल्लू बोलने लगे। इन जगहोंके सामाजिक-विकासमें भी भौतिक-परि- 
स्थिति! (?॥एमंट्शी धाशं।णारट7:) के कारण परिवर्तन आया, परन्तु यह 
तृफान, भूचाल श्रादिकी तरह इकतरफा परिवर्तन नहीं कहा जा सकता। इस 
परिवतंनमें जहां प्रकृतिका हाथ है, वहां मनृष्यका भी हाय है । इन परिवर्तनोंको 
सनुष्य श्रौर प्रकृति दोनोंने उत्पन्न किया, परन्तु होसकता था कि श्रगर पैट्रोल सूक 
जाता, कोयला खत्म हो जाता, तो मनुष्य हाय-पर-हाथ घर कर बंठ जाता । परन्तु 
नहीं, विज्ञानकी दिनोंदिनकी उन्नतिसे इस परिस्थितिपर भी मनुष्य काव पाता जा- 
रहा है। ज्यों-ज्यों मनुण्य उन्नति करता जारहा हैँ, त्यों-त्यों परिस्थितिका खिलौना 
बने रहनेके स्थानमें, परिस्थितिपर श्रधिकार॒प्राप्त करता जारहा है । कोयला, 
पैट्रोल खत्म होजाएगा, तो वह भ्रणु-शक्तिकीतरफ्‌ आ्राशाभरी निगाहसे देखने लगेगा। 
अगर श्रणु-आक्तिका श्रौद्योगिक-क्षेत्रमें प्रयोग होने लगा, तो १८ वो शताब्दीमें जो 
श्रौद्योगिक-कांति! हुईं थी, उससे भी ज़बर्देस्त औद्योगिक-फऋ्रांति' का युग इस 
बीसवों सदीमें प्रारंभ होगा । इस सबसे यह स्पष्ट हैं कि भौतिक-परिस्वथिति 
(शापक्नण्ग धारशा।ण्राग्रा००:) का, जिसमेंसे कुछ मनुष्यके हायमें है, कुछ 
उसके हाथमें नहीं है परन्तु धीरे-घोरे श्राती जारही है, सामाजिक-विकासपर भारी 
प्रभाव पड़ा श्र पड़ रहा है । 

२. प्राकृतिक-चुनाव' का प्राणि-शास्त्रीय नियम 
(80,06708, 4.6छ 09 7४७१ए०४७८॥, 5घछा,80770% ) 
जीवनके विकासपर 'प्राणी-शास्त्रके नियमों! (80]0टां८४ |9०७5) का 

भी प्रभाव पड़ा हैं, इससे कोई इन्क्रार नहों करसकता । जीवनके विकासके 
सम्बन्ध प्राणी-शास्त्र'॑ का मुख्य-नियम प्राकहृतिक-चुनाव. (ेंगाए्सो 
$८८८४०) का नियम टूं। वह नियम क्‍या है? 

प्राणी-शास्त्रका प्राकृतिक-चुनावका नियम (30[0टांट्यो [8छ- 06 40पर] 


52]९८४०॥१ ) -- 
(१) जोवनके विकासके सस्वन्धमें प्राणी-शास्त्रके नियमका प्रतिपादन 


डाबिन ने किया । उसका कथन था कि परिस्थिति (£शंपए ७ शा गा) 
प्राणीमें 'परिवर्ततंं (एशांश्मंणा) उत्पन्न करतो है, और वह परिवर्देन 
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अनुसंक्रान्त' (77॥2८7/) हो जाता है। परन्तु 'परिस्थिति' प्राणो्मे परिवर्तन 

कंसे उत्पन्न करती है? इसी सम्वन्धर्में डाविननें एक मवीन कल्पनाकों जन्म 
दिया। उसने कहा कि प्रकृतिमें बहुत श्रधिक उत्पादन होरहा है। एक व॒क्षके हजारों 
लाखों बीज होते हैँ, और सब उगकर जंगल-का-जंगल खड़ा कर सकते हैँ । छोटे-छोटे 
जानवर बड़ी भारी संस्यामें सन्‍्तान उत्पन्न करते हें । एक कुतिया एक सालमें दो 
बार बच्चे देती हैं, और एक-एक बारमें झ्राठ-आठ पिल्लोंको जन्म दे डालती हैँ। 
प्रकृति इतनी उदारतासे जो उत्पादन करतो हैँ उसकी इतनी ही उदारतासे रक्षा नहीं 
करती | अगर जितने प्राणी पैदा हुए हैं सब बचे रहें, तो संसारमें ऐक प्राणीसे 
ही सारी सृष्टि भर जाय । तो फिर क्या होता है ? 


.._ (२) इन प्राणियोंमें अपनी प्राण-रक्षाकी होड़ चल पड़ती है । इनके . 
पास भोजनकी मात्रा भी परिमित होती है, उसी परिमित भोजनपर सबको निर्वाह 
करना होता हैं, बस छीना-झपटी चल पड़ती है । इस छीना-झपटी का नाम ही 
'मत्स्यन्याय' या. जीवन-संग्राम' ($हपट88/० छिः ऊै॑ं४#८ा०८) है । जो 
ताकतवर होता है वह इूसरेके मुंहका दुकड़ा दबा नोचता है, जो कमजोर होता 
है वह मार खाजाता है, जीवन-संग्राममें टिक नहीं सकता, मर जाता है । परन्तु 
अन्न प्रदन हैं--ताकतवर किसे कहते हैं ? ् 


(३) ताकतवर उसे कहते हैं जो विषम परिस्थितिकेसाथ अपनेको अनुकूल 
बना लेता हैं। परिस्थिति प्रतिकूल है, और श्राणी श्रपनेको उसके अनुकूल नहीं वना 
सका, तो वह टिक थोड़े ही सकता है । परिस्थितिकेसाथ प्राणी श्रपनेंकी अनुकूल 
कंसे दनाता हैं ? जंगलमें चारा बिलकुल नहों है, ऊंचे-ऊंचे दक्ष हैँ, ऊंची गर्दन करके 
ही भोज्य-पदार्थ भ्राप्त किया जासकता हैं। इस परिस्थितिमें जो प्राणी ऊंची गर्दन 
करके पेड़ोंतक पहुँच सकेंगे वे जीवित रहेंगे, वाकी मर जायेंगे । यह प्रक्रिया एक 
सनन्‍्ततिमें चली, इसरोमें चली, होते-होते इस प्राणोकी सन्‍्ततिकी गर्देन लम्बी होने 
लगी । इसप्रकार विषम परिस्थितिकेग्रति अपनेको श्रनुकूल बना लेनेको प्राणो- 
झास्त्रकी परिभाषामें अनुकूलन' (2097/9007) कहते हें। यह अनुकूलन 
दो तरह से होता है । एक तो परिस्थितिके अनुसार धीरे-बीरे प्राणीमें परि- 
चर्तंन होता जाता है, चारा ऊंचाई पर मिलनेसे जीराफ॒की गर्दन लम्बी हो गई, 

मारे भागनेसे हरिणको टांगें पतली-पतली होगई । विकासवादकी परि- 
भाषार्ों इसप्रकारके अनुकूलन! (2097०) से प्राणी जो परिवर्तन श्राता 
है, उसे ऋमिक-परिवर्तेन ((०एप्तंशएणाड5 फएग्रारंगांणा 07 7/00#८2007 ) 
कहते हैं क्योंकि यह परिवतेनां कमसे, घीरे-धीरे आता है । दूसरे प्रकारका 
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अनुकूलन! (20०702८०7) धीरे-धीरे नहों होता, ऋमसे नहीं होता, 
वह आअ्राकस्मिक' होता हैं, इस अनुकलनां को श्राकस्मिक-परिवर्तना 
(7%८गाप्रंप्रप0ए5- एकांब्पंणा. 5 /पध्वा0०). कहते हैं । क्रमिक- 
परिवर्तन (१/००४८४४०१) का श्रभित्राय तो यह हैं कि वह धीरे-धीरे 
हुआ, कुछ इस संततिर्में हुआ, कुछ अगलोमें हुआ, होता-होता श्राख्वीरी सन्ततिमें 
बहुत श्रधिक बढ़ गया । आाकस्मिक-परिवर्तत (7४ए८४४०॥) से अभिप्राय 
ऐसे परिवर्तनसे है, जो एकदम होगया, उसका ऋ्रिक-विकास नहीं हुआ। वह एकदम 
फंसे होगया इसका कुछ कारण नहीं पता चलता । जो लोग मानते हैं कि सृप्ठिमें 
शुरू-शुरूमें एकदम भिन्न-भिन्न योनियां “पैदा हुईं, वे विकासवादियोंसे कह सकते हैं 
कि भिन्न-भिन्न योनियां' पैदा होनेमें झौर आकस्मिक-परिवर्तन' में कोई श्राघार-भूतत 
भेंद नहीं हैं । खैर, इसप्रकार जिन प्राणियोंमें विषम-परिस्थितियोंका मुकाबिला 
करनेके परिवर्तन (2(००07८2४0० ध्यत शपाथा००) होजाते हैं, वही 
बलवान समझे जाते हैं, वाकी निर्वल समझे जाते हैं। 

(४) जो प्राणी बलवान हैं, वे प्रकृतिमें चुन लिये जाते हैं, बाकी नप्ट होजाते 
हैं। श्रगर सभी चुन लिये जाते तव तो सृष्टि कौड़े-सकोड़ोंसे भर जाती। वलशालीका 
चुनाव श्रीर निर्वलका परित्याग प्रकृतिका नियम है | बलशाली प्राणियोंमें जो 
परिवर्ततंं- ((/०08640075 शा 'ैशप्रधवधं०ा5५). श्राये, थे अ्रगली-्से- 
श्रगली सन्ततिमें अ्रनुसंक्रान्त' (77॥0८7) होते चले गये, श्र ऐसे प्राणियों 
को प्रकृतिने छांट लिया, बाकी जीवन-संग्राम में नष्ट होगये । कुछ भोजन न मिलने 
से समाप्त होगये, कुछ बवीमारीसे मर गये, कुछ श्रापसकी कश्मकशमें, मार-घाड़में 
राम-नाम-सत्त, होगये। यह. प्रक्रिव, वलशालोका बचरहना' ($छाएंएशे ०६ 
(7९ ५८६४), या_ प्राकृतिक-चुनाव' (7प०८पए् 5४८८४०) : कहाती है 4 
बलशाली प्राणीके चुनावका श्रये है ,.निर्वलका निर्यात--इसतिये इसे 'निर्यततनकी 
प्रक्रिया! (70८९७ ० ढया?एगएंण ). भी कहा .जातकता. है. ... 


मालथस ने प्राणि-ज्यास्त्रीय /नियमको मनष्य 


समाजपर घटाया .. . : 
हमने देखा कि प्राणी-द्वास्त्रका मुज्य नियम प्राकृतिक-चुनाव (सशाएन 
72 5९]८८४०7१) का नियम है । हमने यह भी देखा कि इसमें प्रद्मत्तिका श्रतोम्‌ 
उत्पादन, असीम उत्पादन तथा भोजन-तामग्रीकी कमीसे जीवन-संग्राम, जीवन- 
संप्राममें बलशालोका बच रहना, निर्वलका मार-काठ, भूख, वीम्रीसे समाप्त 
होजानां--ये संब प्रक्रियाएँ चलती हैँ । इन-सब प्राणि-द्यास्त्रीय रियमोंकों मनुप्य- 


१९४ समाज-शास्त्रके मलन्तत्त्व 


समाजपर भी घटाया जा सकता है। यह झ्राइचर्यकी बात हैँ कि डाविनद्वारा इन नियमों 
को प्राणियोंपर घंटांये जानेसे पहले इंग्लेंडके ईसाई पादरी मालयसे  ()/३४॥7५) 
ने इन नियसोंको १७९८ सें सनुष्य-ससाजपर घटाया था। उसने श्रपता नाम बिना दिये 


एक पुस्तक प्रकाशित की थी जिसका नाम था--:852ए ०क घीढ एगप्रल0९ 
० 96हणैक्सएा 3570 ४रिटट७5 पीर पिपर कशएातएटयटा 0456०5 ए। 


इस ग्रेन्थर्में मालथस जिन तीन परिणामोंपर पहुंचा वे निम्न थे :--- 
(१) जन-संख्यांकी वृद्धि जीवंन-यापनके साधनोंद्वारा सीमित है, . 
(२) जन-संख्याकी प्रवृत्ति जीवन-यापन के सांधनोंकी अपेक्षा श्रधिक तेजी 
से बढ़नेकी श्रोर होती है । इसे प्रकृति निश्चित निरोध (?05:४8एं८ 
०॥८८ॉ८5) के नियमोंहारा रोकतो हैँ । मानव-समाज में निश्चित 
निरोध (?०प४४ए८ ८४८८ॉ८५) के प्राकृतिक-नियम के अलावा मनुष्य 
प्रतिबन्धक-निरोध' (/272ए८7:ए८ ८।८टॉ5) का उपयोग कर 
सकता है । ः | 
(३) भूत-कालमें जो नियम जन-संख्याकी वृद्धिको रोकता रहा है, भविष्यमें 
भी वही लगेगा । भूत-कालमें प्रकृति 'निश्चित-निरोधों' (?0अ- 
४ए८ ०८८६४) द्वारा--युद्ध, बीमारी, श्रकाल, भुखमरी, शिश्ुु- 
हत्या आदिदहारा --जन-संख्या और जीवन-यापतके साधनोंमें समता 
स्थापित करती रही हे, परन्तु ये उपाय दुःख पहुंचानेवाले हूँ, अत 
सनुष्यंको श्रपनी बुद्धिका प्रयोग करके प्रतिबन्धक-निरोधों! (27८ए७॥- 
0ए८ ८८८६5) द्वारा जनसंख्याका नियंत्रण करना चाहिये । 
४. मालथस के सिद्धान्तकी आलोचना 
हमने देखा कि,प्राणी-श्ास्त्रके जिन नियमोंको हम प्रेकृतिमें काम करताहुआ 
देखते हैं, उन्हीं नियमोंको मालंयसने मनुण्य-समाजेमें काम करता हुआ देखा, और 
खतरेकी घंटी वजायी। उसने कहा कि अगर जन-संख्याकी बढ़तीको न रोका 
गया, तो जैसे निम्त प्राणि-जगत्‌में संख्या के बढ़जाने श्रौर जीवन-यापंनके साधनोंके 
कम होने के कारण जीवन-संग्राम चल रहा. हैं, कोई किसीको मार रहा है, कोई 
बीमारी और भूखसे मर रहा है, वैसे मनुष्य-लमाजका भी यही हाल होगा। हमने 
देखना हैं कि मालयसकी ये बातें मनृष्य-लमाज पर कहांतक लागू होती हैं। हम 
मालयसके तीनों निष्कर्षोफो ऋमश: लेकर उनकी परीक्षा करेंगे । 
सालथस का पहला निष्कपू--- 
सालयसका पहला निष्कर्ष यह हूँ कि जन-संख्याकी वृद्धि जीवन-यापनके 
साधनोंद्वारा सीमित हैँ । उदाहरणार्थ, हमारे पास १० झ्रादभियोंके खानेलायक 
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भोजन है, श्रोर १० हो खातेवाले आदमी हैं। श्रगर हमारी जन-संस्या १० से २० 
होजातो है, श्रोर भोजन उतना ही रहता है, तो स्पप्ट-है, श्रगर सब भरपेट ख़ाना 
खाना चाहेंगे, तो केवल १० ही खासकेंगे, बाकी १० भूखे मर जायेंगे, या सब आ्राधा- 
श्राधा खायेंगे, श्र सभी कमज़ोर हो जायेंगे । पशुओं, वनस्पतियोंमें ऐसा ही होता 
है, जंगली जातियोंमें भी बच्चे-बूढ़े-कमज़ोर भूखसे मर जाते हैं। श्रगर चढ़तो हुईं 
जन-संख्याको मरनेसे बचाना हे, तो जीवन-यापनके साधनोंकों बढ़ाना होगा । 
किसीतरहसे भी बढ़ायें, यह मानना पड़ेगा कि जन-संख्या उपलब्ध खाद्य-सामग्रीसे 
श्रागे नहीं बढ़ सकती, बढ़ेगी तो मुसोव्तमें फंस जायगी। सिद्धान्त रूपसे मालयसका 
पहला निष्कर्ष ठीक जान पड़ता है । प्रकृतिमें भी यह प्राणि-शास्त्रोय नियम 
(9700ट90० 5७) काम करता है, मनुष्य समाजमें भी काम करता है । 
सालथस का दूसरा निष्कपे-- 

मालयसका दूसरा निष्कर्प यह है|कि जन-संख्या जीवन-यापनके साधनोंकी 
श्रपेक्षा श्रधिक तेज्ञोसे बढ़ती है । मालयसने इस नियमको गणितके श्रंकोंमें रख 
दिया है। वह कहता हैँ कि अगर जन-संख्या की चृद्धिपर किसीप्रकारकी रोक न 
लगायी जाय, तो जनसंख्या गुणात्मक-क्रमा (5८णाा८८ ?07027८४४०४) 
से बढ़ती है, जीवन-यापन के साधन अश्रंक-गणितीय-क्रम॑ (80072ह॑र्व्या 
77727०5५४०४) से बढ़ते हैं ! श्रगर यह जानना चाहें कि पच्चीस-पच्चीस 
वर्षके अ्रन्तरके धाद जन-संख्या कितनी बढ़ जायगी, और उसके साय-साथ 


भोजन-सामग्री कितनी बढ़ती जायगी, तो गुणात्मका तथा अंकनणितोय-फरम 
मिम्त-प्रकार काम करेगा :-- 

(3) जन-संख्याको का सान लिया जाय, तो का २५-२५ सालके बाद 
(एकॉ--िंक-- १ ६क-- है २क--६४क--इसप्रकार जन-संख्या बढ़ेगी । 

(7) भोजन-सामग्रोको ख' मानलिया जाय, तो ख' २५-२५ सालके बाद 
'ख-इख-- ४८ख--- ५खा-- ६ख---इसप्रकार भोजतकी वृद्धि होगी । 

इसका यह अभिप्राय हुआ कि पहले २५ वर्षके बाद जन-संस्या का 
से 'रका होगई, भोजन-सामग्री भी खा से 'श्खा होगई, परन्तु अगले २५ 
सालके चाद जन-संख्या. रर्का से 'डर्का होगई, परन्तु भोजन-सामग्रो रस 
से फेबल इस हुई । इससे आगे जन-संख्या 'डका से ८का होगई, भोजन- 
सामग्री (३ ख' से केवल ४ंख हुई ! ज्यों-ज्यों समय बढ़ता जाता है, जन- 
संख्या तथा भोजन-सामग्रीमें अन्तर भी बढ़ता जाता है। परन्तु पहले हम देख धाये 
हैं कि जन-संख्याकी वृद्धि जोवन-यापनके साधनोंद्वारा सीमित रहती है। यह सोमित 
कंसे रहती है ? इसका उपाय मालयस ने यही वतलाया हूँ कि जद जन-संए्या 
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बहुत बढ़ने लगतो हैँ, तब भ्रकृति अपने हथियार तेज्ञकर जन-संख्याका हास 
करने लगती है, उसे उसी सीमामें लेझाती हैं जिसमें भोजन-सामग्री 
होती है। प्रकृतिके ये हथियार निश्चितत-निरोधा (?०अंप्ंए८ ००८७) हैं, 
'निरिचिर्ता इसलिये क्योंकि इनसे जन-संख्याका कम होजाना निश्चित होजाता 
हैँ। वे निश्चित-निरोध (7?0अ्रं/ए८ ८८८७) क्या हैं? वे हैँ--पयुद्ध, 
बीमारी तथा दुर्भिक्षा जब जन-संख्या बहुत बढ़ जाती है, तब लड़ाइयां 
शुरू होजाती हैं जिनमें लाखों आदमी मारे जाते हैँ । पिछले १९१४ के विश्व-च्यापी 
युद्धके बाद इतना जबर्दस्त इन्पलुएन्जा फैला था जिससे करोड़ों मौतके घाट उतर गये। 
१९५३ में बंगालमें दुर्भिक्ष पड़ा, उसमें न जाने कितने स्त्री-पुरुष कालके ग्रास हुए । 
प्रकृतिमें जब खानेवालोंकी संख्या सीमा का उल्लंधन कर जाती है तब युद्ध, बीमारी, 
दुरभिक्ष आकर इस समस्यांका हल कर देते हैं। मालथस का कहना था कि यह 
ज़रूरी नहीं कि युद्ध, बीमारी, दुर्भिक्षते ही जन-संख्या कम हो । ये तो अन्धी प्रकृतिके 
हथियार हैं। मनुष्यकेपास दुद्धि हैं। वह अपनी बुद्धिसे ऐसे साधनोंका प्रयोग कर 


सकता हैँ जिनसे जन-संख्या सीमाका उल्लंघन ही न करे। ये उपाय 'प्रति-बन्धक- 
निरोधा (77९ए८०प४ए८ ८६८८५) के हैं। छोटी आयुर्मे शादी न की जाय, संयमसे 


रहा जाय, कम बच्चे पेंदा किये जांय, और विवाह तवतक न किया जाय 
जबतक बच्चोंके भरण-पोषण योग्य काफ़ी झ्रामदनी न हो । इन प्रति-बन्धर्का 
उपायोंमें .श्राजजल 'परिवार-नियमर्ना (फथग॥79 एश्ाांण४) को योजनाएँ 
भी बनायी जारहोी हैं जिनमें 'प्रति-वन्धर्का निरोधके उपायोंका सहारा लेकर 
स्‍्त्री-पुरुष सन्‍्तानकों नियन्त्रित करते हैँ। मालयसका कहना था कि २५ सालके 
असेंमें जनसंख्या पहलेसे दुगुनी होजाती है, भोज्य-सामग्री दुगुनी नहीं होती--इसलिये 
युद्ध, बीमारी, भुखमरी न फंलें, इसकेलिये जन-संख्याको रोकनेके कृत्रिम उपायोका 
इस्तेमाल करना श्रावश्यक है, नहीं तो सानव-समाजको, भयंकर विपत्तियां 
आधेरती हैं। 


हमने विचार करना हैँ कि मालयसक्ा उक्त प्ाणिश्ञास्त्रीय-नियर्मा (.80- 
]0ट८० 90७) मानव-ससाज पर घढता है, या नहीं ? इस नियम की जान 
इस बातसें हैं कि भोजन-सामग्री उस अ्रनुपातमें नहों बढ़ती जिस श्रनुपातमें जन- 
संख्या बढ़ती है । परन्तु क्या यह बात ठीक है ? हम देख चुके हैँ कि पशु-पक्षी- 
वनस्पति भी अपरिमित मात्रा में बढ़ते हें। मनुष्य तो पशु-पक्षी-वनस्पति सब-कुछ 
खाता है । जब ये भ्रपरिमित मात्रा में बढ़ते हैं, तब कंसे कहा जासकता हूँ कि भोज्य- 
सामग्री सीमित रहती हैं ? मछलियों, मुगियोंके वढ़नेकी कोई सीमा हैं ? अगर ये 
बेतहाद बढ़ती हूँ, तो मनुष्यको भोजनकी क्या कमी रह सकती है? इसके अतिरिक्त 
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सालथसने जब अ्रपने नियमका प्रतिपादन किया था, तब इंग्लैंडकी जन-संख्या बहुत 
बढ़ रही थी, श्रीर खानेको इतना नहीं मित्र रहा था। परन्तु उसे नहीं पता था कि 
उसीके समयमें इंगलेंडमें जो अ्रौद्योगिक-कांति (]76050एं4ां ए८ए०प्रत्तणा ) 
हो रही थी, उसके फल-त्वरूप उत्पत्तिके साथन भी बढ़ रहे थे, और उनके 
बढ़नेके साथ-साथ नोज्य-सामग्री की वृद्धि को संभावनाएं भी बढ़ रही थीं। श्रौद्योगिक- 
ऋराँति' से कृषिके संबंधर्मे जो-जो नवीन झ्राविष्कार हुए उनसे भोज्य-पदार्थोक्ती मात्रा 
चहुत श्रधिक बढ़ गईं । कई-कई देश तो इतना उत्पादन करते लगे कि उन्हें समझ 
ही नहीं पड़ा कि वे अपनी अतिरिक्त-उत्पत्तिका क्या करें। यातायातके साधनोंसे, 
जहां उत्पत्ति कम हुई वहां श्रनाज भेज दिया गया, परन्तुं भेजनेके बाद भी इतना 
बच रहा जिसे पड़ें-पड़े सड़ना पड़ा । कब्रिटिश-साम्राज्य में १८९१ से १९३२ तक 
जन-संख्यामें जितनी वृद्धि हुईं, भोज्य-सामग्रीमें उससे तिगुनी-चोगुनी वृद्धि हुईं । 
१८९१ से १९२१ तक मनुष्योंकी जन-संल्याको वृद्धिकी श्रपेक्षा चौगुने पशु उत्पन्न 
हुए । ये पशु खाद्य-सामग्री ही तो थे। १९३५ के लगभग लाखों टन मछलियां 
समुद्रमें फेक दी गईं श्रीर लाखों टन काफ़ी तथा श्रनाज जला दिया गया। श्राज 
खाद्य-पदार्थोक्ते उत्पादनपर प्रतिबन्ध लगाये जारहे हैँ । चाय श्रौर काफ़ोकी उपज 
पहलेसे १५ फ़ोसदी कम की जाय--इतप्रकारके नियम बनते हैं । ये सब क्यों हो 
रहा हैं ? इसीलिए, क्योंकि यद्यपि जन-संख्याको वृद्धिके सम्बन्धर्मे मालयसका 
नियम ठोक था, यह वात ठीक थी कि श्रगर कोई प्रत्िवन्ध न श्रापड़े, तो २५ सालर्मे 
किसी देशकी जन-संख्या लगभग द्गुनी होजाती है, तो भो खाद्य-सामग्रोके विपयमें 
उसका श्रड्धू-गणितीब-नियर्मा ([.8छ 0०६ #7प्राए८्८० ?70225४०॥ ) 
ठोक नहों था--इसलिये ठीक नहों था क्योंकि श्रीद्योगिक-क्राति तथा विज्ञानने 
उत्पादनके जो नयें साधन जुटा दिये उनकीतरफ़ मालयसका ध्यान नहीं गया था। 
मालथसका तीसरा निष्कपे-- ' 

मालयसका तीसरा निष्कर्ष यह था कि प्राणी-जगत्‌का जीवन-संग्राम' का 
नियम जेसे भ्रवतक मनुष्य-समाजमें काम करता रहा हैँ, इस्तीतरह झागे भी काम करता 
रहेगा । प्राकृतिक-नियम यह है कि जन-संस्याकों बढ़ती को प्रकृति युद्ध, रोग, 
दुर्भिक्ष आदि साधनोंसे रोकती रहती है । अभीतक तो जन-संल्या इतनी नहीं बड़ी, 
परस्तु श्रागें-आगे इसके भयंकर तौरसे बड़नेकी संभावना है, ब्नौर ज्यों-ज्यों यह बड़ेंगी, 
त्यो-त्यों महा-भयंकर प्रलयंकारी संग्राम होंगे, शहरों-के-शहर तवाह्‌ करनेवाली 
महामारियां फैलेंगी, लोग भूखते तड़प-तड़पकर मरेंगे । ज्यों-ज्यों जन-संख्या बढ़ेगी, 
त्यो-्त्यों मृत्यु-संड्या भी बढ़ेगी--भले ही वह लड़ाईसे हो, बीमारौसे हो, या 
दुर्भिक्ष से हो । संक्षेप में, मालवसका तोसरा निष्कर्ष यह था कि जितनी जन्म-दर 
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(877४0 72४८ ) बढ़ेगी, उतनी मृत्यु-दर (22207 7०६८) भी बढ़ेगी-पीछे ऐसा होता 
चला आया हूं, श्रागे ऐसा होता रहेगा । यह प्रकृतिका प्राणि-ास्त्रीय नियम हैं, 
आणि-शास्त्रीय इसलिए कि पशु-पक्षी-वनस्पति में यह काम कर रहा है, मनुष्यमें भी . 
(?८एथ८एप्ए८ ०१८८८५) द्वारा जन्म-दरको कम कर दें । प्रकृति और 
भनृष्यके साधनों में क्या भेद हूँ ? प्रकृति तो सृत्यु-दर बढ़ाकर जन्म-दर कम कर देती 
हैं, मनुष्य जन्मपर प्रतिरोध लगाकर जन्म-दर कम कर सकता हैं। मृत्यु बढ़ाकर 
जन-संख्या कम करनेकी अपेक्षा जन्मपर प्रतिरोध लगाकर जन-संख्या कम करनेका 
उपाय निस्सन्देह कम दुःख देनेवाला हैं । 
मालयसके समय ऐसे लोग मौजूद थे जो उससमय के विज्ञानके चमत्कारोंक़ो 
देखकर भविष्यद्वाणियां करने लगे थे कि श्रव मानव-समाजके सुखका समय आनेवालाहै, 
डुःखके दिन दूर होनेवाले हें, वह दिन दूर नहों जब सबको भरपेट खाने को मिलेगा, 
आरामसे रहनेको मिलेगा । ऐसे ही भविष्यद्वक्ताओंमें गोडविन (5०० ७गां॥) 
तथा कनडौरसेट ((207607८८६) थे । सालयसने कहा कि विज्ञान भले ही 
कितनी उद्चति क्यों न करले, भमिमें उत्पादनकी शक्ति परिमित है, और अगर ज़न- 
_ संख्याको किसी सजग प्रयत्नसे न रोका गया, तो ऐसा दिन आये वर्गर नहीं रहेगा, 
जब मनृष्यको खानेको पर्याप्त नहीं मिलेगा, वह सुखका नहीं, दुःखका दिन होगा । 
परन्तु मालयस को यह .बात कि पीछे जो-कुछ हुआ है वही श्रागे होनेवाला हैं, 
गलत साबित हुईं | पीछे जन-संख्या बढ़ती रही और युद्ध, बीमारी ओर दु्िक्ष से 
बढ़ी हुई जन्‌-संख्याको प्रकृति खत्म करतो रहो, परन्तु आगे जन-संख्या तो बढ़ेगी, 
'परन्तु यह ज़रूरी नहीं कि युद्ध, बीमारी और दुर्भिक्ष के द्वास्त्रोंका ही प्रयोग हो । 
हम देख रहे हैं कि युद्धको सदाके लिये समाप्त करनेकेलिये संयक्‍त-राष्ट-संघको 
स्थापना होचुको हूँ, धीरे-घीरे मनुष्य इसी ध्येयकीत्रफ़ एक-एक कदम श्रागे बढ़ा 
'रहा है । बीसारीका मनुष्य काफ़ो मुकाबिला कर रहा हैं। पहले कभी हर राज्यमें 
'युद्ध-सचिव हुआ करते थे, स्वास्थ्य-सच्चिव नहीं होते थे, परन्तु श्राज हर राज्य में 
स्वास्थ्य-विभाग खुल गया हूँ । कभी चिकित्साका अभिप्राय जादू-दोना होता था, 
आज उच्च-कोटिकी चिकित्साको शिक्षा हर देदामें दी जा रही है। पहले घर-घर दाय- 
फ़ायड, चेचक, हेज़ेसे लोग मरा करते थे , आज इन .बीमारियोंसे कोई इना-गरिना ही 
मरता हूँ। सुमेरियाकी सभ्यताका विनाश मलेरियाके कारण हुआ, श्राज-ऐसे 
स्थानोंसें जहां मलेरियाका राज्य था, मच्छरोंका वीज-नाश कर दिया गया हूँ । 
ऐसी हालतमें मालयसका डर निराघार सिद्ध हुआ है। श्राज युद्ध होते भी हें, तो उनमें 
अनुष्योंकी संख्या उतनी नहीं मरती जितनी पहले-के श्रामने-सामनेके युद्धोंमें मरती 
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थी, युद्धोंकी एक नई विद्या उत्पन्न होगई है-युद्ध हों, श्रौर थोड़े-से-बोड़े श्रादमी मरें- 
यह नई विद्या निकल आयी है। बोसारोके विपयमें भी रोगका इलाज करनेकेवजाय 
रोगको पंदा न होनेंदेनेकीतरफ्‌ ध्यान बढ़ता जारहा हैं । परन्तु इसका यह मतलब 
नहीं कि मालयसका कथन सर्वथा गूलत था। जो पिछड़े हुए देझ हैँ उनमें मालयसके 
सियस ही काम कर रहे हैं। एश्िियाके देझ्योंमें श्रव भी जन-संख्या खूब वढ़ रही हैं, 
साथ ही मृत्यु-संख्या भी खूब बढ़ रही हैँ। प्राणी-शास्न्र का नियम --खूब पैदा करो 
और खूब मरो--भारत, चीन आरादि निम्न-स्तरके देशोंमें पुरा-पुरा घट रहा हूँ । 
ज्यों-ज्यों ये देश सभ्यताकी दृष्टिसे उन्नति करते जायेंगे, ज्यों-ज्यों वीमारियोंपर 
विजय पाते जायेंगे, कृषिके वैज्ञानिक सावनोंका प्रयोग करते जायेंगे, अनाजका श्रधिक 
उत्पादन करने लगेंगे, त्यों-त्यों ये भी प्रक्ृतिके कर पंजेसे छूटते जायेंगे, त्यों-त्यों इन 
देशोंकी भी मृत्यु-संख्या कम होती जायगी । 
मालयसने कहा था कि श्रगर भनुप्य प्रकृतिके कठोर प्रहारोंसे--पुद्ध, 
बीमारी, भुखभरीसे---वचना चाहता है, तो उसे जन-संल्याको रोकने के प्रतिवन्‍्धक 
निरोधों' (?7८एथ7४ए० ०ा८्टै5) का प्रयोग करना पड़ेगा। मनुष्यनें इन 
कृत्रिम-निरोधोंका प्रयोग किया । योरुप-अमरीकार्में जीवनका स्तर इतना ऊंचा हो 
गया कि हरेक झ्ादमी सोच-समझकर शादी करने लगा, वड़ी उम्रमें शादी करने लगा, 
थोड़ी सन्‍्तान पैदा करने लगा ताकि जो सन्‍्तान हो उसकी श्रच्छी देख-भाल होसके, 
उसको अच्छा खानेको मिले, श्रच्छा रहनेको मिले | इससे स्वभावतः जन्म-दर 
(8॥४7 7श/०) कम होगई । इसके साथ ही झ्ाधुनिक चिकित्साके उपायोंसे 
मनुष्य पहलेसे ज्यादा स्वस्थ रहने लगा, वोमारियोंका सफल इलाज करने लगा, 
भृत्यु-दर' ([02870॥ 72८) भी स्वभावतः कम होने लगी । इसका परिणाम यह 
हुआ कि जन-संख्याके सम्बन्धमें श्रवतक जो 'प्राणि-श्षास्त्रीय-नियर्मा (.90]0्टंव्यां 
]9७9) काम कर रहा था, उसको जगह एक दूसरा नियम काम करने लगा। 
श्रभीतक जन-संल्याके नियन्त्रणमें उच्च जन्म-दरा तया उच्च मृत्यु-दर्रा (साठ 
छपी पथ गाते प्रंष्ठी) वंध्ववी 7272) का नियम काम कर रहा था, 
इसीसे जन-संख्या बहुत ज्यादा नहों बढ़ पाती थी, श्रव 'कृन्निम-निरोधों' के कारण 
जन-संख्याका नियन्त्रण न्यून जन्म-दर श्ौर न्यून मृत्यु-दर' ([.0४% जापी वाट 
श7त॑ [0 तं८४0। 7४८८) द्वारा होने लगा । यद्यपि यह्‌ दूसरा नियस सालयसके 
प्रतिबनन्‍्धक-निरोधों' (?272ए०ए४ए० थी्टौ:५) के सिद्धान्तका ही परिणाम 
था फिर भी इस नियमका प्रतिपादन मालयसने नहों किया था। 
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४. न्यून जन्म-दर' तथा न्यून 'मृत्यु-दर का सिद्धान्त 

इसमें सन्देह नहीं कि प्रकृति में जो नियम काम कर रहा था, वनस्पति-पशु- 
पक्षीमें जो नियम काम कर रहा था, वह था--खूब उत्पत्ति और खूब विनाश । 
एक पौधेसे कितने ही पौधे पंदा होते हैं, और जिसतरह बाढ़कीतरह वे पैदा होते हैं 
उसीतरह वाढ़कीतरह ही वे नष्ट भी होजातें हैं। छोटे-छोटे कीठ-पतंग-पश्ु लार- 
कौ-लार पदा करतें हें, परन्तु उनसेंसे कितने बचते हैं ? मनुष्यकी भी यही हालत है । 
इसीहालतको देखकर मालथसने कहा था कि प्रकृतिका जन-संख्याको नियंत्रित 
करनेका नियम हुं-- उच्च जन्म-दर परन्तु साथ ही उच्च मृत्यु-दर' ! 


परेन्तु ज्यों-ज्यों समाज विकसित होता गया, मनुष्य प्राथमिक-अवस्थासे 

श्रागे बढ़ने लगा, पशु-स्तरसे सनुष्य-स्तरकीतरफ्‌ जाने लगा, त्यों-त्यों यह नियम भी 
पलटने लगा। श्रसभ्य, श्रशिक्षित, निम्न-स्तरके मनुष्योंमें तो प्रकृतिका नियम ही 
काम करता है। उनमें खूब बच्चे पेदा होते हें, परन्तु बच्चोंकी रक्षाके साधन उनके 

पास नहीं होते इसलिये इन बच्चोंमेंसे थोड़े ही बच पाते हैं, जो बच जाते हैं उन्हें जब 
बीमारियां झ्राधेरती हैं, तव चिकित्साके उत्तम साधन न होनेके कारण वे बीमारियोंके 
शिकार होजाते हूँ, उनमेंसे भी थोड़े ही वचते हैँ। निम्न-स्तरके मानव-समाजमें, 
अधिक-उत्पत्ति भौर श्रधिक-विनाइझ!' का प्राणि-शास्त्रीय नियम, वही नियस जिसे 

'बलशालीका बच रहना, निर्वबलका मर मिठना' (5एएंएश 0£ 0० 0८५) 
कहते हैँ, जिसे दूसरे दाब्दों में 'प्रकृतिद्वारा बलशालीका चुनाव--प्राकृतिके- 
चुनाव (प०८पर्था 5०९८०४०॥ ) कहते हैँ, जिसे निर्वलका निर्यस्ना (पं 
प्रथ/०१: 0 धा८ ए८४८) कहते हैं, काम करता है, इसो नियमकों मालयसने 
मनुष्य-समाजमें काम करताहुआ देखा था । परन्तु' विकसित मानव-समाजेमें यह 

नियम काम नहीं करता । विकसित मानव-समाज धीरे-धीरे प्रकृतिपर (विजय 
पाने लगता है, उसमें 'प्राकृतिक-नियमों' (]०६पा०७) |8975) के स्थातमें /सामा- 

जिक नियर्मा (500० [4७४५) काम करने लगते हैँ, उसमें मालयसके.7 बतायेहुएं 

“निश्चित-निरोधों' (?०अञंपए८ट ८7८्टॉ5) की जगह मालथसके (ही -बतांयेहए 

प्रतिबन्धक-निरोध' (27८ए८०५ए८ ८ं८टॉ:५) काम करने लगते: हैं; उसमें 

प्रकृति जैसा चाहती हूँ वैसा चुनाव--प्राकृतिक-चुनाव . (तरेंशरपएक 

5९]६८४०० ) ---नहीं होता, उसमें मनुष्य जेसा चाहता है बैसा चुनाव-+-सामाजिक- 

चुनाव (500८० 5९८८४०१) --होता हैं। निम्न-स्तरके प्राणियोंमें :बल- 

शाली बच रहता हूँ, निर्बंल मर जाता हैं, परन्तु मनुष्यके क्षेत्रमें यह प्राणि-शास्त्रीय 

नियम उस निर्देता और करतासे काम नहीं करता । इस क्षेत्रमें व्यक्ति 


हे 
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हा 


अ्पनेकोी समाजके ऊपर छोड़ देता है, इसलिये व्यक्ति-झपसे कमज्ञोर होताहुआ नी 
समाजके बलको पाकर कमज़ोर भी ज़िन्दा रहता है । प्रकृतिमें परस्पर-सहयोगकी 
भावना काम नहीं करती, परन्तु मनुष्यके क्षेत्रमें परस्पर-सहयोगकी, एक-दूसरेकी 
सहावताकी, एक-दूसरेकी रक्षाकी सामाजिक-भावना पैदा होजाती है । व्यक्तिको 
रक्षाका काम हर व्यक्तिका अलग-ग्रलग न होकर समाजका होजाता है, इसलिये 
विकसित-मानव-समाजमें भालयसका उच्च जन्म-दर श्रौर उच्च मृत्यु-दरा का 
नियम काम करनेके स्थानमें, इससे उलठा, “निम्न जन्म-दर और निम्न मृत्यु-दर' 
का नियम काम करने लगता हे । 

जब पहले-पहल जन-गणना करनेपर पता चला कि उच्च जन्म-दरके 
स्थानमें निम्न जन्म-दर होने लगी है, तव कई देश्षोंमें श्रातंक छा गया । कहां तो 
सालथसको यह डर था कि भविष्यमें जन-संख्या सोमातीत होजायगो, इतनों 
होजायगी जिसे खिला सकना श्रसंभव होजायगा, कहां उल्ठी गंगा बहने लगी, यह 
, डर लगने लगा कि अगर इसी अनुपात में जन्म-दर गिरने लगी, तो जन-संस्या 
समाप्त होजायगी । इन देशोंने जन-संख्याके प्रतिबन्धक-निरोधों' ([0ए2एपंए८ 
८॥०८४७) के विरुद्ध आवाज्ञ उठायी । उन्होंने कहना शुरू किया कि छोटी 
आयुर्मे शादी करनी चाहिये, हरेक व्यक्ति को देंशके हितमें शादी करनी चाहिये, 
अधिक-से-प्रधिक सन्‍्तान उत्पन्न करनी चाहिये, जो ज्यादा बच्चे पैदा करे उसे इनाम 
देना चाहिये । उन्होंने कहा कि श्रगर इसप्रकार जातिमें उत्पत्ति-दर कम होने लगो, 
तो जाति शआत्म-घात' (१०४८४ 5पांटंत०) कर बेठेगी । परन्तु इन लोगोंका 
यह डर एक भ्रम था। जन-गणनाके साथ-साथ यह भी पता लगा कि जहाँ-जहां 
जन्म-दर कम होरही थी, चहां-बहां मृत्यु-दर भी कम होरही थी । श्रगर जन्म-दर कम 
होनेके बाद मृत्यु-दर पहले जैसी ऊंची बनी रहती, तव तो जातिके नष्ट होजाने का 
डर होसकता था, परन्तु जन्म-दरके साथ-साथ मृत्यु-दर भी घटने लगी--इसका 
परिणाम यह हुआ कि जन-संख्या पहलेको त्तरह ही बढ़ती रहो, परन्तु प्रकृतिके 
भयंकर थपोड़े खानेसे मनुण्य-समाज बच गया । भिन्न-भिन्न देशोंकी मनुष्प-गणनाओओं 
को देखनेसे यह स्पष्ट हो जाता हैं कि किसप्रकार जन्म-दरके घटनेके साथ-साथ 
सृत्यु-दर भी घटने लगी । १८७१ से लेकर १९३३ तक की पश्चिमीय-पोरुपक्टो 
जन्म-दर प्रति हज़ार व्यक्ति प्रतिवर्ष जो पहले २५ तया ३८ के चीचमें थी वह २० 
तथा १४ के बीच रहगई । इसी असेंमें मृत्यु-दर भी जो पहले १८ और २८ के बीच 
थी गिरकर १० और १६ होगई । इसप्रकार जन्म-दर औौर मृत्यु-दरके एक-साथ 
गिरनेका परिणाम यह हुआ कि जन-संख्या कम होनेके स्वानमें १९१४ के दिश्व- 
पुद्ध से पहलेकी शताव्दोमें पहलेसे लगभग |दुगुनी होगई ॥। गत ७०-८० वर्षो 
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को जन-गणनाके श्राधारपर एक बिल्कुल नवीन नियम सामने श्राया। पहले-पहल 
फ्रांसमें इस बातको श्रनुभव किया गया कि जन्म-दर कम होरही है। फिर एकदस 
१८७८ में इंग्लेंडमेंभी श्रनुभव किया जाने लगा कि जन्म-द्र घट रही है। धीरे-धीरे 
स्वीडन, डेनसार्क, हालेंड तथा श्रास्टियामें भी यह पता चला कि जन्म-दर कम होती ह 
चली जारही हैँ । कहनेका मतलब यह कि जहां-जहां पाइचात्य-सभ्यताकी पहुँच 
थी, सब जगह जन्म-दर कम होरही थी । यह एक शभूत-पूर्व घटना थी । श्रवतक 
प्रकृतिसें जन्म-दर अधिक देखी गई थी, परन्तु श्रव अचानक जन्म-दर गिरती दोख 
पड़ी । इससे सब जगह त्रास छाग्रया, परन्तु, जन-गणनाका और अ्रधिक अध्ययन 
करने पर पता चला कि गिरती जन्म-दरकेसाथ एक दूसरी श्रभूत-पूर्व घटना घट रही 
थी। वह घटना थी मृत्यु-दरके भी, गिरते की, खास कर जितनी संख्यामें बच्चे पहले 
मरा करते थे उतनी संख्यामें श्रव वे नहीं मर रहे थे। १९४३ की गणनासे पता चला 
कि ब्रिटेनमें बच्चोंकी मृत्यु-दर १५४ प्रति हज्ञारसे गिरकर ४९ प्रति हज़ार रह गई. 
थी, श्रमरिकार्में ५० प्रति हज़ार झौर न्यूज़ीलेंडमें ३५ प्रति हज़ार रह गई थी । 
जिन-जिन देशोंकी जन्म्‌-दर गि्रिती जारही हैँ, उनकी गणनाकां अ्रध्ययत करनेंपर 
पता चलता है कि उनको मुृत्यु-दर भी गिरती जारही है । इसके विपरीत जिन 


देशोंको मृत्यु-दर बढ़ी हुई हैं, उतको जन्म-दर सृत्यु-दर की श्रपेक्षा बढ़ी हुई है । 
१८९ १-१९०० में हंगरीकी मृत्यु-दर २९९ प्रति हज्ञार थी, तो जन्म-दर ४०६ 
प्रति हज़ार थी ; १९०१-०५ में फ्रांसकी मृत्यु-दर २५४८ प्रति हज़ार थी, तो जन्म- 
दर ३५३ प्रति हत्ार थी; १९०१-०५ में डेनमार्ककी मृत्यु-दर १४८ थी, तो जन्म- 
तो जन्स-दर २७७ प्रति हज़ार थी। १९५१ की जन-गणनाके अनुसार भारतमें 
१९४१-५० में जन्म-दर ५० प्रति हज़ार प्रतिवर्ष थी, तो मृत्य-दर २७ प्रति हजार 
थी, म॒त्य-दरसे जन्म-दर १३ प्रति हज़ार प्रतिवर्ष ज्यादा थी। कहनेका मतलब यह 
हैं कि जन्म-दर और मृत्यु-दर का पारस्परिक-संबंध है । जन्म-दर बढ़तो है, तो. 
म॒त्य-दर भी बढ़ जाती है, जन्म-दर घटती हैं, तो मुत्यु-दर भी घठ जाती है| जब 
प्रकृतिके निश्चित-निरोधों' (?0०अआं0ए८ ८॥८८८५) जन-संख्याका नियन्त्रण 
होता है, तब जन्म-दर बढ़ने और मुृत्यु-दर के भो बढ़नेका नियम काम करता हैं, 
जब मनष्यद्वारा प्रतिवन्‍्धक-निरोधों' (272०ए००४ए८ ०८१०८८) से जन-संख्याका 
नियन्त्रण होता हैँ, तव जन्म-दरके घटने ओर उसके साथ ही मृत्यु-दरके भी घटनेका 
नियम काम करने लगता है अस्लमें, जन-संख्याका सदा सन्धुलन रहता है। पहले 
जब मन॒ष्यका अधिक विकास नहीं हुआ था, तब सन्तुलनके इस कार्यकों प्रकृति करती 


थी, अधिक उत्पत्ति होती थी, वह बहुत ज्यादा न हो जाय इसलिये युद्ध, बीमारी, 
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भुखमरी इस उत्पत्तिको सीमाका उल्लंघन करनेसे रोकते थे, परन्तु जन्म-दर मुत्यु-दर 
से सदा श्रधिक रहती थी जिससे जन-संख्या बढ़ती हो जाती थी । वादको मनुष्य जब 
श्रधिक उन्नत होगया, प्रकृतिपर विजय पाने लगा, तब जन्म-दर कम होने लगी, 
झौर इसकेसाथ-साथ मृत्यु-दर भी कम होने लगी, श्रौर फिर भो जन-संस्याकी 
बुद्धि हो होती गई | इसप्रकार न्यून जन्म-दर तथा न्यून मृत्यु-दर' के सिद्धान्त से 
भी जन-संख्याका नियन्त्रण वेसे-का-वेसा बना रहा जैसा उच्च जन्म-दर और 
उच्च मृत्यु-दर' के समय था--भेद इतना होगया कि श्रव मानव-समाज पहलेके-से 
संकटोंका सामना करनेंसे बच गया । 
जन्म-द्र तथा झृत्यु-दर न्यून होने के लाभ-- 

हमने देखा कि जन्म-दर तथा मृत्यु-दर कम पयों होती हैं ॥ जब मनुष्य- 
समाज यह समझ जाता है कि प्रकृतिके हाथका खिलौना बने रहनेसे भ्रापत्तियोंका, 
संकटका सामना करना पड़ता है, तव जन-संख्याके निरोधके प्राकृतिक-साधनोंकी 
भ्रपेक्षा सामाजिक-साधनोंका प्रयोग शुरू कर देता है, वैज्ञानिक उपायोंसे, स्वास्थ्य- 
रक्षा, सफाई, चिकित्सा श्रादिकेद्वारा रोगोंपर रोक-याम लगा देता है, श्रौर इसप्रकार 
जन्म-दर भर मृत्यु-दर दोनोंको कम कर देता है। इसका लाभ यह है कि जीवनका 
स्तर ऊंचा होजाता है, स्त्रियोंको बच्चे जननेमें ही भ्रपना जन्म नहीं बिता देना होता, 
उन्हें आज़ादी मिलने लगती है, वे घरके काम-काजमें ही लगे रहनेके स्थानमें प्रपनी 
तथा समाजकी उन्नति भी हिस्सा लेंसकती हूँ, बच्चों की पहुलेसे ज्यादा देख-रेख 
होसकती है, उनको खानें-पहुननेको शभ्रच्छा मिलने लगता है, उनकी पढ़ाईका पहलेसे 
श्रच्छा प्रबन्ध होसकता है, भनुष्यके मूल्यकीं ज्यादा समझा जाने लगता हैं, 
पहले जब जन-संख्या श्रधिक थी तब मनुष्यका क्या मूल्य समझा जाता ? 
जन्म-दर तथा सृत्यु-दर न्‍्यून होने की हानि-- 

इस नियमकी एक हानि भी है । यह नियम वहां-वहां घढता हुआ नज़र 
झ्राता है जहां-जहां पाइचात्य-सभ्यता पहुँची है, जो देश उन्नत होगये हैं। इस 
सम्यताका श्राधार 'उद्योगीकरणा (प्रवंपतंभीयकांणा हैँ । उद्योगो- 
करणसे नवीन-तवीन श्राविष्कार जन्म ले रहे हैं, श्रौर इन श्राधिष्कारोंसे 
ग्रधिकाधिक उद्योगीकरण होरहा है । इन्हीं श्राविप्कारोंमें वे श्राविष्कार भी हैँ 
जिनसे किसी देशका मत्यु-दर कम होजाता है । नवीन-नवीन श्रीषधियोंसे दर्तमान 
सभ्यतानें मृत्युपर विजय प्राप्त किया हैं । पाश्चात्य-सभ्यता तो श्राज संसारके 
कोने-कोने में पहुँच रही है। कोई देश इसके संपक से बचा नहीँ । जद किसी निम्न- 
स्तरके देशमें उद्योगीकरणकी हवा पहुंचती है, तव शुरू्गुरू में उसमें नवीन ब्रावि- 
प्कारोंकी सहायतासे मृत्यु-दर तो कम होने लगती है, परन्तु जन्म-दर कम नहीं होती । 
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उस देझमें उद्योगीकरणके साधनों से काफी अनाज पैदा कर लिया जाता हैं, नवीन- 
आविष्कारोंकी सहायतासे मृत्यु-दर भी कम कर ली जातो है, परन्तु जन्म-दर पर अ्रभी 
कोई प्रतिवन्ध नहीं लगता | जन्म-दर तो तब कम हो, अ्रगर लोग बड़ी उम्ममें शादी 
करें, क्ृत्रिम-निरोधके उपायोंका अ्वलस्वन करें। परन्तु ऐसा-कुछ वे नहीं करते । 

इसका परिणाम यह होता हे कि अन्य सभ्य देझोंकी अपेक्षा इन प्रिछड़ेहुए देशोंको 

जन-संख्याकी दृष्टिसे बहुत लाभ पहुंच जाता हैं । उदाहरणार्थ, योरुपके अ्रन्य 

देशोंमें तो मृत्यु-दर कम हुआ, जन्म-दर भी कम हुआ, परन्तु रशियामें मृत्यु-दर तो 

कम होगया, जन्म-दर कम नहीं हुआ | बढ़ीहुईं जन-संख्याकी रशिया अपने उत्पादनके 

वैज्ञानिक साधनोंसे खूब अच्छी तरह खिला-पिला सकता है, इसलिये जन-संख्याकी 

' इस बृद्धिसे उसे कोई घरेलू संकटका सामना भी नहीं करना पड़ा। यही हाल भारत 

और. चीनका होनेवाला है । इन देझ्षोंमें वैज्ञानिक उपायोंसे मृत्यु-दर कम होती 

जायगी, परन्तु फिलहाल जन्म-दर कम नहीं होगी । इसका नतीजा यह होगा कि 

पूर्वीय देशोंकी जन-संख्या पश्चिमी-सभ्यतार्के सव वेज्ञानिक साधनोंका लाभ उठाकर 

मृत्यु-दरको कम कर लेगी और जन-संख्यामें पद्चिमी देशोंसे बहुत आगे निकल 
जायगी। परन्तु धीरे-धीरे वही प्रक्रिया जो पह्चिमके अ्रन्य देशोंर्मे चली इन देश्ोंमें 

भी चलेगी, और इनकी भी जन्म-दर कम होती चली जायगी। परन्तु फिलहाल 

भारत तथा चीनकी परिस्थिति एशियासे भी भिन्न रहेगी । यहां तो श्रभी यही 
अनुभव किया जारहा हैँ कि श्राज जो सन्तति होरही है वह पहले की श्रपेक्षा दिनोंदिन 
कमज़ोर हो रही है । जन-संख्या बढ़ रही है, लोगोंको खानेकों नहीं मिल रहा, लोग 

बीमारी तथा भूखसे मर रहे हैं। इन देझोंमें यह अवस्था इसलियें हैँ क्योंकि यहां 

श्रभी प्रकृतिका निश्चितत-निरोधों' (??0अं४ए८ ८ा८्टं८5) का नियम काम 
कर रहा हैँ । इन देश्षोंमें भ्रमी उच्च जन्म-दर और उच्च मृत्यु-दर' ही चल रही हूं, 

श्रभी मालथसका नियम अपना चक्त चला रहा है। ज्यों-ज्यों इन देझ्षों में वर्तमान 

सभ्यताके विचार फंलेंगे, जन-संख्याका नियन्त्रण प्रकृतिद्वारा न होकर मनुष्यद्वारा, 

सोच-समझ से होने लगेगा, त्यों-त्यों यहां भी पहले रशिया की-सी उच्च जन्म-दर 

और न्यून मृत्यु-दर' की अ्रवस्था आयेगी, उसके बाद योरुप की-सी '“न्यून जन्म-दर 

आऔर न्यून मृत्यु-दर' की अ्रवस्था श्राजायेंगी । 


६. जन-संख्याका स्वरूप 
((0॥7ए03फ्रा0श्न 07 ?0ए2ए07,.&770% ) 
जन-संख्याके परिमाण (972० ०: (२००॥६ए) के सम्बन्ध में हमने देखा 
कि वर्तमान उन्नत समाजमें 'न्यून जन्म-दर्र'ा झौर न्यून मृत्यु-दरका सिद्धान्त 
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काम कर रहा हैं। जब किसी समाजको जन-संख्या उच्च जन्म-दर शऔर उच्च 
मृत्यु-दर' द्वारा नियन्त्रित न होकर 'न्यून जन्म-दर और न्यून मृत्यु-दर' के सिद्धान्तसे 
नियन्त्रित होती है, तब उसका स्वरूप ((0ग्रए0अंध्ृण० ० वृषगाएए) भी 
बदल जाता हैं। जब जन्म-दर बढ़ी होती हैँ तव श्रधिक बच्चे पैदा होते हैं। 
अधिक बच्चे पेदा होनेके कारण ऐसे समाजमें नव-युवकोंकी संख्या भी श्रधिक होती 
है। .१८२० में संयुकत-राज्य श्रमरीकार्में जन्म-दर बढ़ी हुईं थी, उससमय उस देशमें 
जितने नव-युवक थे, उनकी औसत श्रायु १६७ वर्ष थी, १९३० में जन्म-दर पहलेसे 
बहुत घट गई, उससमय वहां जितने युवक थे उनकी श्रौसत श्रायु २६.४ थी। श्रमरीका 
में ही १९२०-१९३० में ४५ से ६२ वर्षकी श्रायुवाले व्यक्तियोंकी संख्या पहलेसे 
एक-तिहाई बढ़ गईं । इसका मतलब यह हुआ कि जन्म-दर श्रधिक होने पर उस 
समाजमें नव-युवकोंकी संख्या ज्यादा होजाती हैँ, जन्म-दर कम होनेपर बड़ी श्रायुवाले 
व्यक्तियोंकी, बुड्ढोंकी संख्या ज्यादा होजाती हैं। इसका एक भ्रौर भी परिणाम होता 
हैं । क्योंकि ऐसे समराजमें अ्रधिक श्रायुवाले व्यक्तियोंकी संख्या बढ़ जाती है 
इसलिये उसमें जन्म-दर श्रीर कम होने लगती है, इसलिये कम होने लगती है क्योंकि 
वृद्धावस्थामें सन्तानोत्पत्तिकी ज्यादा गुंजाइश नहीं रहती । इसके श्रतिरिकत ऐसे 
समाजमें श्रविवाहित लड़के-लड़कियोंकी संख्या बढ़ती जाती है। इस समाज के लोग 
यही सोचते रहते हैं कि जब श्रच्छी आमदनी होने लगेगी, मकान खरीद सकेंगे, 
सोटर रख सकेंगे, वच्चोंकी देख-भालकेलायक रुपया होगा, तब शादी करेंगे, और 
इन चीज़ोंकी तलाहमें इतना समय लग जाता हूँ कि या तो उनकी शादी ही नहीं 
होपाती , या तब होपाती है जब जीवनका रसका समय निकल जाता हैँ । ऐसे 
समाजमें वृद्ध लोगोंकी संख्या ज्यादा होती हूँ श्रतः उसके विचार उस समाजको 
अपेक्षा अधिक परिपक्व और मंजेहुए होते हें जिसमें ग्रधिक जन्म-दर श्लोर श्रधिक 
मृत्यु-दरके कारण नवनयुवकोंकी संख्या ज्यादा होती हे । इसप्रकार हमने देखा कि 
श्रगर जन-संख्या का नियन्त्रण प्रकृतिद्वारा हुआ हूँ, तो समाज का स्वरूप औरतरह 
का होजाता हूँ, श्रगर जन-संख्या का नियन्त्रण मनुष्यद्वारा, सोचे-समझे उपायोद्वारा 
हुआ है, तो उसका स्वरूप, उसकीरचना श्रीरतरहकी होजाती है । 

जन-संख्याके स्वरूपपर विचार फरतेहुए एक और बातपर नो ध्यान देना 
प्रावद्यक हैं। श्रभीतक हम प्रकृतिद्वारा ही जन-संस्याका निर्धारण होने देरहे थे, 
परन्तु जब जन-संख्या का निर्धारण मनुष्य करने लगता हूँ, निश्चित-निरोधों' 
(?०भ्रंपंए० गा८्णों:४) को जगह प्रतिबन्धक-निरोचों' (?7९एलापंएट ट९ट) 
से काम लेने लगता हैँ तव उसकेलिये यह भो झ्रावश्यक होजाता है कवि समाजमें किस- 
प्रकारकी सनन्‍्ततिको उत्पन्न होने दे, किसप्रकार को सनन्‍्ततिको न उत्पन्न होने दें-- 
१३ 
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इसे सन्‍्तति-नियमन झास्त्र' (8प्र8०7४०५) कहा जाता हैं । 'सन्तति-नियमन 
शास्त्र' द्वारा अयोग्य माता-पिताको. सन्‍्तान उत्पन्न करनेसे रोका जाता है, 
योग्य माता-पिताको सन्तान उत्पन्न करनेकेलिये प्रोत्साहित किया जाता है। कई 
देशोंमें ऐसे नियम हें जिनके अनुसार विवाह करनेसे पहले स्त्री-पुरुषको यह सर्टो- 
फिकेट लेना पड़ता है कि वे बिल्कुल स्वस्थ हैँ, कोई ऐसा रोग तो उन्हें नहीं ह जो 
सन्ततिमें संक्रान्त होसकता हैँ । ऐसे स्त्री-पुरुष श्रगर शादी करना चाहें, तो, उन्हें 
“निर्वोज” (50८7॥2८) कर विया,जाता हैँ ताकि वे सन्तान उत्पन्न कर ही न सकें। 
सनन्‍्तति-नियमन शास्त्र (5ए०८०१०५) दो प्रकारसे सन्‍ततिका नियमन कर सकता 
है। विधि-पुर्वक' (20४४०) उपायोंसे, तथा “निषेघ-पुर्वक' (८४०४४ए८) 
उपायोंसे । विधि-पूर्वक-उपाय है--उत्तम, स्वस्थ व्यक्तियोंको अधिक सन्तान 
उत्पन्न करनेकेलिये प्रेरित करना, “निषेध-पुर्वक'-उपाय हैं--अस्वस्थ व्यक्तियोंको 
निर्वाज कर देना । यह काम राज्य का है। अभी हमारे देझमें ऐसा नहीं होपाया, 
परन्तु उत्तम, स्वस्थ सन्ततिकेलिये ऐसा करना शआ्रावदयक है । प्राचीन-भारतमे 
उत्तम सन्ततिकेलिये संस्कारोंकी प्रथा चलाई गईं थी जो हिदुओंमें आज भी हैं । 


६. जन्म-दरपर अन्य बातों का प्रभाव 


पीछे हम जो-हुछ लिख आये हैं उससे स्पष्ट हैँ कि जन्म-दरपर मृत्यु-दरका 
प्रभाव पड़ता है। इसके श्रतिरिक्त जन्म-दरपर जिन अन्य बातोंका प्रभाव पड़ता है 
वे निम्न हैं :-- 

(१) जन्म-दरपर भिन्न-भिन्न स्थानोंका भिन्न-भिन्न प्रभाव पड़ता है । 
१९२० की अ्रसरीकाकी जन-गणना से ज्ञात हुआ कि कैलीफोनियाकी जो जन्म-दर 
थी उससे ऊठाहकी जन्म-दर ढुगुनी थी। श्र्थातू, शहरोंकी अपेक्षा गांवोंकी 
जन्म-दर अधिक थी। 

(२) भिन्न-भिन्न पेशोंसें और सामाजिक-स्तरोंसें जन्म-दर भिन्न-निन्न 
पायी जाती है । जिन पेश्ोंमें स्त्री-पुरुष दोनों काम करते हैँ उनमें क्धिक आमदनी 
वाले पेश्ञोंमें जन्म-दर दूसरे पेशेवालोंसे कम होती है । उदाहरणार्थ :-- 

(क) कपड़ेकी मिलोंमें काम करनेवाले स्त्री-पुरुषर्में जन्म-दर अपने ही 
समान-स्तरके श्रन्य पेश्ेवालोंकी अपेक्षा बहुत कम पायी जातो है । 

(ख) जो लोग अपनी आजीविका्केलिये जगह-जगह फिरते रहते हैं, 
कभी इस स्थानपर, कभी उस स्थानपर, उनमें अपने हो जैसे आश्िक-स्तरके लोगों 
की अपेक्षा जन्म-दर कम होती है। उदाहरणार्थ, नाटकोंमें काम करने वालों, जल- 
पेना तथा स्थल-सेना में काम करनेवालोंमें जन्म-दर बहुत कम होती है । 
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(ग) हाथसे काम करनेवालोंकी अपेक्षा दिमागसे काम करनेवालों में, 
झौर दिमाग से काम करनेवालोंमें भी जिन व्यवसायोंमें तय्यारीकेलिये श्रधिक समय 
लगता हैँ उनमें जन्म-दर दूसरोंसे कम होती हैँ । डाक्टरी, वकालत शआ्रादि के पेक्षोंमें 
व्यवसायकेलिये पूर्ण योग्यता प्राप्त करनेमें अन्य व्यदसायोंकी अपेक्षा अधिक 
समय लगता हैं, इसलिये इनमें जन्म-दर बहुत न्यून हैं । 

(घ) शारीरिक-परिश्रम करनेवालोंकी जन्म-दर श्रन्य व्यवसायके लोगों 
से ज्यादा होती है । 

(ह#) जिनको अपने व्यवसायमें उच्च-त्तरके लोगोंके सम्पर्कर्में रहना 
पड़ता है, उनमें जन्म-दर अ्रपने सरोखे अन्य लोगोंसे कम होती हे । उदाहरणार्य, 
घरेलू नौकरों, चपरासियों आदिसमें जन्म-दर अपने-जँसे श्रन्य लोगोंसे कम पायी 
जाती है । 

(च) पतिके स्थानकी जो जन्म-दर है उसका, इस विवाहित पति-पत्नीकी 
जन्म-दर पर प्रभाव अ्रधिक पड़ता है, पत्नीके स्थानकी जन्म-दरका नहों। उदाहर- 
णार्थ, अ्रगर पति शहरका रहनेवाला है, पत्नी गांवकी रहनेवाली है, तो क्योंकि 
शहरोंकी जन्म-दर गांवोंसे कम होती है, इसलिये कहा जा सकता हूँ कि पत्ति ऐसे 
स्थानका रहनेवाला हूँ जहां जन्म-दर कम होती है, पत्नी ऐसे स्थानकी रहने वाली हूँ 
जहां जन्म-दर अधिक होती हैं। अब विवाहके बाद अगर पति गांवमें जा बसे, तो 

जन्म-दरपर पतिका ही प्रभाव पड़ेगा, पत्नीका नहों। ऐसे पति-पत्नीक्की जन्मदर 
गांवमें रहनेपर भी कम होगी क्योंकि पति कम जन्म-दर की जगह का रहनेयाला 
हूँ। इसीप्रकार श्रगर पति गांवका रहनेवाला है, पत्नी जहरकी रहनेवालो हैँ, शोर 
शादीके बाद पति गांवसे झहरमें जा वसा हूँ, तो उस पति-पत्मीक्नी जन्म-दर अधिक 
होगी क्योंकि पति ऐसे स्थानका रहनेवाला हैँ जहांकी जन्मदर अ्रधिक हूँ । 

(३) जो व्यक्ति जिस देशमें पैदा हुआ हैँ उसी देशमें उसकी जन्म-दर कम 
रहती हैं, वही स्त्रो-पुरुष अ्रगर विदेशमें चले जांय तो, उनको जन्म-दर बड़ जातो है । 
भिन्न-भन्न देशके स्त्नी-पुरुषके संयोग से जन्मदर कम होजातो है । एक हो देशमें 
रहतेहुए जो लोग उस देशके सांस्कृतिक-प्रभावसे अपने को झ्रलग रखते हें, वे उस देशके 
रहनेवाले श्रन्य लोगोंकी श्रपेक्षा ज्यादा सन्‍्तान पैदा करते हैँ। श्रमरीकाके हब्शियों 
में जो श्रम रीकाकी संस्कृतिमें रल-मिल गये हैं वही जन्म-दर हैँ जो वहां-के 
गोरोंमें है । 

७. जन-संख्याका सामाजिक विचार-धारापर प्रभाव 
जन-संख्या कितनी हुँ, श्रर्थात्‌ थोड़ो है या बहुत, जन्म-दर अधिक होनेसे 


न 


बढ़ी है या मृत्यु-दर कम होनेसे बढ़ी हैं, और किसप्रकारकी है, श्रर्थात्‌ उसमें युवा 


हो थे !। 
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- अधिक हैं या वृद्ध, घनी अ्रधिक हैं या निर्धन, गांवमें रहनेवाले ज्यादा हैं, या शहरमें 
रहनेवाले ज्यादा, दिमागी काम करनेवाले ज्यादा हैं या हायसे काम करनेंवाले ज्यादा 
“देन सब बंतोंका समाजके रीति-रिवाज़ों, समाजकी विचार-धाराओं पर बड़ा 
प्रभाव पड़ता है । जिस देकषमें स्त्रियोंकी संख्या पुरुषोंसे ज्यादा होतो है वहां बहु- 
. पत्नी विवाह, जिसमें पुरुषोंकी संख्या स्त्रियोंसे ज्यादा होती है वहां बहु-पति विवाह 
चल पड़ता हैँ । जिस देशमें जन-संख्या बढ़ रही होती है, खाद्य-सामग्री कम होती है, 
वहां साम्राज्य-बाद तथा सेन्यी-करण की विचार-धाराएं उठ खड़ी होती हूँ। 
इंग्लेंडमें साम्राज्यवाद इसलिये पैदा हुआ क्योंकि वहांकी बढ़तीहुई जन-संख्या और 
घटतीहुई खाद्य-सामग्री का इसके अतिरिक्त कोई हल नहीं था। इटलीमें मुसोलिनी 
ने साम्राज्यवादकी रागिनी इसीलिये अ्रलापनी शुरू की थी क्योंकि वहां भी जन-संख्या 
बढ़ रही थी, खाद्य-सामग्री उसी श्रनुपात में नहीं बढ़ रही थी। १९ वीं शताब्दी में 
जब जन-संख्या बहुत श्रधिक बढ़ रही थी तब चार्लस ब्रेडला ((श०5 फ46- 
]9पष्टी3)) तया एनी बीसेंट (0777८ .8८5४00) ने 'सन्तति-निरोध पर एक 
पुस्तक प्रकाशित की । इस पुस्तक की ७०० प्रतियां प्रति-वर्ष बिक रही थीं। इस 
बीचमें पुस्तकको श्रइलील कहकर इन दोनों पर मुकदमा चल पड़ा। मुकदमेके दौरान 
में तीन महीनेमें इस पुस्तककी १ लाख २५ हज़ार प्रतियां बिकीं। परिणाम यह हुआ 
कि जहां पहले जन्म-दर बढ़ रही थी वहां इस प्रुस्तकके विचारोंके प्रभावसे जन्म-दर 
एक दस गिर गयी। उससमय सन्‍्तति-निरोधके विचारोंकोी श्रहलील समझा जाता था, * 
परन्तु धीरे-धीरे ये विचार सारे योरुपमें फल गये, श्ौर श्रव तो भारतमें भी इन 
विचारोंका लगातार प्रचार होरहा हैं। जन-संख्याकें कम होनेंसे परिवारके 
हर पहलूपर प्रभाव पड़ने लगा हैं। पति-पत्नीका आपसका संबंध, साता-पिताका 
सन्तानकेसाथ संबंध, बच्चोंके लालन-पालनके तरीके, स्त्रीका परिवारमें स्थान, 
परिवारकी आर्थिक श्रात्म-निर्भरता--इन सवपर जन-संख्या का श्रीर इन सबका 
जन-संख्यापर प्रभाव पड़ रहा है । 


८. 'प्राकृतिक-चुनाव' तथा 'सामाजिक-चुनाव 
(0५ %एफ&7 हछा-छटपपरठत्न &म्9 50047, 5छ,807५0:) 


ध्राणि-जास्त्रीय-नियम' (:30[6ट्टा८्श॑ (9छ७) यह हैं कि संसारमें 
प्राणियोंकी वेतहाशा उत्पत्ति होरही है, उनकेलिये खाद्य-सामग्री उसी रफ्तारमें नहीं 
हो रही, इसलिये उनमें जीवन-मरणका एक संग्राम छिड़ जाता हैं, इस संग्राममें जो 
बलझ्ञालो हैं, उन्हें प्रकृति छांट लेतो है, जो कमज़ोर हैं उन्हें समाप्त कर देती 
हैं । प्रकृतिद्दारा इस छांटको प्राकृतिक-चुनाव' (परे इटे्टां० ) 
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$ 


कहते हैं। जो लोग कहते हैं कि प्राकृतिक-चुनाव' (]०घा् उलेत्व्तंता ) 
का नियम ही मनुष्य-समाज पर लगता हैं, उनका कहना है कि जैसे प्रकृति ज्यादा 
पैदा करती हैँ, शोर ज्यादा ही मार देती है, बचे हुओंको छांट लेती है, वेसे मानव- 
समाजसें भी भरपुर उत्पत्ति होरही है, नरपुर ही मरण भी हो रहा है, जो ताकतवर होते 
हैं, वे छंद जाते हूँ, बाकी नष्ट होजाते हूँ। प्रकृतिमें मृत्युको भ्रपेक्षा उत्पत्ति श्रधिक है, 
वेसे हो मनुष्यमें भी मृत्युको श्रपेक्षा उत्पत्ति अधिक हूँ । यह उत्पत्ति बड़ी तेज़ी से 
बढ़ रही है । अगर प्रकृति अपनी छांटके उपायोंका प्रयोग न करे, युद्ध, बीमारी, 
भुखमरी, शिश्षु-हत्याका प्रयोग न करे, तो हुर २५ सालमें मनुप्य-समाज पहले से 
दुगुना होजाय, और संसारमें जन-संख्याका संकट हमारे देखते-देखते उपस्थित हो 
जाय । प्राकृतिक-चुनाव (प्रथा 50)८८४०१) होता रहता है, कमजोर 
मरते रहते हैँ, ताकतबरोंकी छांद होती रहती है, इसलिये संसारकों जनन्संस्या 
खाद्य-सामग्रीसे ज्यादा नहीं बढ़ पाती । 

परन्तु इस अध्याय में हम देख आये हूँ कि प्राकृतिक-चुनाव'ं का नियम 
मनुष्य-समाजमें काम नहीं कर रहा है। प्राकृतिक-चुनाव' में तो कमज़ोर मर 
जाते हैं, वलशाली बच रहते हूँ, मनुष्य-समाजमें तो ऐसा नहीं होता । जब जीवन- 
संग्राम अपने नग्न-रूपमें काम करने लगता है, भयंकर संग्राम छिड़ जाते हूँ, तब जो 
ज्यादा-से-ज्यादा ताकतवर होते हूं, वे रण-चंडोकी भेंट होजाते हैँ, कमज़ोर पुरुष- 
स्त्री, बालक, वृद्ध बच रहते हें। यह प्राकृतिक-चुनाव' कहां हुआ ? यहां तो 
बलशालीकी जगह कमज़ोर बच रहा। प्राकृतिक-चुनाव में हर प्राणी अपने-अपने 
रोटीके दुकड़ेकेलिये जानकी वाज़ी लगा देता हूँ । वहां वड़ी मछली छोटीको 
निगल जाती है, उससे बड़ी उसको निगल जाती हे--मत्स्य-न्यायानिभूर्त जगत्‌- 
“मत्स्य-न्याय' का प्रकृतिमें राज्य हैं, वहां जीवनकी लड़ाई व्यक्ति स्वयं लड़ रहा है। 
सनुष्य-समाजमें तो ऐसा नहीं होता । मनुष्य तो अपनेसे बड़े समूहकेप्रति अ्रपनेको 
समपित कर देता है, वहां हरेक व्यक्ति व्यक्तिल्प से जीवनकी लड़ाई नहीं लड़ता, 
समूह-का-समूह जीवन संग्राम करता हू । स्त्री-वालक-बृद्ध श्रघनी जीविकाकेलिये 
युवा-पुरुषोंपर अपनेको छोड़ देते हैँ, और उनके कमज़ोर होते हुए भी उनका भरण- 
पोषण होता हैं । मनुष्य-समाजमें कमज़ोरोंक्ो, बीमारोंकी सेवा होती है, वहां 
संघर्षके स्थानपर सहयोगका नियम काम करने लगता हैँ । तव दया कहा जाय ? 
क्या यह कहा जाब कि मनुप्य-समाजमें प्रकृति जिसे चाहुतो हैँ, उसे छांदकर बचा लेती 
है, या मनुष्य जिसे चाहता है, उसे छांदकर बचा लेता हे। मनुप्य-समाज का 
अ्रध्ययन करनेते तो यही जान पड़ता है कि वहां 'प्राकृतिक-चुनाव' ['रणा०) 


इटाटणांणा ) की जगह सामाजिक-चुनाव' (500०॑र्ग 5९९०पंणा ) का नियम काम 
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करता है। ज्यों-ज्यों मनुष्य प्राणी-जगत्‌के निम्न-स्तरमेंसे निकलता श्राता है, त्यों- 
त्यों प्रकृतिके रुघिरसे रंजित नाखूनों और दांतोंके प्रहारसे छूठता जाता है, प्रकृति पर 
अपना आधिपत्य जमाता जाता है, और जिसप्रकार स्वयं चाहता है उसप्रकार 
समाजका विकास करता है । 'प्राकृतिक-चुनाव' (एप 5छ०८पणा) 


तथा सामाजिक-चुनाव'” (5009) 5८|८८४०॥ ) के नियमोंमें मिम्न भेद है :-- 


प्राकृतिक-चुनाव | सामाजिक-चुनाव 
(रि४पार+] 5टॉ८टा०) | (50८2 5८ ८८६०7) 
१. प्राकृतिक-चुनाद सें प्रकृतिके | १. सामाजिक-चुनाद! में मनुष्यके 
“निश्चित-निरोधा (76झ्लंप्रए८ | प्रति-वन्धक-निरोध (?7८ए८॥एए८ 


८४८८८५) काम करते हूँ । 


प्राकृतिक-चुनाव' में उच्च जन्म-दर | २- 


तथा उच्च मृत्यु-दर' होती है।' 
यह प्रकृतिका अपव्ययका, | 


| 


दःख और संकट का मार्ग हें । ' 


प्राकृतिक-चुनाव' निम्न प्राणियों | ३. 


तथा निम्त-स्तरके सनुष्य-समाजमें 
पाया जाता है । 


प्राकृतिक-चुनाव' सिर्फ मृत्यु-दरको | ४. 





बढ़ाकर जन-संख्याका नियन्त्रण 


करता हैं । 





| 
ध 
॥ 


॥ 


धप्राकृतिक-चनाव' स्पर्धा और संग्राम | ्‌ 


का सागर हू । 


अश्न 
सामाजिक-परिवर्तेन पर भौतिक कारणोंका क्या प्रभाव पड़ता हैं ? 
प्राकृतिक-चुनाव' का प्राणि-श्ास्त्रीय नियम क्‍या हैं ? 


ली ७ 
+ 


८८८८५) काम करते हैं। 
सामाजिक-चुनाव॑ में 'निम्त जन्म- 
दर और निम्न मृत्यु-दर' होती है । 
यह मनुष्यका अ्रपव्ययको रोकनेका, 
सुख और दांतिका मार्ग है 
सामाजिक-चुनाव' विकसित , सभ्य 
समाजमें पाया जाता हैँ । ज्यों-ज्यों 
समाज उन्नत होता जाता है उसमें 
'प्राकृतिक-चुनाव” की जगह 'सामा- 
जिक-चुनाव' लेता जाता है । 
'्ामाजिक-चुनाव' मृत्यु-दरको तो 
घटाता है, पर साथ ही किसप्रंकारके 
लोग शादी करें, किस प्रकारके न करें, 
कौन कितनी उत्पत्ति करें--इधर 
भी विशेष वल देता है । 
सामाजिक-चुनाव' सहयोगका मार्ग 
हैं।.... 


३. मालयसने डाविनसे भी पहले प्राणी-आस्त्रके प्राकृतिक-चुनाव के 
नियमको मनप्य-समाजपर किसप्रकार घटाया था ? 
४. जन-संख्याके सम्बन्धर्में मालयसके तीनों नियमोंको व्याख्या करतेहए 


१०. 
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यह स्पष्ट कीजिये कि आजकल वें नियम कहांतक मानव-समाजपर सामू 
होते हूँ ? 

प्राणी-शास्त्रकी दृष्टिसे मालथसके बतायेहुए निश्चितत-निरोधों' (?0प्ल॑- 
पए० दील्णं:5) तथा प्रतिबन्धक-निरोधों' (7९एथ/प्न॑एट ०८८७) 
की व्याख्या कीजिये । 

“उच्च जन्म-दर तथा उच्च मृत्यु-दर की “निम्न जन्म-दर श्रौर निम्न 
मृत्यु-दर' से तुलना कीजिये। इन नियमोंको प्रक्ृोति तथा मनुष्यमें घटाकर 
दिखाइये । 

“निम्न जन्म-दर तथा निम्न मृत्यु-दर के क्या लाभ और वया हानियां हैं ? 
निम्न जन्म-दर तथा निम्न सृत्यु-दर' से जिसप्रकारकी जन-संख्या पंदा होने 
लगती है उसकी “उच्च जन्म-दर श्रीर उच्च मृत्यु-दर की जन-संस्यासे 
तुलना कीजियें। 

जन-संख्याका सामाजिक विचार-धारापर क्या प्रभाव पड़ता है ? 
प्राकृतिक-चुनाव' तथा सामाजिक-चुनाव' फी ठुलना कौजिये | 


५ - कमअकर बल्‍जन्लब्>»«्न+ को » 


५ झील 
ल्‍ा 


2५ जकओ 


हे [११ | 


4 (१ ७७ ४7% | 
सामाजिक-परिवर्तनों पर यान्िक-प्रभाव 
(780प.007,060058॥, #0८॥0988 47फफटापारएछ . 
80038॥], (प्त&ए७४) 
१. यान्त्रिक-आविष्कार 
यह युग आविष्कारोंका युग है। रोज़-रोज नये-तये आविष्कार होरहे हू, शौर 
उनके आ्राधार पर नये-नये यन्त्र बन रहे हैं। समय था जब लोग चेल-गाड़ी की सवारी 
किया करते थे, श्रव वे रेल, मोटर और हवाई जहाजमें चलने लगे हैं; समय था जब 
व्याख्याता गला फाड़-फाड़कर चिल्लाया करता था, अरब ध्वनि-निक्षेपक यन्त्रोंद्वारा 
व्याख्याता श्रारामसे बोलता जाता हैँ, और लाखोंकी जुनता दूर-दूर बैठीहुई श्रारामसे 
सव-कुछ सुनती जाती है । इन्हीं सब बातोंसे इस बुगको 'विज्ञानका युग--श्रावि- 
प्कारोंका युग--विजलो-भाफका युर्गा--थन्त्रोंका युग--एक हाव्दसें यन्त्री- 


. करणका युग ( (28० ० ]४/८८॥००ंथ४०7 ) कहा जासकता हे । जैसे पिछले 


अध्यायमें हमने देखा था कि प्राणि-ज्ास्त्रीय-तत्वों! (30]0200) 9८८05) 
का समाज पर क्या प्रभाव पड़ता है, वेसे इस श्रध्यायमें हम यह देखनेका प्रयत्न करेंगे 
कि यह यनत्री-करण' ((८८शांटबप०ा ), ये यान्त्रिक-तत्व' (7९८०॥7००ट्टांप्शे 
£90०0०:७) समाजको किसप्रकार प्रभावित करते हेँ। 
१, एक थान्त्रिक-आविष्कार दूसरे यान्त्रिक-आविष्कार' को जन्म देता है- 
धान्त्रिक-आ्राविष्कारों' (॥८०ाप्रणै०ह/ठ०वं ग्राएथाधं०5) का प्रभाव 
दूसरे यान्त्रिक-श्राविष्कारों' पर पड़ता हे । उदाहरणार्थे, पहले मिलों की 
भटिव्योंमें बेलचेसे एक मज़दूर कोयला डालता था। एक मजदूर थोड़ा कोयला डाल 
सकता था इसलिये बेलचा भी छोटा था, भट्‌टी भी छोटी थी | बादकों बेलचा 
विजलीसे चलने लगा, इसलिये ज्यादा काम होसकता था, परिणाम-स्वरूप बड़ी 
भटदिटियोंका आविष्कार हुआ । इस समय रेलगाड़ी तो वन चुकी थी, परन्तु ऐंजिनकी 
भद्टी छोटी थी, इसलियें ऐंजिन भी छोटा था, उसकी कार्य-शक्ति भो थोड़ी थी, 
उसकेसाय उद्बे भी थोड़े जुड़ते थे । बड़ी भट्टीके आविष्कारसे ऐंजिनकी भद्टी 
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भी बड़ी बनने लगी, ऐंजिन भी बड़ा बनने लगा, बड़ा ऐंजिन ज्यादा माल हो सकता 
था, रेल-गाड़ियोंमें दो-दो फर्लांगतक डच्चे जुड़ने लगे । एक यान्त्रिक-आरविप्कार' 
ने टूसरेको जन्म दिया, दुसरे ने तोसरेको,और तीसरेने चौयेको, सिलसिला बढ़गया। 
२. यान्त्रिक-अविप्कार! सामाजिक-परिव्तेन को भी जन्म देता दै-- 

यास्त्रिक-आविप्कार' जहां दूसरे यान्त्रिक-ग्राविष्कारों को प्रभावित करते 
हैं, वहां त्ामाजिक-परिवर्तनोंको भी जन्म देते हैँ । उदाहरपार्ब-- 

(१) जब पहले-पहल मोटर चली तब मोटरके तामने खड़े होकर हँडल 
को ज्ञोरसे घुमाते थे, इससे बैटरी गर्म होती थी, श्लौर मोदर चलती थी । पुरुष तो 
जोरका हेडल घुमा सकते थे, स्त्रियोक्रेलिये यहु कठिन कार्य घा। उससमय स्त्रियां 
मोटर कम चलाती थीं। जबसे हेडल घुमानेकीजगह सेहफ़-स्टाटरका ऋ्राविप्कार 
हुआ हूँ, तबसे स्त्रियां खूब मोटर चलाने लगी हे। सेल्फ़-स्टार्टरके 'यास्त्रिक-परवि- 
प्कार' से स्त्रियोंके मोटर चलानेके सामाजिक-परिवर्तनका जन्म हुआ । 

(२) पहले लोग सुईसे कपड़ा सीते थे, श्रभी मशीनसे कपड़ा त्ीनेका 
आ्राविष्कार नहीं हुआ था। उससमय यह काम ज्यादा स्त्रियां ही करती थीं। जबसे 
मशीतका यान्त्रिक-आविष्कार' हुआ हुँ, तदसे पुरुष कपड़ा सोनेक्ी दुकानें लयाकर 
बैठ गये हैं, जो काम स्त्रियां छोटे पेमानेपर करती थीं, बहु काम पुरुष बड़े पैमानेपर 
करने लगे हैं, टेलरिग-हाउस' जुल गये हैं। सीनेकी मशीनके यान्च्रिक-आ्राविष्कार' 
से स्न्रियोंकी जगह पुरुषोंके देलरिंग हाउसों' के सामाजिक-परिवरतेनका जन्म हुम्ना । 
३. थान्त्रिक-आविष्कारों' का जीवन पर चोंमुख प्रभाव पड़ रहा है-- 

यान्त्रिक-आ्राविष्कारोंका श्रन्य यन्त्रों तथा समाजके भिन्न-भिन्न पहलुश्ों पर 
भारी प्रभाव पड़ रहा है। समाजके जीवनका कोई क्षेत्र इनके प्रभावसे भ्रछूता नहों 
बचा। उदाहरणार्थ, रेडियोका जो सर्व-व्यापी और चौमुखा प्रभाव पड़ रहा हैं 
चह निम्न हैं-- 

(१) रेडियो एक यान्त्रिक-आविप्कार' है । इसका श्रत्य यास्त्रिक- 
आपविप्कारों' पर असीम प्रभाव पड़ा है । रेडियोने हो टेलीवीयनके श्राविष्कार को 
जन्म दिया। रेडियोके आ्राविष्कारके बाद ग्रामोफ़ोनमें कई परिवर्तन हुए। रेडियोकी 
दो प्रकारकी लहरें मानी गई हँ--छोटी तथा वड़ी--रेडियोक्की छोटी लहरोंकि 
अयोगसे दूधकों खराबहोनेसे बचानेकी प्रक्रियकों जन्म मिला हैं, इन्हीं लहरोंसे 
क्ृमि-नाइके परीक्षण भी सफल हुए हैं। इससे स्पप्ट हूँ कि रेडियोका ब्न्य पन्द्रोपर 
अभाव पड़ रहा है । 

(२) रेडियोका सामाजिक-परिवतंनोंके हरपहलूपर प्रभाव दीसता है। 
किक्षाके क्षेत्रमें झ्राजकल पद्चात्य-देशोंमें चिब्व-विद्यालय प्रध्यापकोंके व्यास्यानोंकों 
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रेडियोसे प्रसारित करते हें, रेडियोसे प्रौढ़-शिक्षाका प्रचार किया जा रहा हैं, भिन्न- 
भिन्न भाषाओंको रेडियोसे लिखवा दिया जाता है, रेडियो द्वारा स्वास्थ्यके सम्वन्धमें 
व्याख्यान दिये जाते हैं, आसन-प्राणायामतक इससे सिखाया जारहा है । यातायातके 
क्षेत्रमें रेडियोसे हवाई जहाज़को ठीक मार्ग बतलाया जाता है, रास्ते में कहीं धूंघ 
ज्यादा हो, उसकी सूचना दी जाती है, कहां उतरना, कहां नहीं उतरना--यह-सव 
बतलाया जाता है । जब कोई जहाज समुद्र में मुसीबतमें फंस जाय, तो वह बाहरके 
संसारतक श्रपत्ती विपक्तिकी आवाज्ञ पहुंचाकर सहायता मांग सकता है । जहाज़ों 
तथा वायु-यानोंमें रेडियोद्वारा संबंध स्थापित किया जाता हैं । सामाजिक एकताके 
क्षेत्र में रेडियोद्वारा भिन्न-भिन्न संस्कृति तथा सभ्यता एवं भिन्न-भिन्न देशोंके लोग 
निकट आने लगते हैं, एक दिज्ञा में सोचने लगते हैं। ग्राम तथा शहरके लोग एक-सी 
बातें और एक-से गीत सुनते हैँ, इन सवकी रुचि एक-सी होने लगी है, इतका विचारों 
तथा रुचियोंका भेद सिने लगा हैं। मनोरंजनके क्षेत्रमें रेडियो एक बिल्कुल नवोन 
प्रकारके सनोरंजनके रूपमें प्रकट हुआ हैँ | श्रवतक बड़े-बड़े समारोह होते थे, लोग 
दूर-द्रसे जल्सों में जाया करते थे, मनोरंजन बहुत व्यय-साध्य था, भ्रब घर 
बेठे श्रच्छे-से-प्रच्छा व्याख्यान और भ्रच्छे-से-अच्छा संगीत सुना जासकता है| वाक- 
फ़ियतके क्षेत्रमें दुनियांकी दूर-से-ट्रकी घटना घटनेंके साथ ही हमतक पहुंच जाती 
हैं। इन सब सामाजिक-परिवर्तनों का श्री गणेश थान्त्रिक-आविष्कारों' ( [८०८- 
70]0ट2269 वएथातं075) से हुआ है । 


४. एक थान्त्रिक-आविष्कार के प्रत्यक्ष” तथा “अग्रत्यक्त---अनेक 
सामाजिक-फल हो सकते हैं--- 


हमने रेडियोके दृष्ठान्तसे देखा कि एक यान्त्रिक-आ्राविष्कार का अ्रतेक 
प्रकारका यान्त्रिक तथा अनेक प्रकारका सामाजिक प्रभाव पड़ता हैं । हमें यहां 
वान्त्रिक-आविष्कार' के यान्त्रिक-प्रभावकी चर्चा नहीं करनी, “यान्त्रिक-आ्विष्कार' 
के सामाजिक-प्रभाव की चर्चा करनी हैँ क्योंकि हमारा विषय 'समाज-शआस्त्र है । 
धान्त्रिक-श्राविष्कार' से जो समाजके नये व्यवहार उल पड़ते हैँ, यह ज़रूरी नहीं कि 
वे सद यान्त्रिक-आविप्कार' के प्रत्यक्ष-फल हों । यह होसकता है कि किसी यान्त्रिक- 
ब्राविष्कार' का फल एक प्रत्यक्ष! सामाजिक-व्यवहार हो, श्ौर श्रनेक अ्रप्रत्य्षा 
सामाजिक-व्यवहार हों । उदाहरणार्थ, श्रमरीकार्भे कपासकी मिलें लगीं, यह एक 
चान्त्रिक-आविप्कार! था। इसका प्रत्यक्ष सामाजिक-परिणाम यह हुआ्ना कि अ्म- 
रीकारें कपासकी पैदावार बढ़ने लगी । बेलनसे उतनी कपास नहीं साफ होसकतो थी 
जितनो मशीनके ज़रिये होतकती थी, इसलिये यदि पहले ज्यादा कपास पैदा की जाती, 


सामाजिक-परिवतेनों पर यान्त्रिक-प्रभाव श्१्५ 


तो बेकार पड़ी रहती । श्रव बिनौले मशीनकेद्वारा जल्दी और आसानी से अलग किये 
जा सकते थे, ज्यादा कपास साफ्‌ की जा सकती थी, इसलिये कपासकी पैदावार बढ़ 
गई ! परन्तु इस प्रत्यक्ष सामाजिक परिणामके अतिरिक्त कई शअ्रप्रत्यक्ष! सामाजिक- 
परिणाम भी हुए । ज्यादा पैदावार विना ज्यादा मजदूरोंके नहीं होसकती थी । 
ज्यादा मज़दूर कहां से झ्राते ? इसके लिये श्राफ़ीकासे हवज्ञियोंका व्यापार शुरू होगया ' 
ओर दास-प्रथाका खूब बोलवाला हुआ। दक्षिणी-अ्मरीका में खेती ज्यादा होती थी, 
वहीं दासोंकी ज्यादा आवश्यकता थी, इसलिये दक्षिणी-अ्रमरीका में दास-प्रया 
ज्यादा चली, उत्तरीमें इतनो नहों चली । श्रन्तमें जाकर दास-प्रयाके प्रशनपर ही 
दक्षिणी तया उत्तरी अ्रमरोकामें गृह-युद्ध हुआ । उत्तरी-प्रमरीका दास-प्रया को 
मिटाना चाहता था, दक्षिणी-पश्रमरीकाकी इसीपर श्राजीविका चलतो थी, अत्तः बहु 
इसे कायम रखना चाहता था। कपासकी मिल खुलनेंका 'प्रत्यक्ष-सामाजिक-फल, 
कपासकी खेती बढ़ना था, #अप्रत्यक्ष-फल कई थे, जिनमेंसे पहला दास-प्रथा थी, 
श्र उसके बाद दूसरा श्रसरीकाका गृह-युद्ध था। यान्त्रिक श्राविष्कारों का प्रत्यक्ष 
सामाजिक-फर्ला (77०८६ 50०॑ंर्थश ८०८४) एक होता है, अप्रत्यक्ष-सामाजिक- 
फर्ला [काट 50८४ ८४०८४) श्रनेक होसकते हैँ। इन अप्रत्यक्ष- 
सामाजिक-फलों' में जो फल पहले होगा, वह प्रथम श्रप्रत्यक्ष-लामाजिक-फर्ला 
(माह: 72८: 500०. ८८४) कहलायेगा, जो दूसरे नम्वरपर 
होगा, वह (ितीय अ्प्रत्यक्ष-सामाजिक-फली ($56८0ार्व पशती[ट८८ 50०० 
८४८८) कहलायेगा। कपासकी मिलोंका कपास की जेतो प्रत्यक्ष समाजिक- 
फल' ([)7८८८ 5००० ८८८५) है, दास-प्रया प्रयम श्रप्रत्यक्ष-सामाजिक-फर्ला 
(राह ॥)वं।८०६ 5००४ ९४९०७) हैं, गृह-पुद्ध द्वितीय श्रप्नत्यक्ष-्सामाजिक- 
फल' ($2००र्द )्रत्ा८८८ 50० ८९८८) है। इसीप्रकार यह इंखला झागे- 
श्रागे चलती जाती है, परन्तु ज्यों-ज्यों सामाजिक-परिवर्तनोंका सिलसिला प्रत्यक्षसे 
अप्रत्यक्ष, और श्रप्रत्यक्षसे प्रथम-फल, द्वितोष-फल, तृतीब-फलकीतरए्य बढ़ता जाता 
है, त्यों-त्यों श्रागे-श्रागें फल उत्पन्न करनेका वेग कम होता जाता हैँ, ठीक इसतरह्‌ 
जैसे एक तालावमें पत्थरके पड़नेसे जो लहरें उत्पन्न होती हूं, वे शुरू-शुरू में तेज श्रौर 
झ्ागे-श्रागे मध्यम पड़ती जातो हें, श्रन्तसें उनका वेग बिल्कुल समाप्त होजाता है । 
४, अनेक 'यान्त्रिक-आविप्कारों' का एक सामाजिक-फल-- 

हमने देखा कि एक पान्त्रिक-आविप्कार के झनेक प्रत्यक्ष तया प्रप्रत्यक्ष-- 
सामाजिक-परिणाम हो जाते हूं, इसीप्रकार कभी-कभी अनेक याग्क्रिक-प्राधिष्यार', 
अलग-अलग, वह सामाजिक-परिणाम नहों उत्पन्न कर सकते, जो अनेक झाविष्पार, 
मिलकर, एक सामाजिक-परिणाम उत्पन्न कर देते हें। मोटर, रेल, दस, टेलीफोन, 
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रेडियो, सिनेमा--इन सबके मिलनेसे एक ऐसी स्थिति उत्पन्न होजाती हैँ कि 
इहरोंसे बाहर उप-नगरा (5प्रप्ा05) बनने लगते हैं, लोग व्यापारके 
लिये झहर चले जाते हें, रहनेकेलिये शहरके वाहर चले आते हैं। ये सब श्रलग-अलग 
हों, जहां मोदर जा सके वहां टेलीफ़ोन न लग सके, जहां डैलीफ़ोन लग सके वहां 
सिनेमाघर न वन सके, तो उप-नगरोंका निर्माण भी संभव न हो सके। इसीलिये शहर 
((॥०) का निर्माण भी अनेक यान्त्रिक-आविष्कारों का. एक साम्राजिक- 
परिणाम है । यातायात के आविष्कार, व्यापारकी सुविधाके आविष्कार, उद्योगके 
आविष्कार---पे सब एक जगह केंद्रित होजानेपर शहर वन जाते हँ--श्रे सब अ्रलग- 
- यड़े रहें, तो शहर भी न वन सके। जैसे हमने एक यन्त्र के संबंध में उसके प्रत्यक्ष 
तथा अप्रत्यक्ष सामाजिक-फल देखे थे, बेसे अनेक यन्त्रोंके भी प्रत्यक्ष तथा अप्रत्यक्ष 
साराजिक-परिणाम होते हें। उदाहरणार्य, अनेक यमन्त्रोंका प्रत्यक्ष-फल हाहरका 
चन जाना है, परन्तु शहर वननेके कारण यन्त्रोंके अ्प्रत्यक्ष-फल कई उत्पन्न होजाते 
हैं। शहर में चोरी, डकेती, दुराचार तथा सब तरहके श्रपराव बढ़ जाते हूँ, पारि- 
चारिक-जीवन क्षीण होने लगता है, सरकारका हर बात में अधिकाधिक हस्त-क्षेप 
दीखने लगता है--ये सब शहर बननेके तो प्रत्यक्ष-फल हैं, परन्तु जिन-यान्त्रिक- 
आविपष्कारों' से शहर बने हैँ, उन श्राविष्कारों के ये अप्रत्यक्ष-फल हैं । 


२. सामाजिक-श्राविष्कार 


हमने देखा कि यान्त्रिक-आविष्कार' से सामाजिक-परिवतेन होते हूँ। 
कभी-कभी ये परिवर्तन साधारण होते हें, छोटे-छोटे होते हैं, कभी-कभी 'यान्त्रिक- 
आविष्कारों' से. होनेवाले सामाजिक-परिवर्तन वहुत बड़े होते हैं। उस श्रवस्थामें 
उन्हें केवल सामाजिक-परिवर्तेन'! (500० ८9722) न कह कर सामाजिक- 
आविष्कार! ($0लंश 77एथापं०7) कहा जाता है। वैसे तो आविष्कार 
इाव्दका प्रयोग भौतिक-विज्ञानके क्षेत्रमें किया जाता हैँ, परन्तु क्योंकि 
ये परिवर्तत एक बिल्कुल नई चीज़को पैदा कर देते हे, इसलिये इन बड़े-बड़े परि- 
वर्तनोंकेलिये परिवर्तन -शब्दका प्रयोग न करके आविष्कार-शब्दका प्रयोग किया 
जाता हैं। यह ध्यान देनेकी वात हूँ कि यान्त्रिक-आविप्कारों' से सामाजिक- 
आविष्कार' होते हूँ, परन्तु यह जरूरी नहीं कि बिना यान्त्रिक-आविप्कारों के . 
त्ामाजिक-आविप्कार' न होसकें। मोटर, रेल, टेलीफ़ोन, सिनेमा आदि याम्त्रिक- 
आदिपष्कार' हूँ, इनसे उप-नगरों' (5प्र०पए55) को वसानेकी प्रक्रियाका प्रारंभ होगया, 
जो एक सामाजिक-अआविप्कार' है, परन्तु वॉयकाट (307०0) तथा स्त्रियोंका 
सतदान ( ए/077075 $ए74९०) ऐसे सामाजिक-आविपष्कार हैँ, जिनका किसी 
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यान्त्रिक-आविष्कार' के साथ सम्बन्ध नहीं हैं । ये सामाजिक-आविप्कार! मनुष्य 
के दिमाग़की उपज हूँ, यान्त्रिक-उपज नहीं हूँ । 
सामाजिक-आविष्कार? द्वारा सामाजिक-परिवर्तन--- 
हमने पहले देखा था कि यान्त्रिक-प्लाविष्कारा का प्रभाव सामाजिक- 
परिवर्ततपर पड़ता हूँ । मोटरके स्टार्टरके आ्राविप्कारसे स्त्रियोंनें पहलेसे अधिक 
संख्यामें मोटरें चलाना शुरू कर दिया । इसीप्रकार 'सामाजिक-प्राविष्कार' का 
भी प्रभाव सामाजिक-परिवतंन्रपर पड़ता हैं । एक नया सामाजिक-आविप्कार' 
हुआ, उससे समाजमें नये-तये परिवर्तन होने लगते हूँ, नई-मई सामाजिक लहरें उठ 
खड़ी होती हैं। मृत्यु-कर' ([2८४४ ०४ए८ए) एक 'सामाजिक-गआरधिप्कार' है, इस 
झ्ामदतीसे श्रगर सरकार नहर या बांध वनानेकी योजनाएँ चालू करे, तो किसानोंको 
पानी ने सिलनेकी समस्या हल होसकतो हूँ । यह 'सासाजिक-श्राविप्क्वार' से 
सामाजिक-परिवर्तन का दृष्टांत है । जैसे एक थयास्त्रिक-प्राविष्कार' से श्रनेक 
सामाजिक-परिवर्तन होजाते हूँ, देसे एक सामाजिक-पक्राविष्कार' से श्रनेक सामाजिक- 
परिवर्तन हो सकते हैं। जैसे अनेक यान्त्रिक-आविप्कारों' से एक सामाजिक-परिवर्तन 
होजाता है, वैसे श्रनेक 'सामाजिक-श्राविष्कारों' से एक सामाजिक-परिवर्तंत होसकता 
है। जैसे यान्त्रिक-आ्रविष्कारों' से सामाजिक-परिवर्तेत शौर सामाजिक-्राविप्कार 
होजाते हैं, वैसे साम्राजिक-अ्राविष्कारों' से यान्त्रिक-परिवर्ततन और यान्न्रिक- 
श्राविष्कार होजाते हैं ।इस प्रकरणमें परिवर्तेत' श्रौर श्राविष्कार! में भेद मात्रा 
का है । साधारण परिवर्तेनको हमने सिर्फ़ परिवर्तन कहा है, अश्रसाधारण परि- 
बर्तन को 'श्राविष्कार' कह दिया है । संक्षेपर्में, हम फह सकते हूँ :- 
(क) ान्त्रिक-आ्राविष्कारों' से दूसरे यान्त्रिक-क्राविष्कार' होसकते हूँ, 
(ख) थास्त्रिक-आ्राविष्कारों' से सामाजिक-प्राविष्कार' होसकते हें, 
(ग) सामाजिक-आ्राविष्कारों' से दुसरे सामाजिक-आविप्कार' होसकते हूं, 
(घ) सामाजिक-अ्राविष्कारों से यान्त्रिक-प्राविष्कार' होसकते हैं। 
३. आथिक' तथा ांतिक' भाग्य-निर्णयका सिद्धांत 
(सिट0ख्ठजाए #ग्र0 7एऋछप्रश्न0ा.0003, 287फ%ऋजाफय55 ) 
हमने देखा कि यान्त्रिक-आ्राविष्कारों से सामाजिक-द्ाविष्कारं तया 
'सामाजिक-प्राविष्कारों' से यास्त्रिक-क्राविष्कार' होते हैं। इस स्थानपर एक प्रइन 
उठ खड़ा होता है: वह प्रश्न यह हैं कवि इन दोनोंसेंसे कोन-पहले हैँ, कौन पीछे, कौन 
कारण है, कौत कार्य ? श्राजकल ऐसे विचारकोंकी संज्या बढ़ती जारही हैँ जिनका 
कहना हूँ कि हर सामाजिक-परिवर्तन श्रयवा सामाजिक-आविप्कार फा कारण 
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कोई-त-कोई “यान्त्रिक-परिवतंन' या 'थान्त्रिक-प्राविष्कार' होता है। दूसरे शब्दोंमें, 
उनका कहना यह हूँ कि यान्त्रिक-आ्राविष्कार' ही यह निर्णय करता है कि समाजमें 
कौन-सा परिवतेन होगा । समाज जो-कुछ चन रहा है, वह 'यान्त्रिक-परिवत्तनों', 
थान्त्रिक-आविष्कारों' तथा यान्त्रिक-प्रभावों' के कारण बन रहा है, इन कारणोंके 
कारण समाज जो-कुछ दन रहा है, वह वही-कुछ बन सकता है, और कुछ वन ही 
नहीं सकता, बनना चाहे भी तो नहीं बन सकता, क्योंकि जैसा कारण! होगा, कार्य! 
का वेसा बनता लाजमी होगा। यान्त्रिक-कारण ही समाजके भाग्यका निर्णय करता 
है, सब सामाजिक-परिवत्तनोंका आधार यान्त्रिक-कारण हु--इसलिये इस सिद्धांन्त 
को यान्त्रिक भाग्य-निर्णब-बाद (प«्लाए००छ०० त66एांप्रंधा) 
कहते हैं । समाज-श्षास्त्रमें .इस विच्यारके समर्थक कई व्यक्ति हूँ, जिनमेंसे हम 
काले-मारक्स (6०7 2४०5) तथा अ्मरीकन समाज-शास्त्री थौर्सटीन वेवबलन 
(05४०0 ए८०७।०७० )--इन दो के विचारोंकी समीक्षा करेंगे । 
१. काले-माक्‍्स के तथा वेवल्न के विचारों का मनोवेज्ञानिक आधार-- 
'काल-माक्से तथा वेबलनका कथन हैं कि आर्थिक” तथा 'ान्त्रिक-कारण 
समाजको जो-कुछ बनाते हैं, समाज वही-कुछ बनता हैँ । इस विचारका आधार 
मनोविज्ञानका व्यवहारवाद! (3०॥9४70पंञ्रा7) का सिद्धान्त है । व्यवहार- 
चाद' (8८॥०ए४०प१४7 ) क्‍या है ? इस बादका अशिप्राय यह हैं कि हमारे सामने 
जैसी परिस्थिति' श्राती है, वेसा हम व्यवहार” करने लगते हें--हमारा सारा 
व्यवहार” 'परिस्थिति' द्वारा निर्धारित होता हैं । कठोर-परिस्थितियोंमें व्यक्ति 
आर तरहका बन जाता हूँ, श्रासान-परिस्थितियोंमें श्र तरहका बनता हैँ । 'व्यव- 
हारवाद' (.3०02एं0797) का भी आधार एक दूसरा मनोवैज्ञानिक सिद्धान्त 
हैं जिसे विपय-प्रतिक्रिया-वाद' (5077 पि5-०४००7५८ ४7९०9) कहते हैं । 
हम जंगलमें जारहे थे, सामनेसे शेर आताहुआ दिखाई दिया, हम भाग खड़े हुए; 
हम शहरमें जारहे थे, सामनेसे एक दोस्त आ्रताहुआ दिखाई दिया, हम आगे बढ़कर 
उससे हाथ मिलाने लगें। शेरकों देखकर हम उससे हाथ मिलानेको आगे नहीं 
बढ़ते, मित्रकों देखकर हम भाग नहीं खड़े होते । ऐसा क्यों होता है ? ऐसा इसलिये 
होता है क्योंकि जैसा विषय ” ($धा7ए०५) हमारे सामने आता है, वेसी ही हम 
'प्रतिक्रिया' ([२०५००॥॥५८) करते हैँ। हमारा सारा व्यवहार विपय-प्रतिक्रियाके 
सिद्धान्त' ($पघंग्रपाए5न८५०००५८ 7०079) के श्राधारपर चलता हैँ । 
जो बात व्यक्तिके व्यवहारपर लाग है, वही समाजपर लागू होनी चाहिये। श्रमर 
व्यक्ति जो-कुछ है, जैसी प्रतिक्रिया करता है, जैसा व्यवहार करता हूँ, उसका श्रावार 
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बाहर की 'परिस्थिति' है, तो समाज भी जो-कुछ है, जैसी प्रतिक्रिया करता हैँ, जंसा 

- व्यवहार करता है, उसका निर्णय बाहरकी 'परिस्थिति' हारा हो मानना पड़ेगा । 
समाजके सामने बाहुरकी परिस्थिति! क्या हैं ? एक 'श्राथिक' परिस्थिति उत्पन्न 
होती है, एक 'यान्विक-आविप्कार' होता है,लमाजपर एकदम उस 'श्राथिक-- परिस्थिति 
तथा उस यान्त्रिका आविष्कारका प्रभाव पड़ता है--श्राथिक-परित्विति' भ्रववा 
धासन्त्रिक-आविष्कार' के रुपमें एक विपय! (5पर्तां प५ ) समाजके सामने आया, 
समाज झटसे सामाजिक-परिवर्तेन' के रूपमें प्रतिक्रिया ((२०४००॥६०) करता है, 
इसलिये मानना पड़ता है कि आ्िक-परिस्थिति'ं तथा पान्त्रिक-प्राविष्कार' 
समाजके भाग्यके निर्णायका (/02ए2प्रात07४) है । 


२. काले-माक्स के विचार-- 
माक्स का कथन था कि 'सामाजिक-रचना' ($0लंगे इधाप्रव्धााट) 
का श्राधार श्राथिक' तथा यान्निक' कारण (20070खांट छाते 7 €लोीएणांसय! ) 
हैं । हरेक आ्रादमी जो-कुछ कर रहा है, पेट पालनेकेलिये कर रहा हैँ । एक मज़दूर 
मजदूर है, दूसरा ठेकेदार, एक काम कर रहा हूँ, दूसरा करा रहा है, परन्तु जो व्यक्ति 
कर रहा है उसका उस कामको करनेसे, भ्ौर जो करा रहा है उसका उस कामको 
करानेसे पेट भरता है , इसलिये एक मजदूरी कर रहा है, दूसरा ठेक्ेदारी कर रहा है । 
दूसरे घब्दोंमें, हम कह सकते है कि हमारे समाजका आवार आधिक' है । जिस 
काममें हमें श्राथिक-लाभ हो, वह हम करते हूं, जिसमें न हो वह नहीं करते । परन्तु 
ये झाधथिक-कारण बहुत मन्द-गतिसे चल रहे हैँ । वान्त्रिक-ब्राविष्फारों' 
(7एलाएंट्यों 7एलाधंणा5) का यह परिणाम हुआ कि झाधिक-फारणा समाज 
को जिस दिल्षामें ले जारहे थे, समाज उघर चेगसे चलने लगा। आाविक-छारणों' 
से कुछ लोग श्रमीर होरहे थे, कुछ गरीब होरहे थे, परन्तु यान्त्रिक-ध्राविष्कारों' 
का यह परिंणाम हुआ कि न्नमीर वहुत तेजीसे अमीर होने लगे, गरोव बहुत ते हीने 
गरीव होने लगे ? किसी समय समाज कृपिक्ते स्तरपर था, उससमय नो समाजमें 
श्रमीर श्रीर गरीब थे, परन्तु उससमय अमीर झीर गरीवबका अन्तर इतना प्रभ्िक् 
नहीं था । जबसे वान्त्रिक-आविप्कार' शुरू हुए तबसे यह भेद बड़े वेगसे बढ़ने लगा । 
क्यों धढ़ने लगा ? इसलिये धह़ने लगा क्योंक्ति जो काम पहुले पचास शादमी करते 
थे, उन्हें यन्त्रोंकी सहायतासे अब एक झादमी करने लगा । पहले पचास आझादमियों 
को मज़दूरी देनी पड़ती थी, श्रव एक आदमीको देनी पड़ी, उनचास ब्रादमियोंशी 
मज़दूरी मालिकको खर्च नहीं करनी पड़ी । यन्ध्रोंके उपयोगका यह परिणाम हुश्ा 
“कि किसी भो पदार्यक्री उत्पत्तिमें श्रषम-जन्य व्यय बत्त घट गया। इससे प्रतिरिकत 
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जब हम यन्त्रकी सहायतासे या बिना यस्‍्त्रकी सहायतासे, किसी मजदूरसे कोई: 
काम कराते हूँ, तब हम उसे कुछ घंटे काम करनेकी कुछ निश्चित मजदूरी देते हूँ।.. 
कल्पना कीजियें, हमने ८ घंटे काम करनेकी २ रुपया मजदूरी दी । अगर ८ घंटेमें 
वह सिर्फ २ रुपयेका ही काम करे, तो क्यों कोई किसीसे मजदूरी कराये। कराते 
बालेको भी तो कुछ लाभ होना चाहिये | होता यह है कि मजदूर ८ घंटेमें १६ रुपये 
का काम कर देता है, जिसमेंसे २ रुपये मालिकने उसे दिये, १४ रुपये अपने पास रख 
“ लिये। परन्तु यह २ रुपयेका काम तो उसने १ घंटे में कर लिया था--तभी तो 
उसने ८ घंटे में १६ रुपयेका काम किया था। इसका मतलब यह हुआ कि ८ घंटोंमेंसे 
१ घंटेकी सजदूरीका दास तो मजदूरकी सिला, ७ घंटे उसने मुफ्तमें काम किया। 
यह ७ घंटेका श्रस उसका अतिरिक्‍त-श्रम' (5पा0]प5 ।३90ए07) है, और इस 
श्रमका मूल्य अतिरिक्त-मूल्य' ($प्रा705 ए४प८) है । यह अतिरिक्‍त-मूल्य 
($0/ 0 एशप०) जो वास्तव में मजदूरने पैदा किया है, मजदूरकी जेबमें न 
न जाकर, मालिककी जेबमें चला जाता है, और इसप्रकार मालिक दिनोंदिन श्रमी र 
होता जाता हैँ । पहले जब यन्त्रोंसे काम नहीं होता था, तब सजदूरं लोग ८ घंटे' 
का काम १ घंटेसें नहीं कर सकते थे, ६ या ७ घंटेमें करते होंगे। उस समय भी 
उनके अतिरिक्त-अ्रम| का लाभ मालिकको होता था, परन्तु यन्त्रोंके श्राविष्कारके 
बाद तो यह लाभ बहुत अ्रधिक बढ़ने लगा, इसलिये बढ़ने लगा क्योंकि यन्त्रोंसे पहले 
मजदूरकों देरतक काम करना पड़ता था इसलिये उसका अतिरिकत-अ्र्मा बहुत 
थोड़ा था, श्रव यन्त्र निकलनेके बाद श्रतिरिक्त-श्रम' बहुत अधिक बढ़ गया । पहले 
सजदूरके एक-दो घंटे मालिकको मुफ्तके मिलते थे, अ्रब| ५-६ घंटे मुफ्त मिलने 
लगे । इसप्रकार यान्त्रिक-आविष्कारों (7९८०ापंट्वा 77ए८7०४ं०१५) ने क्या 
किया ? आ्रथिक-कारणों' (8८0707/० 4८075) के कारण समाज जिधर 
जारहा था, उसमें 'यान्त्रिक-श्राविष्कारों' ने तेज्ञी कर दी। ओआलाथिक-कारणों' से 
कुछ लोग श्रमीर होरहे थे, कुछ गूरीव होरहे थे। धान्त्रिक-प्राविष्कारों' ने इस 
प्रक्रिको एकदम तेज़ कर दिया, समाजके सामने दो वर्ग बनकर उठ खड़े हुए, 
'घनी-वर्ग! तथा “निर्घन-वर्ग! । यान्त्रिक-श्राविष्कार' न होते, तो यह प्रक्रिया 
धीरे-धीरे होती, यान्त्रिक-प्राविष्कार' होगये, तो यह प्रक्रिया तेज्ञीसे होगई, परन्तु 
यह निश्चित रूपसे कहा जासकता है कि श्राथिक-कारण[ (26707 490०(075) 
जो समाजकी रचनाके आधार हूं, देरमें या जल्दी, समाजकों वहीं लाकर खड़ा कर 
देते हैं जहां समाज आज आकर श्रमीर श्र गरीब--इन दो वर्गोर्मे वंदकर खड़ा 
होगया है । इन वर्गो्में समाजके बंटनेका कारण समाजका 'श्रारथिक' श्राधार है-- 
--वान्त्रिक-आविप्कारों का काम सिर्फ इस श्राथिक-आ्राधारमें तेजी लादेना हैं, - 
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जैसे श्राग जल रही हो, तो हवाका काम श्रागको तेज्ञ कर देना है । जब श्रमीर और 
ग्रीवका भेद श्रत्यन्त उग्र होउठा, तब इनमें संघर्ष छिड़ जाना स्वाभाविक था-- 
अ्रमीर-गूरीबर्के इस संघरको काले-माक्से श्रेणी-युद्ध ((.955-ए०7) का नाम देता 
हैं। शिणी-युद्ध' ((955-छथ7) का उद्देश्य श्रभोर-गरीवके भेदको सदाकेलिये 
सिठा देना. है। अगर निर्धन-वर्ग घनी-वर्गसे सम्पत्ति छोन ले, तव तो फिर अमीर 
ग्रीब बन जांय, गूरीव श्रमोर वन जांय, यह संधर्ष वेसे-का-वैसा बना रहे 

परन्तु ऐसा नहीं होता । यह संघर्ष तो भिन्न-भिन्न वर्गोके चनजानेका परिणाम है, श्रतः 
इस संघर्षका परिणाम यह होना स्वाभाविक है कि सम्पत्ति किसी एक बर्गकी न 
रहकर पुरे समाजकी होजाय ! उत्पादनके साधनोंपर जबतक व्यक्तियोंका श्रधि- 
कार रहेगा, तवतक धनो-निर्धन--पयरे वर्ग भो बने ही रहेंगे, श्रतः इस वर्गोको, इन 
श्रेणियोंकी, और “श्रेणी-युद्धा को मिटानेकेलिये उत्पत्तिके साधनोंपर समाजका 
अधिकार होजाना श्रावश्यक हैं । जवतक समाज वेधानिक उपायोंसे सम्पत्तिके 
उत्पादक-साधनोंपर आधिपत्य जमानेका प्रयत्त करता हैँ, तवतक इस प्रक्रियाको 
'समाजवाद' (50०४४) कहते हैँ, जब वेबानिक उपायोको छोड़कर, श्रवे- 
घामिक उपायोंसे, ज़ोर-जन्नसे इन साधनोंपर अधिकार किया जाता है, तब इसे 
कम्यूनिज्म' ((:0ग्यापणंआ)) कहते हैँ । कार्ले-माक्सका कहना यह है कि 
श्रेणी-युद्ध ((2955-णएथ ) का काम बर्गे-पुत समाजको वर्ग-हीन' समाज बनाना है । 
यह सारी प्रक्रिया अ्रवश्यंभावी प्रक्रिया है। जैसी परिस्यिति हो वैसा मनुष्य बनता 
है, उससे भिन्न वह बन ही नहीं सकता, परिस्थिति ही मनुष्यका निर्माण करती है । 
इसीप्रकार जैसी परिस्थिति हो वैसा ही समाज बनता हूँ, उससे भिन्न नहों बन सकता । 
समाजकी रचनाके श्राधारमें जो आ्थिक-कारण काम कर रहे थे उनका परिणाम 
अमीर-ग्रीवके भेदका उत्पन्न होजाना होना ही था, इसे कोई शक्ति नहों रोक सकतो 
थी। ये भेद धीरे-धीरे प्रकद हों, या तेज्ञीसे प्रकट हों---यही सोचनेकी वात रह जाती 
थी। थान्त्रिक-कारणोंने इन भेदोंको वेग दे दिया। ये भेद जबसे मनुष्य-समाज 
बना तभी से चले श्रा रहे हैं। थयान्त्रिक-कारणोंने इन भेदोंको उत्पन्न नहों किया, 
इन कारणोंसे तो ये भेंद श्रत्यन्त अधिक त्पण्ठ होकर पूंजीवाद! ((:4एए्पडा ) 
के रूपमें प्रकट होगये हैं, परन्तु यह समन्ना भूल है कि पूंजीवाद एकदम श्राज 
उत्पन्न होगया । यह धीरे-घीरे उत्पन्न होरहा था, समाजकी हर प्रारंभिक 
रचनामें जो श्राथिक-विषमता थी, वह इसीकी छाया थी। हां, जैसे पूंजीवाद 
उत्पन्न होरहा था, वैसे इसके विनाशके बीज भी इसके साव-हो-साव पनप रहे 
थे। श्राज पृंजोबार्दों समाजक्ते अवश्यंभादी आविक-कारणोंतसे उग्र रुपमें प्रकट हो 


गया हूँ, साथ हो इसके दिनाश की हवितियां भी, जो इसके साथ-साथ पनप रह थॉ, 
श्ड 
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उग्र रूप धारण कर गई हैँ। इस संघर्षका परिणाम पूंजीवाद! का नाश होगा, वर्ण- 
हीन समाजकी स्थापना होगी, और तब यह संघर्ष जो 'आथिक'-कारणोंसे उत्पन्न 
हुआ है, यान्त्रिक-कारणोंसे उग्र हुआ हैं, अपने-आप मिट जायगा, और तब आथिक- 
कारणोंसे उत्पन्नहोनेवाली सामाजिक-विषमता भी समाप्त होजायगी । कार्ल- 
मार्क्सका कहना हैँ कि यह सारी प्रक्रिया एक अवश्यंभावी प्रक्रिया है, समाजमें 
जो-जो कारण उत्पन्न हुए हैं, उनका समाजवाद' अवद्यंभावी परिणाम हैँ । श्राथिक' 
तथा “यान्त्रिक-कारण समाजके भाग्यका इसीप्रकार निर्णय कर सकते हैं, दूसरी तरह 
नहीं, इसलिये इस दृष्टिकोण को आर्थिक या यांत्रिक भाग्य-निर्णय का सिद्धांत 
(स००ारणारंट 67 ॥6लाएण०हश्टाटर्ग 76०7ंगंआ )) कहते हें। 
३. वेबलन के विचार-- | 
जैसे काले-मार्क्स आर्थिक श्रथवा यांत्रिक भाग्य-निर्णय' ((00०7ण्रांगंभा ) 
के सिद्धान्तके श्राधारपर कहता है कि समाज-वाद एक ऐसी घटना हैँ जिसे कोई 
शक्ति रोक नहीं सकती, यह कार्य-कारणकी श्र खलाका अ्रवद्यंभावी परिणाम है, 
वैसे ही श्रन्य भी अनेक लेखक हैं जो समाजके वर्तमान रूपको श्राथिक-कारणोंका 
श्रवश्यंभावी परिणाम मानते हैं । अ्रमरीकाका समाजवादी थौरस्टीन वेबलन 
(770०:5८८॥ ५४८४७]०४) इसीप्रकारका विचारक है। उसका कहना हूँ कि मनुष्य 
आदतों” (99070) के सिवाय क्या है? में जो-कुछ हूं, वही हूं जो मेरी आदतों 
ने मुझे बना दिया हैं। एक सिपाही मशीनकी तरह राइट-लेफ्ट करताहुआ चला जाता 
है, कोई पाससे जाताहुआ भी 'हॉल्ट' कह दे, तो वह खट-से खड़ा हो जाता है। 
ऐसा क्‍यों होता है ? ऐसा इसलिये होता है क्योंकि एक ही परिस्थितिमें बार-बार रहने 
से उसकी वैसी प्रतिक्रिया, वैसी श्रादत वन गई है। प्रत्येक व्यक्ति जो-कुछ है, श्रपनी 
परिस्थितिका श्रवद्यंभावी परिणाम है। खासकर, आदतों का पड़ जाता! ([38- 
09]0ए400॥ ) इस बातका जीता-जागता प्रमाण है कि परिस्थिति ही मनुष्यकों बनाती 
है । प्राकृतिक-शक्तियाँ! (]7587८४७) तो सबसें एक-सी हैं, फिर हरेककी 
अलग-अलग अआदत' ([32977) क्‍यों बन जाती है ? संचर्या (2८वएंत्रंंंणा) 
की प्राकृतिक-शक्ति' ([75870८:) है, परन्तु एक आदमी धनका संचय करने 
लगता हूँ, इूसरा पुस्तकोंका, तीसरा टिकटोंका । ऐसा क्‍यों होता है ? सभी घनका, 
या सभी पुस्तकोंका, या सभी टिकटोंका संग्रह क्‍यों नहों करने लगते ? इसलिये 
नहीं करने लगते क्योंकि सब भिन्न-भिन्न परिस्थितियोंमें पले हैँ, सबकी अ्रादतें' 
(49905) उन-उन परिस्थितियोंके श्रनुसार बनी हैं। इसीप्रकार एक व्यक्तिको 
पहले एकप्रकारकी परिस्थितिमें रखा जाय, तो उसकी एक खास प्रकारकी शदतें' 
(7209७) बनती हूँ, श्रगर बादको उसे दूसरे प्रकारकी परिस्थितिमें रख दिया 
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जाय, तो उसकी पहली आदतें हठती जाती हैं, दूसरेप्रकारकी आदतें, जो परिवर्तित 
परिस्थितिका परिणाम होती हैँ, पड़ती जाती हैँ । परिस्थितिकेप्रत्ति व्यक्ति जो प्रति- 
क्रिया करता है उसके भ्रनुसार चह कभी कुछ और कभी कुछ वन जाता है ।इसका यह 
स्पष्ट मतलव हुआ कि मनुष्य जो-कुछ है, परिस्थितिसे उसका निर्णय होता है । ठीक 
इसीतरह समाज जो-कुछ हू, उसका निर्णय भी परिल्यिति करतो है। वेबलनका कयन 
है कि समाजकी आधारभूत परिस्थिति क्रथिक (2८०४077८) है, इसलिये यह 
आ्राथिक-परिस्थिति ही समाजको वह बना देती है, जो-कुछ समाज हमें दीखता है । 
चेबलनका यह विचार आर्थिक भाग्य-निर्णय' (8टणातठ्आंट वलाटगांगवणा ) 
का सिद्धान्त है, श्लीर क्योंकि श्राथिक-कारण' और 'पान्त्रिक-कारण मिले्जुले 
हैं, श्रतः इसे 'यान्त्रिक भाग्य-निर्णय/ ([८लाए्र०08र्ट्य तंललप्राप्रबरत०ा) 
भी कहा जासकता है । 

वेवलन तथा सा््सके विचारोंका आधार एक हो है, इन दोनोंके विचारोंमें 
भेद इतना ही हैँ कि वेबलन तो प्रत्येक सामाजिक-परिवर्ततका कारण आधिक' 
तथा यान्त्रिक' बतलाता है, इससे श्रधिक वह श्रागे नहीं बढ़ता, मावर्स भी सामाजिक- 
परिवर्तनका कारण 'झ्राथिक' तथा यान्त्रिक' बतलाता हूँ, परन्तु वह कहता है कि 
इन परिवर्तनोंकी दिल्ला समाजमें दो वर्ग--धनो तथा निर्धन--बनानेकीतरफ़ है । 
जहांतक इन दोनोंके बिचारोंका श्रावार एक ही है बहांतक दोनों अधिक 
श्रथवा पान्त्रिक-भाग्य-निर्णय-वादी ([0८६८घ7४४४५) हूँ। 


४. आर्थिक तथा यांत्रिक भाग्य-निर्णय के 
सिद्धान्त की समीक्षा 


तो क्या यह बात ठीक हैँ कि झ्राथिक तथा यान्त्रिक कारणही सामाजिक- 
परिवतंनोंका श्रन्तिम तौरपर निर्णय कर देते हैं, सामाजिक-परिवर्तनोंकी स्वतस्त्र- 
रुपमें कोई सत्ता नहीं हैं, श्राथिक तथा यान्त्रिक-परिवर्तन पहले होते हूँ, त्तामाजिक- 
परिवर्तन बादको होते हैं, पहले परिवर्तेन 'कारण' हैं, दूसरे परिवर्तन कार्य हैं ? 

(१) यह तो माना जा सकता है कि झ्राथिक तथा बान्त्रिक परिवर्तन बहुत 
महत्वपूर्ण हैं, परन्तु ये कारण! हैँ, और सामाजिक-परिवर्तन कार्य हँ---धह तो हमने 
ऊपर जो-कुछ लिखा, उसमेंसे किसो वात से सिद्ध नहों होता । पह ठोक हूँ कि इन 
दोनोंका 'पारस्परिक-सम्बन्ध ((0एटौशाणा) है, समाजमें ये एड-साव काम 
करतेहुए दोखते हैं, परन्तु वह संबंध 'कार्य-कारण-संबंध' ((03प5ो एटीवंत्पा) हैं; 
'सस-सत्ताक-संबंध' ((.०7८णगगगप्या।) नहीं--इत्तमें क्या युदित है ? उदाहरणार्य, 


सेह्फ स्टारदर' के पान्द्रिवा-प्रादिष्छारके बाद स्थियोंने मोहर चलाना सदर धाभ पार 
सेल्फ़ स्दारदरा के पान्द्रिक-पआ्रादिण्कारके दाद स्टियोंते मोदर चलाना खद्द गा बार 


श्र४ हे समाज-शास्त्रके मूल-तत्त्व 


दिया--यह हम देख उके हैं। यह कहना कि सेल्फ़ स्टारटर' का श्राविष्कार स्त्रियोंके 
मोटर चलाना तीखनेमें कारण है, ग्रलत है । कारण तो यह तब होता श्रगर हम सिद्ध 
कर सकते कि अगर यह झ्राविष्कार न होता, तो स्त्रियां मोटर चलाती हो नहीं । पर 
ऐसी बात कौन कह सकता है ? स्त्रियोंमें एक स्थानसे दूसरे स्थानको जानेकी, मेल- . 
जोलकी जो प्रवल भावना हैं उससे वे हेंडल चलाना ही शुरू कर देतीं, या और कोई 
उपाय निकाल लेतीं । इसके अतिरिक्त, यह क्‍यों न माना जाय कि जल्दी-जल्दी 
जगह-से-जगह जानेकी सामाजिक-इच्छाने 'सेल्फ्‌ स्टार्टरं को जन्म दिया ? इस 
दृष्टिसे आर्थिक एवं यान्त्रिक झ्ाविष्कारों तथा सामाजिक-प्रिवर्तनोंका आपसका 
सम्बन्ध कारण-कार्य'! ((:४४५८ ध7प ८८८४) का सम्बन्ध माननेकी श्रपेक्षा यह 
मानना अ्रधिक युक्ति-युक्त है कि इन दोनोंकी सत्ता एक कालमें दीख पड़ती हैं, 
इनका 'सम-सत्ताक-संबंध' ((:0८077्वा: 7220०) है, 'सम-सत्ताक',श्र्थात्‌ 
जिन दो बॉतोंकी एक ही समयमें साथ-साथ सत्ता -हो, जो आगे-पीछे नहीं, 
एक-साथ हों । हि 
(२) यह ठीक है कि ओआदतोंका पड़ना. (फ४आपया005) 
सिद्ध करता हे कि मनुष्य जो-कुछ वर्नेगा उसका निर्णय परिस्थिति करती हूँ, इसीप्रकार 
समाज जो-कुछ बनेगा उसका भी निर्णय श्राथिक तथा यान्न्रिक परिस्थिति करती है । 
परन्तु श्राजकल तो वतेमान पाइचात्य-सभ्यताके प्रभावके कारण सब जगह एक-सी 
आशिक तथा यान्त्रिक-परिस्थिति उत्पन्न होगई है, फिर सब जगह॒का समाज भिन्न- 
भिन्न क्यों हैं ? श्रगर परिस्थिति ही समाजकी रचना का निर्णय करती है, तो भव 
तो इस सभ्यताने सारे संसारमें एक-सी ही परिस्थिति उत्पन्न कर दी हैं। एक-ही- 
से रेल, तार, मोटर, हवाई जहाज, एक-ही-से श्रमीर-गरीव के भेद, फिर एक 
समाज दूसरेको घरतीपरसे सलियामेट करनेके मनसूबे क्यों बांधने लगता है ? 
जातियोंके उत्थान और पतनमें, उनके सोचने और विचारनेमें, जातियोंकी 
झावद्यकतामें आथिक और यान्त्रिक कारण होते हूँ, इससे इंकार नहीं किया 
जासकता, परन्तु इन कारणोंके श्रतिरिक्‍त दूसरे भी कई कारण होते हैं, इससे भी तो 
इन्कार नहीं किया जासकता । ऐसे भी देश हें जिनकी सभ्यता परार्थवादी रहो है, 
पारलौकिक रही है । भारतका दृष्टिकोण सदा पारलोकिक दृष्टि-कोण रहा है । 
' यहु सब सिद्ध करता हूँ कि समाजके परिवर्तेनोंका निर्णय श्राथिक श्लौर यान्त्रिक 
कारणोंसे ही नहीं होता, समाज स्वयं भी अपने भाग्यका निर्णय किया करता है । 
(३) यह कहना कि परिस्थिति ही समाज को बनाती है उतना ही गलत 
हैं जितना यह कहना कि समाज परिस्थितिको बनाता है। सत्य यह है कि परिस्थिति 
का रूमाजकी रचनापर प्रभाव पड़ता है, और समाजक्ती रचनादग परिरियतिपर 
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प्रभाव पड़ता हैं । हम नहीं कह सकते कि एक कारण ह, दूसरा कार्य है, यही 
कहना युक्तियुक्‍्त है कि दोनों एक-साथ हैं । यह ठीक हे कि श्रच्छी जमीन होगी, तो 
अच्छा पेड़ उगेगा, परन्तु बीजक्ी भी श्रपनों कोई हस्ती है, या नहीं? घोज 
अपनेमें स्वयं एक संसार है, उसकी अपनी स्वतंत्र सत्ता है, उसकी श्रपनी वंद्य-परंपरा 
है। श्रामके बीजसे जामन नहीं पैदा होगा--परिस्यिति कितना ही ज़ोर मार ले, ऐसा 
नहीं होगा । बीज श्रौर ज़सोन इन दोनोंमेंसे मुख्य कौन-सा तत्व है? बोज या 
ज़मीन ४ श्रस्ली चीज़ तो वीज हैं--फिर इसके विपयमें यह कहना कि परिस्थिति 
ही इसे जो-कुछ बनायेंगी वह वही-कुछ बनेगा, कहां-तक ठोक हूँ ? ऐसा क्यों 
न कहा जाय कि बीजकी शपनी जो स्वतंत्र सत्ता है उसीको लक्ष्यमें 
रखकर यह परिस्थितिके प्रति प्रतिक्रिया करता है। संसारकी हरेक बस्तुका भ्रपना 
स्वतंत्र व्यक्तित्व हैं। पृथिवी बाहरके प्रभावोंसे ही नहीं, श्रपने व्यक्तित्व के कारण, 
अन्दरसे, अपने-आ्राप भी बदल रहो है, प्रास्मानफे तारे, चन्द्र, सूर्थ--इन सबपर 
बाहरका, परिस्थितिका प्रभाव पड़ रहा हूँ, परन्तु इनके भीतरसे भी इनके अ्रपने- 
अपने परिवर्तन हो रहे हैं। तो फिर कैसे मान लिया जाय कि मानव-समाजको सिफ्फ़ 
बाहरके , परिस्थितिके परिवततंन ही प्रभावित कर रहे हूँ, इसके श्रपने भीतरसे कोई 
परिवर्तन नहीं उठ रहे ? समाज-शास्त्रमें, परिस्थिति ही समाजका भाग्य-निर्णय 
करती है--यह कहनेवाले जैसे भाग्य-निर्णय-वादी' (72८0थगांधं5७) 
हैं, वैसे परिस्थिति नहों, समाज अपने-श्राप श्रपना भाग्य-निर्णय करता है--ऐसा 
कहनेवाले (ुरुषार्थ निर्णय-बादी' (/ाएं-वंदद्ायांगरंड5) भी हूँ। उनका 
कहना है कि ग्रीस सभ्यताके शिखरपर पहुँचा, कौन-सी भौतिक परिस्थिति थी जिससे 
वह इतने उन्नत विचारोंकों जन्म दे सका ? ग्रीसके विद्वान्‌ परिस्यितिके परिणाम 
नहीं थे, श्रपनी प्रतिभा लेकर पैदा हुए थे । 
जैसा हमने देखा, इन दोनों दृष्टियोंमें समन्वयात्मक-दृष्टि ही सही दृष्दि 
हैं। न यह कहना ठीक है कि झ्राविष्कार ही सव-कुछ हूँ, न यह कहना ठीक हूँ कि 
समाज ही सब-कुछ हैं। बीज श्रीर ज्ममीनके मेलसे वृक्ष उगता है, श्राविष्कारोंकी 
ज़मीन श्रौर समाजकी श्रन्तःप्रेरणाओ्ंके बीजसे ही सामाजिक-परिवतंनों मेंसे गृज़रता 
हुआ समाज-छूपी विज्ञाल-वृक्ष खड़ा होता हु--पही सत्य दृष्दि हैँ । 
प्रदत 
१. यान्त्रिक-ग्राविष्कारोंका सामाजिक्ष-परिवर्तनों श्लौर सामाजिक-परिवत्तंनों 
का यान्त्रिक-आ्राविष्कारोंपर क्‍या प्रभाव हैँ, यह दृष्दांत देकर समझाइये । 
२. एक यान्त्रिक-आविपष्कारके अनेक सामाजिक-परिणाम झौर प्रनेक 
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यान्त्रिक-आ्राविष्कारोंके एक सामाजिक-परिणामका दृष्टांत दीजिये । 

यान्त्रिक-आ्राविष्कारं (7९०एआाण०ह८० गाएलातंणाह)। तथा 

सामाजिक-आविष्कार' (50८ 'एथा४ं०१5) का अर्थ समझाइये । 

४. श्राथिक' एवं यान्त्रिक--भाग्य-निर्णयके सिद्धान्त (8८०7०ांठ ठ 
प<्णाएरण०छ्टांब्य (0ल्‍वागण्ंपंधा ) का क्‍या अर्थ है ? 

५. कालं-मार्क्स तथा वेबलनके भाग्य-निर्णय-बाद (स्‍0266सापएंकआ ) का 
मनो-वेज्ञानिक आधार क्‍या है ? * 

६. कार्ल-मार्क्स ने आथिक-भाग्य-निर्णय' के सिद्धान्त को अपनी विचार- 

धारामें कैसे प्रकट किया है ? 

आशधिक-कारण' समाज को किस प्रकार प्रवाहित करते हैँ । श्राथिक- 

कारणों' को यान्त्रिक-आ्राविष्कार' क्या सहायता पहुंचाते हैं ? - 

८. वेबलनका कथन हैँ कि आदतोंका पड़ जाना! (स्रिबआप॥एंणा) 

--यह सिद्ध करता हैं कि मनुष्य परिस्थितिका ही परिणाम है । इस 

कथनको स्पष्ट कीजिये । ह 

कार्य-कारण-संबंध' ((22प5४ एट४०॥) तथा सम-सत्ताक-संवंध' 

((0णा८०एंध्थ7६ 7०] ०४४००) का श्रर्थ समझाते हुए यह बतलाइये कि 

शआ्राथिक एवं याम्त्रिक-परिवर्तनोंका साम।जिक-परिद्तेनोके साथ इन 

दोनोंमेंसे कौन-सा संबंध है ? 

१०. श्राथिक' तथा ान्त्रिक-भाग्य-निर्णय-वाद (0&८एयगंपंध्रा॥) की 

: समीक्षा करतेहुए पुरुषार्थ-निर्णय-वादियों' (270-0०७प्रगंग5/) 

का क्या कथन हैं --यह भी स्पष्ट कीजिये । 


न्प्ण 
० 


& 


रू? 
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सामाजक-पारवततनापर सास्कातवक-य्रभाव 
(एए7/0887, ४8 07'026 379(0पए७ 
500087, एप्त8ए५७) 
हमने देखा कि सामाजिक-परिवर्तनोंकों लानेंमें प्राणि-श्ास्त्रीय-तत्वों' 
(:370]0०27०/॥ ६4८६0०75) का क्या"प्रभाव हूँ, हमने यह भी देखा कि इन्हें 
लानेमें यान्त्रिक-तत्वों' ('९८८०॥१०]०टटांटव 8८८०7५) का क्या प्रभाव है, इस 
भ्रध्यायमें हम यह देखनेका प्रयत्न करेंगे कि समाजमें जो परिवर्तन होते है, उन्हें 
लानेमें 'संस्कृतिके तत्वों! ((पंधाए/] 4८:05) का क्या प्रभाव हैं ? इससे 
पहले कि हम सीधा इस विपयपर श्रायें, यह्‌ जान लेना श्रावश्यक हैँ कि 'संस्कृति' 
(00६प८०) क्या है, एवं संस्कृति! (८प्रौप्णाए०) तथा सभ्यता (टाएीडिथ- 
धंणा) में क्या भेद है? 
७ १. संस्कृति' क्‍या हूँ ? 
मनुष्य इकला नहीं रहता । इसके दो कारण हूँ । एक हँ--परिस्थिति' 
(साशाणाए०८१५), दूसरा हँ--वंशानुसंक्रण' (स्ट्ा०वाए) । परिस्थिति! 
के कठोर थपेड़ोंका यह्‌ इकला मुकाधिला नहीं कर सकता। कभी खानेको मिलता हूँ, 
कभी नहीं मिलता, कभी भयंकर सर्दी हैँ, कभी भयंकर गर्मी । खाना पंदा करनेके 
लिये, सर्दी-गर्मीसे रक्षाकेहेतु झोंपड़ी-मकान बनानेकेलिये उसे टूसरोंकोी सहायताकी 
जरूरत पड़ती हे । परिस्थिति' के श्रतिरिकत वंशानुसंक्रमण' को प्रनेंक बातोंके 
कारण भी वह इकला नहीं रहसकता। कोई व्यक्षित पंदाइशसे हो कमज़ोर है, कोई 
बलवान, कोई असमर्थ हुँ, कोई समर्य। कमज़ोर बलवानके सहारे श्रपनो जीवन- 
रक्षा करता हूँ, श्रसमर्य समर्थसे सहायता पाकर जीवित रहता है । जब इन दोनों 
कारणोंसे मनुष्य इकला नहों रहसकता, तो वह समूह (07009) बनाता हूँ । 
'समूह' बनानेके बाद प्रत्येक मनुष्य दूसरे 'मनुप्य तया समूह के साथ यूं-ही, ऊट- 
पटांग नहों बरतता, किन्तु एक खास ढंगसे वरतता है। श्रगर कोई व्यक्त हमसे 
मिलता है, तो हम उसकी चोटो पकड़कर नहीं सींचने लगते, उससे हाय मिलाते 
हैं, कुछ मुर्कराते हैं, उसका हाल-चाल पूछते है । अगर हम किसी समूहमें ऊतते है, 


२२८ समाज-शास्त्रके सूल-तत्त्व 


तो सब बेठेहुए हों तो सवकेसाथ जाकर बैठ जाते हैं, खड़े हुए हों, तो सबकेसाय खड़े 
होजांते हैं। सब खड़ेहुए हों और हम जाकर बेठ जांय, सव बैठे हों झऔर हम जाकर 
खड़े हो जांय--ऐसा नहीं करते । समाजमें रहते-रहते प्रत्येक व्यक्ति वेसा व्यवहार 
करने लगता है जैसा व्यवहार समाजसे उसने सीखा होता है। माता, पिता, 
गुरु--थें सब समाजके ही अंग हैं। इनसे हम पढ़ता, लिखना, बोलना, गाना तया 
अन्य सब व्यवहार सीखते हेँं। यह-सब व्यवहार हमने प्रकृतिसे नहीं सीखा होता, 
अपने साथके दूसरे व्यक्तियोंस सीखा होता है । व्यक्ति! का व्यक्ति! के साथ, 
व्यक्ति' का समूह के साथ, जो समाजमें रहकर सीखाहुआ व्यवहार है, उसीको 
-- संस्कृति ((प्रौएएए7८)--कऋहा जाता हैं । उदाहरणार्थ, पिता, माता, बच्चें-- 
ये व्यक्ति हैं, इनके मिलनेसे परिवार” एक प्रकारका 'समाजा बनता है । इस 
समाजमें पिताका माताकेसाथ, बच्चोंका पिता तथा माताकेसाथ--हर व्यक्त्तिके- 
साथ जो व्यवहार है, वह संस्कृति! कहाता है ॥ इनमेंसे एक-एक व्यक्तिका सारे 
परिवारकेसाथ भी एकप्रकारका व्यवहार बनता है--यह भी संस्कृति है । 
संसारमें भिन्न-भिन्न प्रकारके समाज तथा समुदाय हें, परन्तु परिवार” सब समुदायोंमें 
पाया जाता है । जंगली जातियोंमें भी परिवार' है, सभ्य जातियोंमें भी 'परिवार' 
हैं। किसी समाजके परिवारमें पुरुष-स्त्रोको अपने परकी जूती समझता है, किसीमें 
पुरुष और स्त्रीके अधिकार बरावर समझे जाते हूँ, किसी समाजके परिवारमें लड़की 
को पैदा होते ही मार दिया जाता है, किसीमें मारनेवालेको जेल होजाती हैः। 
'परिवार' तो एक ही वस्तु हैँ, संसारके सभी परिवारोंमें माताएं हूँ, पिता हैं, बच्चे 
हैं, परन्तु एक समाजमें परिवार की प्रथाएं, उसका बर्ताव, उसका व्यवहार एक 
तरहका है, दूसरे समाजमें टूसरीतरहका । परिवार” की रचना संसारभरमें एक 
ही तरहकी होते हुए भी जिस वस्तुके कारण सब परिवारोंका व्यवहार भिन्न-भिन्न- 
तरहका होता हें वही उस-उस्त समाज की संस्कृति! (८पाॉ८पा८) है। संस्कृति 
सीखाहुआ व्यवहार हैँ, प्रकृतिसे मनुष्यकों मिलाहुआ व्यवहार नहीं । सांस लेना, 
हाथोंसे पकड़मा, परोंसे चलना --ये सद सीखाहुआ व्यवहार नहीं है, भ्रकृतिसते 
मनुष्यको मिला हुआ व्यवहार है । इसे संस्कृति! नहीं कहा जाता । हां, 
प्राणायाम, हाथों श्रौर पेरोंके आसन तथा व्यायाम सीखाहुआ व्यवहार है, अ्रतः 
सांस लेना तो संस्कृति” नहों, परन्तु प्राणायाम संस्कृति! है, हाथ-पर चलाना तो 
संस्क्ृति! नहीं, आसन तथः व्यायाम संस्कृति” है क्योंकि ये सीखीहुई बातें हूँ। 

संस्कृति! को पूरोतरह समझनेकेलिये हमें संस्क्ृति-पतिमान ((:एपा९ 
927), 'संस्कुति-संकुल' ((परॉप्पा० ०ण7ए०5) त्तया संस्‍्कृतिका विशिष्द 
न्युर्णा ((प्रप्पा८ प्रआं:)--इन तौनको समझ लेना आवश्यक है । 
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१. संस्कृति-प्रतिमान! ((णॉपा८ 74८८०) )-- 

हमने अभी कहा था कि परिवार की रचना संसारभरमें एकन्सी हूं, परच्चु 
भिन्न-भिन्न समुदायोंगें परिवार का व्यवहार भिन्न-भिन्न होता हैं। भारतके 
परिवार' में स्त्रो दवीहई रहती हैं, रसोई-चौका-चूल्हा ही अपना क्षेत्र समझती हूं, 
अ्रसेरिकाके परिवार' में वह दफ्तरमें काम करतो है, पुरुषके हर-क्षेत्रको अपना ज्लेत्र 
समझती है । यह भिन्नता क्यों है ?- यह भिन्नता इसलिये हैं क्योंकि भारतकी 
'संस्कृति' का अपना एक घुंधला-सा आदर्-नक्‍्शा', एक मारना, एक नमूना बना 
हुश्ा है, बंद्-परंपराह्वारा सदियोंसे वह आद्-तक्शा', वह मान, वह नमूना 
चलता चला आ रहा है। शास्त्रोंकी न जानताहुआ भी प्रत्येक हिंदू यह जानता है कि 
उसकी संस्कृति” इस-इस तरह॒की हैं, इसके अनुकूल चलना और इसके प्रतिकूल न 
चलना ही उसकेलिये उचित है । संस्कृतिकी इसी श्रादशे-कल्पना' को, इसी 
मान! को, इसी नमूने! को जिसकी ठुलनामें हस अपने व्यवहारको ठीक या गलत 
कहते हैं, संस्कृति-प्रतिमान' ((पॉ६प८८ 94४८7) कहा जाता हैं। प्रतिसान 
(?४८४८४) का श्रर्थ है मापनेका बह पैमाना जिसके हारा हम अपने व्यवहारको 
सही या गूलत कहा करते हैं, इसीके द्वारा हर वस्तुका मूल्य ठहराया करते हैं, 
इसको तो हम सत् हम सही मानकर चलते हैं, इसरी चीज़ोंको इसके अनुकूल होनेपर सही 
श्रौर प्रतिकूल होनेपर गुलत कहा करते हैं। ०] 
२. 'संस्कृति-संकुत्त! ((पौध्पए८ ८०्ाए]०४)-- 

प्रत्येक वस्त॒ुके कुछ हिस्से होते हूँ, उन हिस्सोंके मिलनेसे ही वह बस्तु वनती 
हैं। संस्कृति-प्रतिमान! ((:५८प८ 9४८८१) के भी अपने हिस्से हें, इन हिस्सों 
ह को संस्कृति-संकुल' ((प्रॉधपा८ ८०7८5) कहते हैं । 'श्रश्वारोही-सेना' 

को निर्माण एक संस्क्ृति-प्रतिमा्न ((:परप्पा० एधपथाव) है, परन्तु इसमें 
घोड़ोंकी शिक्षा, अच्छे घोड़ोंक्ी नस्ल पैदा करना आदि उस प्रतिमानं (?्घ८या ) 
के हिस्से हैं । ये हिस्से कई हैं, अलग-प्रलग हैँ, और सब मिलकर संस्कृतिके 
'प्रतिमान! (?४घ८०7) को बनाते हैं । 
'संस्क्ृति के विशिष्ट-गुण? ((पपण८ प्रआं५४)-- 

जसे हरेक वस्तुके हिस्से, और हिस्सोंके श्रन्य छोटे-छोटे हिस्से होते हें, 
वेसे संस्कृति! के प्रतिमान' (297०7) के हिस्सोंकों संकुल'ं (:०४७८5) 
ओर संकुल' के हिस्सोंको विश्विप्द-गुण (770) कहते हैं। श्रड्वारोही- 
सेना' को संस्कृति-प्रतिमान' कह सकते हैं, लड़ाईकेलिये घोड़ोंको साधनेको 'संस्कृति- 
संकुल कह सक्तते हूँ, घोड़ेको नाल, घोड़ेकों चाइुक, घोड़ेकी लयाम--इन सवको, 
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अलग-अलग, संस्क्ृतिका विशिष्ट-गुण' कह सकते हैं। ये विश्विष्ड-गुण' (77४४७) 
संस्कृति! की इकाइयां हैँ। विशिष्ट-गृर्णों (77०0) के मिलनेसे 'संकुल', और 
संकुलों' ((००००%८५) के मिलनेसे प्रतिमान (2४६८7) बनते हैं। 
जब हम कहते हैं कि सांस्क्ृतिक-तत्वों' (एप्प 4८05) का 
सामाजिक-परिवतेनोंपर प्रभाव पड़ता है, तब हमारा अभिम्राय यह होता है कि 
संस्कृतिके विशिष्ट-गु्ण ((पाप्पा८ ४४४७) 'संस्कृति-संकुल' ((णैधपरा९ 
८०7००5०७) को प्रभावित करते हैं, संस्क्ृति-संकुल' ((>प्राध्पा८ ८079|0०६८४) 
संस्कृति-प्रतिमान॑ ((प्रॉप्पा८ 9८०) को प्रभावित करते हैँ, और - 


संस्क्ृति-प्रतिमान' समाजके अन्य सभी परिवर्तनोंकों प्रभावित करते हैं। 


२. सभ्यता क्‍या है ? 

संस्कृति! (८ए४प्रपघ०) तथा सभ्यता (टाशॉटशा0०)--इन 
शब्दोंके प्रयोगमें अ्रक्सर गड़बड़ होजाती है, श्रतः इन दोनोंके भेदकोी समझनेकेलिये 
यह भी जान लेना आवश्यक हैं कि सभ्यता क्‍या है ? _ 

हमने देखा कि संस्कृति” एक ऐसी वस्तु हे जिसके मूल्यका निर्धारण हम नहीं 
करते, जिसका अ्रपना ही मूल्य है । यह हमारे .जीवनके सारे व्यवहारको बनाती 
रहती है। संस्कृति' के सम्बन्ध में हम यह नहीं सोचते कि यह स्वयं ठीक है, या गुलत। 
यह जो-कुछ भी है, ठीक या गुलत, यह हमारे जीवनके प्रवाहका उद्गम-स्रोत है । 
श्रच्छी है , बुरी है, या कैसी भी है, यह हमारी है । यह तो हमारे सामने एक प्रति- 
साना (?४/८7) उपस्थित कर देती है, एकतरहका हमारे हाथमें पैमाना दे 
देती है, हम जो-कुछ भी करते हैं, इस पैमानेसे, प्रतिमानं (>४८०) से 
मापकर देख लेते हैं, जो व्यवहार इसके श्रनुकूल बेठता है वह ठीक, जो श्रनुकूल नहीं 
बेठता, वह गुलत। जिस देशकी कोई संस्कृति' होती हैं, वह देश उस संस्कृति! का 
संस्क्ृतिके तौरसे मूल्यांकन नहीं करता । दूसरे लोग भले ही बहस करते रहें कि वह 
संस्कृति अच्छी है या बुरी , वह देश स्वयं तो इस बातको मानकर चलता हैं कि 
उसकी संस्क्ृति' आदर्श हैँ, वह देश अपने अन्य सारे व्यवहारकी परख, श्रपने सारे 
व्यवहार का मूल्य, इस संस्कृति” के द्वारा श्रांकता है, ठीक इसतरह जैसे एक दर्श्नी 
फुदे को तो एक पैमाना मानकर चलता है, उसके विषयमें वहस नहीं करता, परन्तु 
जिस कपड़े को भी मापता हैँ उसे फुटेकेद्दारा मापता है, श्रयर कपड़ा उस मापसे ठीक 
बेठता हुं, तो ठीक, नहीं बैठता, तो गलत । संस्कृति” किसी बस्तुकेलिये साधन 
(7४८४५) नहीं, वह स्वयं तो साध्य'ं (70) है, साधनका मूल्य श्रांका जाता 
हूं, वह ठीक हैँ या गूलत, यह देखा जाता है, साध्यका मूल्य नहीं आ्रांका जाता। संस्क्- 
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ति' की तुलना में सभ्यता स्वयं साध्य नहीं, साधन है, इसलिये सभ्यता” के विषय 
में सोचा जाता है कि संस्क्ृतिके पैमानेको सामने रखतेहुए इसका कोई मूल्य है या 
नहीं ? संस्कृति' का श्रपना मूल्य है, सभ्यता का संस्क्ृतिकेद्वारा मूल्य है, अपना कोई 
स्वतंत्र मूंल्य नहीं । सभ्यताका स्वतंत्र मूल्य' नहीं होता, इसकी तो स्वतंत्र 'उपयोगिता' 
होती हैं। दाइप राइटर, प्रेस, फंक्टरी, कुर्सी, मेज, मकान, गाड़ी, मोटर,--ये 
सब साध्य नहीं, साधन हूँ, संस्कृति” के नहीं, सभ्यता के निदेशक हैं, इनका 
मूल्य अपने में कुछ नहीं, जहांतक इनकी उपयोगिता है वहीतक इनका मूल्य हैं, जहां 
इनकी उपयोगिता नहीं रही, वहां इनका मूल्य कुछ नहीं रहता । अ्रच्छी-से-अ्रच्छी 
मोटर जहां कामकी न रहे वहां उसे मट्‌टीके भाव भी कोई लेनेको तय्यार नहीं होता । 
* इसीलिये हम कहते हैं कि सभ्यता को 'उपयोगिता' ((70॥:ए) से परखा जाता 
हैं, जब कोई वस्तु उपयोगी नहीं रहती तब वह सभ्यता के क्षेत्रमें भी नहीं रहती, 
बेकार होजाती है । 


३. संस्कृति! तथा 'सभ्यता' की तुलना 

श्रभी हमने जो-कुछ विचार किया उस दृष्दिसे संस्क्ृति' ((:एपा८) तथा 
'सभ्यता' ((आए्2०८४०॥) की तुलनाके संबंधमें निम्न वातें कही जासकती हैँ :- 

(१) सभ्यता किसी उद्देयको प्राप्त करनेका साधन है, इसलिये 
इसे मापा जासकता है । बैलगाड़ी के द्वारा हम एक स्थानसे दूसरे स्थानतक पहुंचते 
हैं, मोटर के द्वारा भी हम एक स्थानसे दूसरे स्थानतक पहुंचते हैँ । बैलगाड़ो तया 
मोदर दोनों किसी लक्ष्य तक पहुंचनेके साधन! हैं । बेलगाड़ीकेद्वारा हम जहां जाना 
हो वहां देरमें पहुंचते हैं, मोटर द्वारा जल्दी--इस दृष्ठिसे मोटर बेलगाड़ीकी अपेक्षा 
ज्यादा कार्य-क्षमता, ज्यादा उपयोगितावाली है। गतिश्रौर चाल के पेमानेसे हम चेल- 
गाड़ी और मोटर दोनों की कार्य-क्षमता और उपयोगिता को माप सकते हैँ ॥ श्रगर 
बैलगाड़ी घंटेमें ६ मील और मोटर ३० मोल की रफ्तारसे चलती हैं, तो हम यह 
कह सकते हैं कि मोटर बैलगाड़ीसे ५ गुणा श्रधिक उपयोगी और कार्य-क्षम हैं । सम्यत्ा' 
की वस्तुओंमें 'साधन' का माप-तोलकी दृष्टि से विचार हो सकता है । परन्तु 
साधन (/४८०४॥५) जिस 'साध्य'ं (200) को पूरा करता हैँ उसफे विषयमें 
हम किस दृष्टिसे विचार करते हैं? त्ाध्यां का शर्य हें--लक्ष्य' । साधना के 
विपयमें तो पूछा जासकता है कि वह उपयोगी हैं या नहीं, अपने लक्ष्य को सिद्ध 
करता हैं या नहीं, परन्धु लक्ष्य! के विपयमें तो यह नहीं पुछा जा सकृता कि वह 
उपयोगो हूँ या नहीं। साध्य' श्र्वात्‌ लक्ष्य (ग ) की उपयोगिता भ्यवा कार्य-क्षमता 
नहों देखी जातो, उसकेद्धारा हर पदार्थका मूल्य (७०)प९८)ब्लांका जाता है, उसफे 


प्‌ 
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हारा मूल्यांकन ( ५४।००७४००) किया जाता है, यह पूछा जाता हैं कि हम जो-कुछ 
कर रहे हैं वह हमारे लक्ष्य' के अनुकूल है या प्रतिकूल ? हाईड्रोजन-बॉम्ब एक साधन 
है, इससे बड़े-बड़े शहर एक सेकेन्डर्में राख बनाये जा सकते हैँ, गोली-बारूद 
से यह विनाझके क्षेत्रमें ज्यादा उपयोगी, ज्यादा कार्य-क्षम है, परन्तु प्रइनत उठ सकता 
हैं कि विनाशका समाजके जीवनमें क्या मूल्य है, इसका क्या लाभ, क्‍या फायदा है ? 
जहांतक हम हाईड्रोजन वॉम्वपर एक साधन' की दृष्टिसे विचार करते हैँ, वहांतक 
हम सभ्यता की दृष्टिसे विचार कर रहे हैं, जहां हमने इसके मूल्य, इसके फ़ायदेपर 
विचार करना शुरू किया,वहां संस्कृति के क्षेत्रमें प्रवेश कर गये । 'संस्कृति' का काम 
मूल्यांकन ( ५०] ए३घ५॥ ) है--श्रपना नहीं, श्रपने पैमानेसे सभ्यताका । संत्तारकी 
संस्कृतियां भिन्न-भिन्न हैं, इसलिये एक संस्क्ृतिकी दृष्ठिसे हाइंड्रोजन-वॉम्ब श्रत्यन्त - 
मूल्यवान्‌ बत्तु होसकती है, दूसरी 'संस्क्ृति” की दृप्टिसे श्रत्यन्त गहित वस्तु 
होसकती है, परन्तु इसकी कार्य-क्षमतामें किसीको सन्देह नहीं होसकता । मूल्यवान्‌ 
हो, या गहित हो--दोनों हालतों में यह उसका मूल्य आंकना है।यह होसकता है 
कि 'सभ्यता' की दृष्टिसे एक वस्तु श्रत्यन्त ऊंची हो, उपयोगी हो, और संस्कृति” 
की दृष्टिसे वह श्रत्यन्त नीची हो, मूल्यहीन हो । हाईड्रोजान-बॉम्ब सभ्यता” की 
दृष्टिसे बड़ी ऊँची चीज़ है, भारतीय-संस्कृृति' की दृष्टिसे यह अत्यन्त नीची चीज़ 
है । हम पहले कह चुके हैं कि कोई देश अपने संस्कृति-प्रतिमान! (प्राप्पा० 
?4ध्टा)) का मूल्य नहीं श्रांकता, उसे तो वह आदर्श समझकर हो चलता हैं, 
परन्तु उसके मापसे अन्य बस्तुओंका सूल्य आंकता हूँ । योरुपकी संस्कृतिके प्रतिमान' 
(?४प्थगा) के अनुसार हाईड्रोजन-बॉम्ब का मूल्य ऊंचा होसकता हूँ, भारतकी 
संस्कृतिके 'प्रतिमान' (४४८००) के अनुसार इसका मूल्य नीचा होसकता है । कोई 
संस्कृति भ्रपना मूल्य श्रपने-आ्प तो नहीं श्रांकती, प्रन्धु श्रन्य हर-बस्तुका मूल्य 
अपने प्रतिमान (29६27) के अनुसार, अ्रपनी श्रादर्श-न्‍कल्पनाके श्रनुसार, अपने 
माने हुए फुटेके श्रनुसार मापती रहती हैं। जब हम किसी दूसरी संस्कृतिकेसाथ 
अपनी संस्क्ृतिकी तुलना करतेहुए उसका, या श्रपनी:संस्कृतिका स्वतंत्र मूल्य श्रांकने 
लगते हैँ, तव हम साधारण व्यवहारके क्षेत्रमें नहीं रहते, दार्शनिक-द्षेत्र्में चले 
जाते हैँ; जबतक व्यवहारके क्षेत्रमें रहते हैँ, तवतक श्रपनी संस्क्ृृतिकों श्रार्श 
मानकर हो चलतें हें । 

(२) सभ्यता सदा श्रागे-आंगे बढ़ती जाती है, संस्कृति' कभी बढ़ती, कभी 
घटती हैँ। बलगाड़ीके बाद घोड़ा-गाड़ी, घोड़ा-गाड़ीके बाद रेल-गाड़ी, रेल-गाड़ीके 
दाद मोटर, मोटरके बाद हवाई-जहाज--- सभ्यता में यह श्रागे-आगेकी दौड़ ही होती 
हैं, यह नहीं होता कि पहले हवाई जहाजका श्राविष्कार हुआ, वादकों मोटर का, 

हु 
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बादको रेलका, वादको घोड़ा-गाड़ीका, और बादको वैल-गाड़ोका । यह ठीक है कि 
इईजिप्टके पिरेसिड सभ्यता' के जिन साथनोंसे खड़े किये थे वे लुप्त होगये, और 
उनका झायगे-श्रागें विकास होता नज़र नहीं आया । ईजिप्टकी 'सभ्यता' के बाद, 
सश्यता' आगे बढ़नेके स्थानमें पीछे लौटी, परन्तु ऐसा तभी होता है जब कित्हों 
आाकस्मिक-कारणोंसे सभ्यता का विनाश होजाय, लोप होजाय, अ्न्यया ऐसा नहीं 
होता। संस्कृति! के विषयमें यह नहीं कहा जासकत्ता कि यह आगे-श्रा्गें ही बढ़ती 
जाती हैं। क्योंकि हमारे जीवनके मूल्य' (५४४०]४९८५) बदलते रहते हैं इसलिये 
मूल्यांकन (ए४प्रि7०१) को दृष्टि भी बदलती रहती है, श्रीर इसके साथ- 
साथ संस्क्ृति' कभी आगे बढ़ती, कभो पीछे लौटती है। मोटरके बाद बैलगाड़ी 
नहीं बनती, परन्तु कालिदासके बाद कालिदाससे उच्च-कोटिके कवि ही पैदा हों--- 
यह ज़रूरी नहीं । मोदर सभ्यता' को सुचित करती है, कालिदासके काव्य संस्कृति' 
को सूचित करते हैं। 

(३) सभ्यता को अगली सन्‍्तति बिना किसी विद्येप प्रथलको ग्रहण 
कर लेती है, परन्तु संस्कृति” को ग्रहण करनेमें उसे विशेष प्रयत्त करना पड़ता हू । 
मोदर, हवाई जहाज़ बन गये, श्रव मूर्ख-से-मूर्ख उनपर चढ़कर संसारकी सर कर सकता 
है। उसकेलिये उस-सब अगाध ज्ञानको प्राप्तकरना ज़रूरी नहीं है जिससे ये चीजें 
बनी हूँ। परन्तु उच्च-कोटिकें संगीतका आनन्द उठानेके लिये संगीतज्ञ बननेक्ती 
श्रावश्यकता हैं, उच्च-क्रोटिकी कलाके मूल्यफों समझनेकेलिये कला-विज्ञ होना 
जरूरी है। 'सभ्यता' बिना प्रयत्तके झीर संस्क्ृति' विशेष-प्रयत्तसे प्रहुण की जाती है । 

(४) इसके ग्रतिरिक्त सभ्यता के सावनोंका जिन लोगोंने आविष्कार किया, 
वे बड़े दिमाग़के व्यक्ति थे, प्रतिभाशाली थे। उनसे छोटी प्रतिभा रखते हुए भी कोई 
व्यक्ति उन श्राविष्कारोंमें सुधार कर सकता हूँ, उन्हें श्लागे बढ़ा लेजासकता हूँ, 
उनमें तरकक्ती करसकता हूँ, परन्तु संस्कृति में ऐसा नहीं होता ॥ एक योगीकों 
आत्माकी प्रसन्नताका जो आतन्द मिलता है उसे पानेकेलिये उसी शिखर कर पहुंचना 
ज़रूरी हैं जिसपर योगी खड़ा हूँ, परन्तु रेलगाड़ो की सर करनेकेलिये ऊार्ज स्टीफ- 
न्तन-जैसा लायक बनना जरूरी नहों। 

(५) संस्कृति! आन्तरिक हैँ, सभ्यता वाहूय है, संस्कृति चात्मा हूँ, 
सभ्यता' वेह हैं। सभ्यता, एक शब्दमें, संस्कृति की अभिव्यक्तिया साधन हूँ । 
पंस्क्ृति' का अपनेमें स्वयं मूल्य है, 'साधन' की उपयोगिता हे, या संस्कृतिपेद्वारा 
मूल्य है। रेडियो सम्यता' का सूचक है, यह वाह य है, देहू है, साधन हूँ, हमारे विचारों 
को संसारतक पहुँचानेमें उपयोगी है; रेडियोसे जो भाषण दिया जाता है, बह संस्ड 
ति! का सूचक है, यह झ्ान्तरिक है, प्रात्माकी अ्रनिव्यक्षित है, साध्य है, इसकी 
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उपयोगिता-अनुपयोगिताकी जांच नहीं होती, इसका तो संस्कृतिके पैमानेसे मूल्य 
श्रंका जाता हूँ, यह जाननेंका प्रयत्व किया जाता हैं कि इस भाषणसे समाजको 
लाभ हुआ, या हानि, फ़ायदा हुआ या नुक्सान, इस भाषणकों सुनकर लोग एक- 
टूसरेके ज्यादा नजदीक आये या और अ्रधिक दूर हो गये । यह ठीक है कि बोलचालकी 
भाषामें हम श्रक्सर कह देते हें कि इस भाषणकी क्या 'उपयोगिता' है, और रेडियोका 
क्या मूल्य है। परन्तु यह बोलचालकी ही भाषामें कहा जासकता है, जिसमें हम 
सभ्यता और संस्क्ृति' के भेदको स्पेष्ठ नहीं देख रहे होते । उससमय भी यह कहते 
हुए कि इस भाषणकी क्या उपयोगिता' है, हमारा मतलब 'मूल्य' से, तथा यह कहते 
हुए कि रेडियोका क्या मूल्य! है, हमारा मतलब उपयोगिता से होता है । 

(६) सभ्यता' का विस्तार जिस तेज़ी से होता है, संस्कृति! का विस्तार 
उस तेज़ीसे नहीं होता । सभ्यता' संसारभरमें फंल जाती है, ऐसी-श्रवस्था आजाती 
है, जब एक 'सभ्यता' और अनेक संस्कृतियां' दीखने लगती हैं। रेल-तार, मोटर 
संसारभरमें फैल गये हैँ, सव जगह एक-सी रेलें, एक-से तार, एक-सी मोटरें हैँ, जंगली 
और सभ्य जातियोंमें ये सब-कुछ एक-से हैं, परन्तु संस्क्ृति' सबकी अलग-अलग है। 
इसका यह मतलब नहीं कि 'संस्कृति' नहीं फलती, संस्कृतियों' का लेन-देन नहों 
होता । होता है, परन्तु संस्क्ृतियां' जब फंलती हूँ, लेन-देन करती हैँ, एक संस्कृति' 
इूसरीको प्रभावित करती हूँ, तब कुछ लेती हैं, कुछ देती हूँ, कुछ स्वयं प्रभावित होती 
: हैँ, कुछ दूसरीको प्रभावित करती हैं, 'सभ्यता' तो एकदम, अगर वह दूसरी सम्यता' 
से उच्च कोदि की हैं, तो दूसरोको मलियामेट कर देती है, अ्रपना एक-छत्न-राज्य 
जमा देती है। श्राज पावचात्य-सभ्यताका सर्वत्र राज्य है, यद्यपि हर देशकी अपनी- 
अपनी श्रलग-अ्रलग संस्कृति है । 

४. संस्क्ृति' तथा सभ्यता” का एक-दूसरेपर प्रभाव 
'सम्यता? का संस्कृति! पर प्रभाव-- 

हमने देखा कि 'सभ्यता' तथा संस्कृति! एक-जैसी चीज़ें हूँ, परन्तु फिर भी 
इनमें भेद है। श्रगर इन दोनोंकेलिये केवल संस्कृति! ((णौप्णा८) शब्दका 
ही प्रयोग किया जाय, तो उस दशामें हमें कहना होगा कि संस्कृति! दो तरहकी 
होतो है--भौतिका (2/४ट८०ॉ) तथा अभीतिका (7०7-ए2थ्यंओ) । 
भोतिक-पंत्कृति'! (//(7प८र्ंश व्याप्पाए) को सभ्यता ((दरज्ाट्थांट), 
तया अभोतिक-पंत्क्ृति' (ऐ ०07-आाकछपव ०पाधएए८) को संस्कृति ((पपा८) 
कहते हैँ। भौतिक-संस्क्ृति' सें रेल, तार, मोटर, मकान--यें सब साधन श्राजाते 
हैं, श्रभीतिक-संस्कृति' में धर्म, रीति-रिवाज़ श्रादि संस्क्ृतिकी चीज़ें आजाती हैं । 
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भीतिक-संस्कृति' (//४८०ार्क ८र्पाप्पाट)। का ही दूसरा नाम सिम्यताँ 
((ञॉ 2४४०) है, सभ्यता का ही दूसरा नाम यन्त्री-करण' (/(८८ीवा- 
2070) है, यनत्री-करण का ही दूसरा नाम यान्त्रिक-आविप्कार! ([८०ं।॥ा०- 
0पट८2) 497८0४095) है । ऐसी अ्रवस्थामें हम दो बातें कह सकते हैँ। एक 
तो यह कि 'सभ्यता' ((पज्स्‍श्श्धंणा) का संस्कृति! ((र्पाप्पाट) पर प्रभाव 
पड़ता हैं। इस बातको कहनेका यह मतलब निकलता हैँ कि थान्त्रिक-प्राविष्कारों' 
(९०ंग्रणै०9्ठा०४ ॥ए००४०॥५) का 'संस्क्ृति' ((पै"पा९) पर प्रभाव पड़ता 
है । उवाहरणार्थ, छापेखानेसे पुस्तकोंका निर्माण हुआ, लोगोंमें पढ़ने को 
प्रवुत्ति बढ़ो । यह यान्त्रिक-आविष्कारों' का संस्कृति! पर प्रभाव है । इस 
बातको हम पिछले अ्रध्यायमें दिखा ही आये हूँ कि किसप्रकार यान्त्रिक-प्राविष्कार' 
श्र्थात्‌ 'सभ्यता' का सामाजिक-व्यवहारों, श्रर्थात्‌ संस्कृति पर प्रभाव पड़ता है, श्रततः 
उसे यहां दोबारा कहनेकी श्रावश्यकता नहीं । दूसरी वात हम यह कह सकते हैं कि 
संस्कृति! का सभ्यता' पर प्रभाव पड़ता है । श्रव हमने यह देखना है कि किसप्रकार 
संस्कृति” का सभ्यता, अर्थात्‌ यान्त्रिक-आविष्कारों' पर प्रभाव पड़ता है । 
संस्कृति! का सभ्यता? पर प्रभाव-- 

संस्कृति! का सभ्यता, श्र्थात्‌ यान्त्रिक-आविष्कारों पर प्रभाव पड़ता हु, 
->यह कहनेका हमारा क्‍या श्र्य है ? 'यान्त्रिक-आविप्कारों' का संस्कृति! पर , 
प्रभाव पड़ता है, यह तो हम देख ही चुके हूँ, परन्तु यह्‌ समझना कि 'यान्त्रिक-प्रावि- 
प्कार' हो संस्कृति! को प्रभावित करते हैँ, और संस्कृति यान्त्रिक-आविप्कारों' को 
प्रभावित नहीं करती, ग़लत हूँ । दोनों एक-दूसरेको प्रभावित करते हैँ। निम्न 
बातोंसे स्पष्ट होजायगा कि किसतरह संस्कृति! भी यास्त्रिक-प्राविष्कारों' को, 
दूसरे श्रर्थों में, सभ्यता ((ांएश्थत0०) को, अर्यात्‌ भौतिक-संस्कृति' 
(४८7४ ८प्रप्रा८) को प्रभावित करती हैँ :-- 

(१) लोग रेडियो, मोटर श्रादि यन्त्रोंकी उपयोगितासे ही सन्तुप्ट नहीं 
होते, वे यह भी चाहते हैं कि सम्यता' के ये साचन संस्कृति' के चिन्होंसे अलंकृत भी 
हों | भारतमें मोटरके आगे स्वस्तिकाका, और रशियामें हथीड़े और दरांतीका चिन्ह 
इस बातका प्रतीक हूँ कि 'सभ्यता' की दिल्ला संस्कृति के रंगमें रंगेजानेकीतरफ़ होती 
हैं। आज भो जब हम किसी बड़े नदनका निर्माण करते हूँ, तो उसका उद्घाटन 
करते हुए यज्ञ-हृवन, मन्त्र-पाठ करते हैँ। ये द॒ष्टांत सिद्ध करते हें झि यान्शिफ- 
तत्वों! (प९लीप्रणठ5छ9०८व 9८०५७) पर सांस्कृतिक-तत्वों' ((पौष्फातों 
६9०८०५) का प्रभाव पड़ता है । 
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(२) जँसा हम पहले देख आये हैं, संस्क्ृति' का काम अपने प्रतिसान! 
(2५४27 ) से हर-वस्तु का मूल्य आंकना है। हम भ्रपनी संस्कृति! का तो मूल्य 
नहीं आ्रांकते, उसे तो हम आदशे मानकर चलते हें, परन्तु अ्रपनी संस्क्ृति' के 
प्रतिमान (22277 ) से हर-वस्तुको सापनेका, उसका "मूल्यांकन ( ५४ परढ्तंणा ) 
करनेका प्रयत्व करते हैँ, यह जानना चाहते हें कि हमारा जो सांस्कृतिक माप-दंड' 
((ए४एछा० (४:०7 ) है, उसके मापसे, यह वस्तु कहां ठहरती है, उस श्रादर्शको 
यह किसी अंशमे पकड़ पाती है या नहों ? अगर किसी अंझमें भी उस आदर्श तक 
यह पहुँचनका प्रयत्न करती है, तो इसका कुछ मूल्य हैं, श्रन्यथा नहीं । इस 'मूल्यांकर्ता 
की प्रक्रियामें हुम यह जानना चाहते हैं कि माना मोटर, रेडियो आदि साधन उपयोगी 
हैँ, परन्तु इनका केवल उपयोगी होना ही तो काफ़ो नहीं हूँ, श्रस्ली बात तो यह है कि 
इनक॑ उपयोगी होते हुए भी हमारे सांस्कृतिक माप-दंडकी दृष्टि से इनका मूल्य क्या 
ह, जीवन को सुखी बनाने सें इनका क्‍या स्थान है ? अ्रमरीकार्में जब कपासकी मिलें 
खुलीं, तो बहुत उपयोगी सावित हुईं, वेलनोंसे जितनी कपास साफ की जाती थी 
उससे ज्यांदा इन मिलोंसे साफ की जाती थी, परन्तु इनका मूल्य क्या निकला ? 
इनसे दास-अथाको प्रोत्ताहन मिला, अ्रन्तमें जाकर अ्रमरीकामें गृह-युद्ध हुआ । 
जब हम किसी बात पर मूल्यांकन, अर्थात्‌ संस्कृति! की दृष्टिसि विचार करने 
लगते हैं, त्बं उस विचारके अनुसार अपने साधनोंसें, यान्त्रिक-तत्वों' में परिवर्तन 


! ' की बात भी सोचते हैं, क्योंकि अगर ये यान्त्रिक-साधन मनुष्यको सुखी बनानेके 


स्थानमें दुःखी बनाने लगें, तो इनको बदलना या छोड़ देना जरूरी जान पड़ता हैँ । 
इस दृष्टिसे महात्मा गांधी ने भारत में मिलोंके स्थानमें हाथके.छोटें-छोटे कारखानोंको 
ज्यादा महत्व दिया था, और इसी दृष्टि से कभी-कभी वर्तमान यान्त्रिक-सभ्यताके 
विरुद्ध आवाज़ उठा करती हैँ, लोग कहने लगते हूँ, क्या फायदा इस यान्त्रिक-सभ्यता 
का जिससे अमीर-गरीबका भेद बढ़ता जाता हैं, जिसमें सनन्‍्तोषकी जगह 
असन्‍्तोष, सुखकी जगह दुःख बढ़ता जारहा है । 


५. संस्कृति' का 'संस्कृति' पर प्रभाव 
हम यह देख चुके कि सभ्यता एवं यान्त्रिक-आ्राविष्कारों' (7९८शा०- 
[ठट्ठांगों गराएलापंणाड 5 एॉशंयश्विं0०7) का संस्कृति ((पौधग८) पर प्रभाव 
पड़ता है, यह भो देख चुके कि संस्कृति! का सभ्यता एवं यान्त्रिक-आविष्कारों' 
पर प्रभाव पड़ता है , अब हम यह देखनेका प्रयत्त करेंगे कि 'संस्कृति' का संस्कृति' 
पर प्रभाव पड़ता है--पअ्रर्यात्‌, एक संस्क्ृति' दूसरी संस्कृति को प्रभावित करती है । 
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समाजका वर्णन दो दृष्टियोंसे किया जासकता हैं । एक वर्णन तो ऐसा है 

- जिसमें समाजके भिन्न-भिन्न अंगोंका वर्णन होता है । परिवार' क्‍या है, समूह' क्या 
है, सभ्यता कया है, संस्कृति! क्या हे--प्रे वर्णनसमाज को रचना' (500८प7०) 
के वर्णन हैं । दूसरे वर्णन समाज की प्रक्रियाओं (7700८९०४५९५) के वर्णन हैं । 


समाजमें परिवारका वस्वारपर क्या प्रभाव पड़ता है, किसप्रकार एक समाजमे 


चहुँ-विवाह और दूसरे में एक-विवाहक्की प्रथा चल पड़ती हैँ, किसप्रकार कभी 
सती-प्रया, कभी तलाक, कभी कुछ, और कभी कुछ परिवर्तन होने लगते हैं--- 
-+यह सब वर्णन प्रक्रिया (>ए00८४०॥ 07 070८055) का वर्णन है। 'सामाजिक- 
रचना (50ट॑र्श 577८८ए:८) का वर्णन ऐसा है जैसे एक फ़ोटो खींच दीजाय, 
उसमें एक क्षणसें, जो सबकी स्थिति थी, वह चित्रित होजातो है, परन्तु सामाजिक- 
प्रक्रिया (906.9] ि7८४0०॥ ०7 80८०] 970८055) का वर्णन ऐसा है जंसे 
सिनेमा चल रहा हो, क्षण-क्षण बदलनेवाला हरेक परिवर्तन उसमें चित्रित होता 
रहता है । सामाजिक-प्रक्रिक' (50०9 सिएांगा णा 50ए८ंगी ७70०९४४) का 
वर्णन स्थिर-समाज का नहीं, उस समाजका वर्णन है जिसमें_ हरसमय भिन्न-भिन्न 
'कजकिकक जप दा रहे हैं, भिन्न-भिन्न प्रक्रवए| (270८०७०७) चल रहो हूँ । ये 
सामाजिक-प्रक्रियाएं (500४ 97०८८५४०७) दो तरह की होती हैं। एक मेलको, 
दूसरी बेसेल की, एक अन्य व्यक्तियोंके नजदीक आनेकी, दसरी दर जानेकी एक 
(४) सहकारिताएी प्रक्रियाएँ' (8550039५० ७४0००४४०), इंसरी असहकारिताको 
प्रक्रियाएं! - (0550८[40ए० 970८८५६८४) । 'सहुकारिताकी प्रक्रिया में 
अपनेको इूसरोंके श्रनुकूल बनाकर सहयोगकी भावना प्रधान रहती है, अत्तहकारिता 
की प्रक्रिया में दुसरोंकेसाथ श्रसहयोगकी भावना प्रधान रहती हे । इस सबका 
मनोवेज्ञानिक श्राधार हैं। हर व्यक्तिमें दो प्रकारकी भावनाएं रहती हैँ। वह अपने 
श्रहंभावके कारण दूसरोंको दवाना भी चाहता है, अपनी कमजोरी या लानकेकारण 
इसरोंकेसाथ मेल भी करना चाहता हे। दोनों भाव, व्यक्षिकीतरह, समाजमें भी 
काम करते हैं। जैसे समाजमें व्यक्तियों या समुदायोंका श्रायिक-स्वार्य' (ग्रिट0॥0- 
7770 7707८४४) उन्हें कभी सहयोगकीतरफ्‌ प्रेरित करता हूँ, कभी श्सहुयोग फी 
तरफ प्रेरित करता है, उसीप्रकार कभी 'सांस्कृतिक-स्वार्य (एप्प ग्रााटा75:) 
सहयोगकी तरफ, कभी भ्रसहयोगकीतरफ प्रेरित करता है। हमें यहां भ्रन्‍्य तत्वों पर 
नहों, सिर्फ़ सांस्कृतिक-तत्वों' ((>र्पापपर्ण ८८०5) पर विचार करना है । 
संस्कृतिमें कभी सहकारिताको ३ प्रक्रिया (055०८॑वरए७९ ]४०0८९६5५०५) काम 
करने लगतो हैँ, कभो श्रसहकारिताकी प्रक्रियाएँ' ([)5500४प्रेए८ [ध०८८६८२९५) । 
जब दो संस्कृतियां एक-दूसरेके संपर्क में ऋती है, और उनमें 'सहुकारितारी प्रक्रिया 
श्५ 
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(05500०ं2४ए८ 970८८४५) काम करती है, तव कई परिणाम निकल सकते 
हैं। अगर ये दोनों संस्कृतियां समान बल की हूँ, एक ज़बदंस्त और दूसरी कमजोर 
नहों, तो उनमें कुछ लेना-देना होता हूँ, दोनों झ्पनेकी एक-दूसरेके ग्रनकल बनानेका 
- प्रयत्न करती हैं-“-इस प्क्तियाकों श्रनुकूलीकरण (0८077002 ०7) प्रक्रियाको श्रनुकूलीकरण (>८८077042 ४० ) कहते हैं। 2८८077002907 ) कहते हैं। 
मुसलमान एक जबर्दस्त संस्कृति' को लेकर भारत आये, यहांकी संस्क्ृति भी जबरदस्त 
थो, दोनोंमें लेता-देना हुआ, इसी लेन-देनसे उर्दू भाषाकी उत्पत्ति हुई। श्रगर 
संस्कृतियां समान वल की नहीं हैँ, एक समर्थ श्रौर दूसरी कमज़ोर हैं, 
तब या तो समर्थ-संस्क्ृति अपनेसे कमज़ोर-संस्कृतिको ज्बर्दस्ती दबा देती है, या 
कमज़ोर-संस्कृति श्रपती कमज़ोरी अ्रनुभव करके स्वयं दव जातो है । यह भी 
अनुकूलीकरण' है, परन्तु दवकर या दवाकर। कभी-कभी संस्क्ृतियोंके एक-दूसरे 
के निकट श्रानेसे सहकारिताकी प्रक्रिया (2550० ०४ए८ 970०८५५) तो प्रकट 
होती है, परन्तु वह अनुकूलीकरण' (/)८०८००॥००४४०॥ ) की प्रक्रिया न होकर 
सात्मी-क्र्णा (65आग्रा 0४०१) की प्रक्रिा होती है । सात्मी-करण' 
: (0597 400०7) की प्रक्तियार्में एक संस्क्ृति दूसरी संस्कृति में बिल्कुल मिट 
जाती हैँ। अमेरिकामें भिन्न-भिन्न देशोंके लोग जा बसे हूँ, सब श्रपनी संस्क्रति भुलाकर 
अमेरिकाकी संस्क्ृतिमें रल-मिल गये हैँ, उन सबकी श्रलग-अझलग संस्कृति थी 
जर्मनोंकी जर्मन-संस्क्ृति, अंग्रेज़ोंकी आंग्ल-संस्क्ृति, परन्तु उन सबकी, चाहे वे 
जमेनीसे श्राये, चाहे इंग्लेंडसे, अब श्रमरीकन संस्कृति होगई है, यह सात्मी-करण है । 
परन्तु यह आवश्यक नहीं कि जब दो संस्क्ृतियां एक-दूसरेके संपर्क में आयें, 
तो उनमें 'सहकारिताकी प्रक्रिया! (0550८400० 970८८४५) ही प्रकट हो। 
सहकारिताके स्थानमें उनमें अ्रसहकारिताकी प्रक्रिया' ([055029४ए८ 9700८55) 
भी प्रकट होसकती हुँ। जैसे हमने देखा था कि सहकारिताकी प्रक्रिया (/3550८4- 
(४८ [70८८५५) में अनुकूलीकरण' (2८८०7००४४०7) तथा सात्मी-करण' 
(25977[900/॥ ) होते हूँ, वेसे असहकारिताकी प्रक्रिया (2500॑ंश्ाए० 
77०८८५५) में प्रतिस्पर्धा ((-००7ए८एंप्॑णा ), विरोध! ((छाप्वश्क्ापंणा ) 
तथा संघर्ष, ((०7गी८) छिड़ सकता है। दो संस्क्ृतियां एक-दूसरेसे श्रपनेको 
टूर समझतीहुई आपसमें प्रतिस्पर्धा' कर सकती हें, प्रतिस्पर्धा बढ़ जाय, तो उनमें 
“विरोध' प्रकट होसकता हैँ, विरोध बहुत बढ़ जाय, तो उनमें संघर्ष! छिड़ सकता है, 
युद्ध भी होसकता है। श्रमरीका तथा रूसकी जन-सत्ता-बवादी तथा कम्यूनिस्ट संस्कृ- 
तियोंमें एक-टूसरेकेसाय होड़ तो मच हो रही हैं, यह प्रतिस्पर्घा' है, कभी-कभी यह्‌ 
प्रतिस्पर्धा एक-दूसरेको गाली-गलौज देनेके विरोध में भी प्रकट होजाती है, और श्रगर 
यह विरोध बहुत तीब्र होगया, तो इनमें कभी उग्र 'संघरष, श्रौर युद्धतक छिड़ सकता हू। 
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संस्कृतियोंका एक-टूसरेके निकट झाना, या एक-दूसरेसे दूर होना, उनकी 
सहकारिता (2050ट८ा40ग) या असहकारिता' ([050ट८ंग्पंणा )-- 
दोनोंका लक्ष्य समता (लिक्षायाणाए ० ८पुर्णा ल्‍0ं0णा) स्थापित करना है। 
जबतक व्यक्ति या समाज अ्रपने जीवनमें असमता' या 'विपमता' ()्रीशगााणाए 
० 2'5-ववा्ी9707) का अनुभव करते हूँ, तवतक उनमें, परिस्थितिश्रोंके 
अनुसार, या तो सहकारिताकी प्रक्रिया (0550८०४ए० 970००८५5५) 
चलती रहती है, या अ्सहकारिताकी प्रक्रिया' ([25502 90०० 970०८५५) चलती 
रहती है, या तो संस्क्ृतियां एक-दूसरेके निकट आानेका, एक-दूसरेको, अपने प्रभावसे 
बदलनेका, एक-दूसरेमें मिट जानेका, या एक-दुसरेको मिटा देनेका, संघर्षसे खत्म 
कर देनेका प्रयत्न करती रहती हैं। यह लड़ाई विचार-धाराओं (]6९००्टां८५) 
की लड़ाई है, श्रीर विच्ार-धाराझ्रोंकी लड़ाई संस्कृतिकी लड़ाई है। जब, किसी भी 
उपाय से क्‍यों न हो, विचार-धाराएं एक होजातो हैं, तद विषमता समाप्त होकर 
समता स्थापित होजातो है --इस समता को लानेकेलिये ही उक्त श्रनुकूलीकरण, 
सात्मी-करण, प्रतिस्पर्धा, विरोध तथा संघर्ष को प्रक्रियाएँ चलती हेँ। 

» इस सब प्रक्रियाश्रोंका वर्णन २३वें श्रध्यायमें विस्तार-पूर्वक दिया गया 
है। 'संस्कृति' के संबंधर्में हमने जो-कुछ लिखा है, उसे- चित्रमें इसप्रकार 
दर्शा सकते हैँ :--- 

संस्कृततियोंका संबंध 
((णाएकट रण (एॉपएा2$) 
कमा अरिगरिओो 


(858०८० ४४८) (2:505उप्ृ्ट) 
! 


| 
; वि 

| | ३ | हे 

अनुकूलीकरण. सात्मीकरण प्रतिस्पर्धा वेरोध संघ 
(8०८०:४००७॥०7) (3४909) (00०%एच्007) (५०74 ात69) (५०४) 

|| 4 सप्रकार बदती ्् 
६. सभ्यता” तथा संस्कृति किसग्रकार बढ़ती हंं ? 

हमने देखा कि सभ्यता तथा संस्कृति एक हो वस्तुके दो पहलू हैं। समाज 
के विकासका भीौतिक-रूप सभ्यता है, अभीतिक-रूप संस्कृति हूँ । पश्रव प्रश्न यह 
है कि इनका विकास, इनकी वृद्धि कंसे होती है ? सन्यता' तथा संस्कृति के बिकास 
के चार नियम हे--संचयका नियर्मा (शि्वाला[भेट ता उचटणारर्णाफा" 5 ) 
(निरन्तरताका निया (सिस्राणोंए छा ाप्थापंए ), परारस्यरिक पलो- 
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करणका नियम (एसगलंफॉ० ० त05-विप्रथ्वाणा) तथा प्रसारका 
नियम! (?प7०ं0]९ ० कर्िपिश्नए०) । इन चारोंकी व्याख्या निम्त है :-- 
१. संचयका नियम (?07८ए]6 ० 3०८णा्रणैभए४० )-- 

संस्क्ृतिका संचय होता रहता हैं। इसी संचयका परिणाम हैं कि आज अपने 
बाप-दादाओंकी सभ्यता और संस्क्ृतिको लेकर हमने आजके संसारको बनाया है-- 
“जल बिन्दु निपातेन ऋमशः पूर्यते घट:--विन्दु-विन्डुके संचयसे घड़ा भर जाता है । 
जैसे बालकका दरीर बढ़ता है, वैसे सभ्यता तथा संस्कृति भी बढ़ते हें। नये तत्व 
श्ाते हैं, पुराने नष्ठ होजाते हैं, परन्तु नये पुरानोंकी अपेक्षा अधिक होते हैं। अधिक 
न हों, तो वृद्धि कैसे हो ? 'सभ्यता' में जब कोई नया तत्व प्रवेश करता हैँ, तो उसे 
'भौतिक-आ्राविष्कार' (॥फ9अंट्श ॥ए०१४०॥१ ) कहते हूं, संस्कृति! में जब कोई 
'नया तत्व प्रवेश करता है, तो उसे 'सामाजिक-आ्रविष्कार! (50८ंथे 77एथग7007 ) 
कहते हैं। रेलका चलना सभ्यताका अंश है, भौतिक-श्राविष्कार' हैं; विवाहकी 
पद्धति संस्कृतिका अंश है, सामाजिक-आविध्कार' है । इन-सवका संचर्य' होते-होते 
भौतिक-सभ्यता' तथा श्रभौतिक-संस्क्ृति' का विकास होजाता हैं। मानव-समाज 
इन भौतिक तथा अ्रभौतिक आविष्कारोंका संग्रह करता रहता है, ये ही 'सामाजिक- 
विरासत' (50८० #०८7:४४८) हैँ, और भाषाद्वारा एक सन्ततिसे दूसरी 
सन्ततितक पहुँचते रहते हैं। मनुष्य इन्हें लुप्त नहीं होने देता, श्रगर ये लुप्त होते 
भी हूँ, तो लुप्त होनेवाले तत्वोंकी अपेक्षा लुप्त न होनेवाले तथा संचित-तत्वोंकी 
संख्या सदा अधिक रहती है । 
२. निरनन्‍्तरताका नियम (?शाएलंए० ० (कप्रशणंपए)-- 

इतना ही नहीं कि सभ्यता तथा संस्क्ृतिके तत्व संचित' होते रहते हैं, जमा 
होते रहते हूँ, परन्तु उनकी “निरंतरता” तथा धारावाहिकता भी बनी रहती हैँ । धनुप- 
वाणका सिद्धान्त कभी प्रारंभिक अ्रवस्थामें मौजूद था । तभी तो वाणको चिल्लेपर 
चढ़ाकर अपनी तरफ्‌ खींचकर फेंका जाता था। एक स्थिर-वस्तुको गति देनेका यही 
सिद्धान्त विकसित होता-होता बन्दूक और तोपका रूप घारण कर गया । इस 
समय जो भोतिक अथवा सामाजिक नई-नई बातें निकल रही हैं वें, पीछेसे जो 
प्रवाह्‌ चला आरहा हैँ, उसीको आगे लेजारहो हूँ । न्यूटनने कहा था, में अगर अन्य 
लोगोंसे आगे दूरतक देख रहा हूं तो इसलिये, क्योंकि में सहापुरुषोंके कन्धोंपर बैठा 
हुआ हूं, उन्हीं के देखेहुए को आधार बनाकर आगे देख सका हूं । 
३. पारस्परिक फल्ली-करणका नियम (?सालंए० ० (7०5७ लिएंग243007)- 

हमें सामाजिक-विरासत में एक नहीं श्रनेक भौतिक तथा सांस्कृतिक-तत्व 
प्राप्त हुए हैं। इनमेंसे एक-एकके अनेक टुकड़े हैँ। इन टुकड़ोंके आपसमें मिलनेसे 
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नये-तये तत्व उत्पन्न होजाते हैँ। उदाहरणार्य, रसायन-दास्त्र हमारी संस्कृतिफा 
एक तत्व है। इसके अनेक तत्वोंमेंसे वारूद भी एक तत्व है। इसीप्रकार यन्त्रन्यास्त्र 
भी हमारी संस्क्ृतिका एक तत्व है। इसके अनेक तत्वोमेंसे फिसो वस्नुको वेगसे 
फेंकना भी एक तत्व हैं। रसायन-द्वास्त्रके वाहदका यन्त्र-द्यास्त्रके फेंकने से जो 
पारस्परिक-संवंध हुआ, उससे दोप-बन्दूकका श्राविप्कार होगया । पहले पत्वरोंकों 
रगड़नेसे श्लाग निकाली जाती थी, फिर रसायन-शास्त्र की गन्धक झोर यन्त्र-घास्त्रकी 
रगड़को मिलाकर दियासलाईका निर्माण हुआ। मालथससे श्रय॑-दास्त्रमें इस सत्यकी 
खोज की थी कि जन-संख्याक्ती आनुपातिक-वृद्धि भोजन-सामग्रीकी अपेक्षा ग्रधिक 
वेगसे होती है, और श्रसमर्थ व्यक्ति नप्ट होजाते हे । इस सिद्धान्तकों डाबिनने 
प्राणी-शास्त्र में घटाकर प्राकृतिक-चुनाव' (पिशपाओं इलेल्ट.67) के 
सिद्धान्तको जन्म दिया। श्रर्थ-शास्त्रके सिद्धान्तकों प्राणी-ग्ास्त्रमें घटानेसे डाविनके 
विकासवादका जन्म हुआ । यह पारस्परिक फली-करणका नियम हूँ । 
४. प्रसारका नियम (?77०ए० ० 9फि्नंणा)-- 

सभ्यता तथा संस्कृतिके नये विचार सब-क्षेन्‍्लव किसी एक ही जगह 
नहों उत्पन्न होते। एक स्थानपर तो कोई एक-दो विचार होते हूँ, परन्तु इन विचा- 
रोंका प्रसार होते-होते एक ही स्थानपर सभ्यता तथा संस्क्ृति-संवंधो प्रनेक भ्राविष्पार 
आ्राजुटते हैं। हम जब सवेरे उठते हूँ, तब न जाने सभ्यता तथा संस्कृतिकी कितनी 
बातोंसे श्रपनेंको घिरा पाते हैँ। कमरोंमें रेशमके पर्दे लटक रहे है, रेशमका पहले- 
पहल श्राविप्कार चोनमें हुआ वा, खिड़कियोंमें झोशे लगे हैँ, झीझोंका प्राधिप्कार 
इंजिप्टमें हुआ था । हम उठकर पाजामा पहनते हूँ, यह पहले-पहुल भारतमें 
बना था, सावु नसे हाथ घोते हैँ जिसका पत्ता गॉल लोगोंने लगाया था, हुजामत करते 
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हैं, जो सुमेर-सम्यताका आविप्कार था, श्रजवार पढ़ते हैं जिसफेलिये छापेगानेंक 





ऋाविष्कार चीनमें हुआ था । जो देश एक-दूसरेसे सम्बद्ध नहीं रहते, उनमें सम्यता 
तथा संस्कृतिके तत्व भी नहीं पहुँचते । प्रसारके नियमद्वारा सन्यता तथा संस्ट्रति 
एक ही जगह सीमित न रहकर दुनियानरमें फंल जाते हे । 


७. सभ्यता तथा संस्कृतिकी वृद्धिकी गति 


कप 


अभी हमने कहा कि जो देश एक-दूसरेसे सम्दद्ध नहों रहते, उनमें सनन्‍्पता 
तथा संस्कृतिके तत्व नहों पहुँचते । यह बात हमारें सामने एक प्रश्न सदा झर देतो 
है, और वह यह कि सभ्यता तथा संस्कृतिका दिस्तार किस गतिसे, किस तोइतासे 


होता है ? 


श४र ल्‍ समाज-श्षास्त्रके मूल-तत्त्व 


प्रागेतिहासिक-कालमें यह विकास बहुत मन्द-गतिसे हुआ होगा, उस समय 
छोटे-छोटे श्राविष्कारोंमें हजारों साल लगे होंगे, इन आविष्कारोंका मानव-समाज 
सच (2८८ए०गर्पा400०7 ) करता रहा, इनमें निरन्तरता' ((णापंगणाए) 
भी रही, इनका प्रसार (2शि507) भी हुआ, परन्तु ज्यों-ज्यों आविष्कार 
बढ़े, और उनका पारस्परिक फली-करणा ((7055 ईिप्स्‍श्था०) हुआ, 
त्यों-त्यों सभ्यता तथा संस्कृतिकी गति तेज्ञ होगई । जो उन्नति पहले 
दस हज़ार सालमें होती थी, वह अरब पचास सालमें होने लगी । पहले उन्नति इस 
बेगसे नहों होरही थी जितनी उसके बाद होने लगी, और बाद की उन्नति इस बेगसे 
नहीं होती रही जिस वेगसे अब होरही है । इसका क्या कारण हैं ? इसका कारण 
यह है कि श्रादि-कालमें आविष्कारोंकी संख्या कम थी, उनका संचय कम हुआ था, 
पीछे जाकर ज्यों-ज्यों आ्राविष्कार बढ़ते गये, उनकी संख्या बढ़ी, संचर्या बढ़ा, 
'संचर्या बढ़नेके कारण सभ्यता तथा संस्कृतिके तत्वोंका पारस्परिक-फलीकरण 
((४08 लिए्तो2०४०४) . बढ़ा । पहले फली-करणकेलिये कम तत्व थे, अब 
ज्यादा होगये, इसलिये पहले जिस वेगसे सभ्यता तथा संस्कृतिकी वृद्धि होरही थी 
झब उससे बहुत ज्यादा वेगसे होने लगी । इस बातको एक दूसरीतरह भी समझा. 
जासकता है। श्रगर किसीके पास १०० रुपया है, तो पहले साल उसपर ४ रुपया 
व्याज मिलेगा, परन्तु अगर यह ४ रुपया मूल-धनमें संचित होता जाय, तो कई साल 
में १०० रुपये के २०० और २०० के ४०० होजायेंगे, और १०० सालकेबाद 
व्याज ही हजारों रुपया आने लगेगा । इसीप्रकार भ्रगर किसीकी दो सस्तान हें, 
तो १०० सालके बाद वही व्यक्ति हजारों अनुवंशजोंका पुर्वेज हो जायगा । पार: 
स्परिक-फलीकरण' की प्रक्रिया थोड़े तत्वोंमें थोड़े फल उत्पन्न करती हैँ, अधिक 
तत्वोंमें ग्रधिक फल उत्पन्न करती है।इसप्रकार एक-हसरेसे मिलकर अनेक होजानेके 
तरीकेका नाम 'पारस्परिंक-फलोकरण ((/05 लिएी+टव४णा ) हैं, और एकसे 
श्रनेक होजानेके सिद्धांतका नाम व्याख्यात्मक-सिद्धान्त' (&:फणाशाप॑श फल 
(०) है । १०० से १०४ होगये, १०४ सेशागे बहुत देरके बादवलकर ५०० और 
१००० होगये, यह व्याल्यात्मक-क्रम' (फिफ्णाथार्ंश 5०7८५) हैं । इस 
फममें शुरू-शुरूमें वृद्धि कमर दिखाई देती हूँ, ज्यों-ज्यों आगे बढ़ते जाते हैं त्यों-त्यों 
वृद्धिका क्रम श्रसाधारणतौरपर बढ़ता जाता है । 


८. संस्कृतिके एक भागका पछड़जाना (एएा7एफ़&9 7.0७) : 
संस्कृतियोंके झआपसमें जो संबंध हूँ, उनका वर्णन हमने किया । इनमें एक 
ऐसा संबंध भी हैं जो उक्त संबंधोंमें नहीं श्राता । इसकीतरफ्‌ विद्वानोंका ध्यान 
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श्री औगवर्न (02007 ) ने खींचा है। झ्रीगवर्न ने इस संबंधका नाम रखा है-- 
'संस्कृतिके एक भागका पछड़ जाना! (८ए८ए» [98) । उदाहरणार्व, 
जंगलको लकड़ीसे हम झ्ननेक काम लेते हैं। नतीजा यह हुआ कि जंगलकी लकड़ी 
इतनी काटी गई कि लकड़ीसे सभ्यता' के अनेक काम हुए, लकड़ीकी सभ्यता तो 
बढ़ी, विकसित हुई, परन्तु जंगलमें लकड़ीके पेड़ ही न रहे, जंगल ही खत्म होगये । 
सभ्यता' के दो पहलू थे--एक जंगलकी लकड़ीसे भिन्न-भिन्न वत्तुश्लोंका बनना, 
इसरा जंगलको भी बढ़ाते जाना। जंगल लगाने और बढ़ाने को तरफ हमारा 
ध्यान नहीं गया, चह हिस्सा पछड़ गया, जंगल ही न रहे। इसीप्रकार झआजकी मशीन 
की सभ्यतामें महझ्ञीनोंकी दिनोंदिन उन्नति हुईं, खूब मशीनें वनों, चारों-तरफ्‌ मशीते- 
ही-मशीनें दिखाई देने लगीं। परन्तु मशीनकों चलानेवाले मज़दूरोंकी क्या हालत 
हुई ? मशीनें तो बढ़ीं, किन्तु मशीनोंपर काम करनेवाले मज़दूरोंको दशा गिरी । 
परिणाम यह हुआ कि जैसे लकड़ोका काम बहुत आगे बढ़ गया, जंगल लगानेका काम 
बहुत पीछे रह गया, वैसे मशीनका काम बहुत आगे वढ़ गया, मजदूरों की दद्मा सु धारनेका 
काम बहुत पीछे रह गया । जब इसप्रकार सभ्यता' का कोई एक श्रंग पीछे रह जाता 
है, तो उस कमीको पुरा करनेकेलिये देश तथा जाति को सभ्यताके उस श्रंगकीतरफ्‌ 
विद्येष ध्यान देना पड़ता हैं। भारतमें भी पिछली लड़ाईमें जंगल बहुत कटे । 
परिणाम यह हुझ्ला कि चर्षाकी मात्रा बहुत कम होगई, रेगिस्तान बड़ी तेज़ोसे बढ़ने 
लगे। इस विपमताको दूर करनेकेलिये वन-महोत्सव जारी किये गये जिससे वृक्षों 
को संख्या फिरतसे बढ़े, श्रौर सभ्यता का जो यह भाग पछड़ गया हैँ, उत्त कमीको पूरा 
किया जासके | इसोप्रकार मज़दूरोंकी पछड़ी दशाको ठोक करनेकेलिये भिम्न-निम्न 
प्रकारके कानून बनते हैं जिनसे वे इतना पीछे न रहें कि सम्यता' की आगे-घागे दौड़ 
होतो रहे, पीछे-पीछे चोड़ होती रहे । ओऔगवर्नने संस्कृति के एक नागके पछड़ 
जानेके जो दुष्टांत दिये हूँ, वे वास्तवमें संस्कृति के दृष्टांत नहीं हे, सम्यता के दृष्दांत 
हैं, और क्योंकि सभ्यता ((>ंज्ञीटपघंणा) और $पान्त्रिकनतत्वा (]९८०- 
]68०श ८६०7५) एक ही बात हैं, इसलिये श्री मेक आाइईवर (५3८ एटा) ने 
इसे 'संस्कृतिके एक भागका पछड़ जाना ((एणौप्फ) 9९)न कहकर पान्दप्रिक- 
तत्वोंके एक भागका पछड़ जाना (३ ्लाारएण6हांट ९) -कहा है । 


९. सांस्कृतिक भाग्य-निर्णय का सिद्धान्त 
(एएज,कएएछड, ऐटपफ्राजाऊा55 ) 
पिछले ब्रध्यायमें हमने देसा था कि कुछ लोगोंका कहना है कि आाधिश 
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उत्पन्न होते हैं, वे अवश्यंभावी होते हूँ, रोके नहीं रुकते । इसे वे यान्त्रिक भाग्य- 
निर्णयका सिद्धान्त (पध्टानण०ह)णत वंल्प्थ्णयांमांसा)) कहते हैं । 
इसीप्रकार कुछ लोगोंका कहना हूँ कि सांस्कृतिक-कारण इतसने प्रबल होते हैं कि 
इनसे जो सामाजिक-परिवर्तन' होते हैं, वे भी अवद्यंभावी होते हैं। तांस्कृतिक- 
कारण ((एपएशों £६८८075) ही इस दातका निर्णय कर देते हें कि किस 
प्रकारके श्राथिक, यान्त्रिक तया सामाजिक परिवर्तन होंगे । दूसरे शब्दोंमें, 'सांस्क्- 
तिक-कारण' हो सदप्रकारके परिवर्तनोंका भाग्य-निर्णय कर देते हैं। इस सिद्धान्त 


को सांस्कृतिक भाग्य-निर्णयका सिद्धांत ((एॉएच्श| तंलशाशांजा ) कहा 
जाता है । 
इस सिद्धान्तके पृष्ठ-पोषकोंमें श्री सेक्स वेबर (४३४ ५/८४७८ ) मुख्य हैं। 
जैसे काल-मार्क्स ने यह सिद्ध किया है कि पंजीवाद” से पहले समाजमें जो 
आशथिक-कारण कास कर रहे थे, पूंजीवाद उनका अ्रददयंभावी परिणाम था, उन 
कारणोंसे पूंजीदाद' ही उत्पन्न होसकता था, और कुछ नहीं, वैसे मेवस वेबरने यह सिद्ध 
किया हैं कि श्राथिक नहीं, अपितु सांस्कृतिक-कारण ऐसे थे जिनके परिणाम-स्वरूप 
धूंजीवाद' ही उत्पन्न होसकता था, और कुछ नहीं होसकता था। वेबरका कथन है 
कि पूंजीवादके उत्पन्न होनेसे पहले समाजमें प्रोटेस्टेन्ट सम्प्रदायका प्रचार था। 
इस सम्प्रदायके श्रनुयायी यह मानते थे कि व्यापार करना देवीय-आदेशके अ्रनुसार 
उनका कर्तव्य है। इस झ्रादेशके अनुसार ही वे समझते थे कि जीवन में मित-व्ययिता, 
पैसेका बचाना, दिनभर मेहनत करना श्रादि उनकेलिये श्रावश्यक हैँ। इन 
सांस्क्ृतिक-विचारोंका परिणाम पूंजी! का जमाहोजाना आवश्यक था। यह विचार 
, कुछ अंश तक ठीक होसकता हैं, परन्तु इसमें काफ़ी खींचातानी मालूम पड़ती है । 
यह तो नहीं कहा जासकता कि सांस्क्ृतिक-कारण ही सव सामाजिक-परिवर्तनों 
का अ्रवश्यंभावीतौर से निर्णय कर देते हैं, परन्तु इतना अवश्य कहा जासकता है कि 
सांस्कृतिक-कारण समाजकी गतिको दिद्या देते हैं। हम देख श्राये हें कि सभ्यता 
((+पसाथ्थप०) ) साधनोंका, उपकरणोंका नाम हैं। जितने श्राथिक श्रयवा 
यान्त्रिक उपकरण (5००7८ 07 7€८॥४०]08 ८० 49८:075) हूँ, वे सब 
. सभ्यता! के ही श्रंग हैं। सभ्यता' को हम जिस काममें लाना चाहें लासकते हैं 
आपने-श्राप यह किसी काममें नहीं लगती । छुरीसे हम सब्जी भी काट सकते हूँ, 
किसी आ्रादमी का गला भी काट सकते हें। श्रणु-शक्तिसे हम, जैसे आज विजलीसे 
काम ले रहे हें वैसे, सद उपयोगी काम ले सकते हैं, इससे हिरोशामा-जैसे नगरको भस्म 
भी कर सकते हूँ। रेडियोसे सत्यका प्रचार भी कर सकते हूँ, झूठको भी फला सकते 
हें! 'सभ्यता' तो काम देगी--क्या काम देगी, हम छुरीसे सब्जी कार्टेगे या गला 
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कार्टमे, श्रणु-द्वाक्तिसे रचनात्मक काम लेंगे या ध्वंसात्मक काम लेंगे, रेडियोसे सच्चाई 
को फैलायेंगे या झूठका विस्तार करेंगे---इस सबका निर्णय संस्कृति! करती है । 
सभ्यता तो संस्कृति! का सिर्फ़ माध्यम है, संस्कृति! ही 'सम्यता' की दिल्ाका, 
सभ्यता! किधर जायगी, किघर नहों जायगी--इस वातका निर्णय करती है । 
इस दृष्टिसे हम कह सकतें हैं कि रूसकी क्रांति श्राथिक-कारणोंसे नहीं, सांस्कृतिक 
कारणोंसे हुईं। जो भी तत्व काम कर रहे थे उनकी दिशाका निर्धारण सांस्कोतक- 
कारणोंने किया था। मार्क्स ने जिस उग्र विचार-घाराकों जन्म दिया, उसे १९१४के 
विश्व-व्यापी युद्धकें समय जनताकी विपत्तिमें अ्पनेको मूर्त-हप देनेका श्रवसर मिल 
गया । उन विचारोंनें तत्कालीन श्राथिक तथा राजनैतिक श्रवस्याओओंकों श्रपनी 
पकड़में लेकर परिवर्ततकी दिशाका निर्धारण कर दिया । श्रगर मावर्स ने इतनी 
ज्वर्दस्त विचार-धारा न पैदा की हुईं होती, तो रूसकी ऋतिका अ्पने-आ्राप यह रूप 
ने बनता । विचार-घाराएं' (762009?725) संसारको इघरसें-उधर पटक 
देती हूँ, विचारोंके प्रभावमें श्राकर व्यक्ति तया जातियां श्राथिक लाभोंको लात 
मारकर परे फेंक देती हें--यह-सब क्या सांस्कृतिक-सत्वोंका सामाजिक-परिवर्तनों 
पर प्रभाव दिखानेकेलिये काफ़ों नहों है ? सम्यता' के साधन एक जहाज्ञके समान 
हैं। यह जहाज़ किसी भी वन्दरगाहकेलिये श्रपना पाल उठासकता हूँ। 'सम्यता' 
का जहाज़ किस वन्दरगाहकीतरफ़ मुख उठाकर चलेगा--इसका निर्णय करना 
प्स्कृति' का काम है। इसमें सन्देह नहों कि बिना जहाज्ञके हम समृद्रन्यात्रा नहीं 
करसकते । अ्रगर जहाज अ्रच्छा होगा, तो वह तेज़ चलेगा, यात्रा भी जल्दी निपट 
जायगी, श्रगर टुटा-फूटा होगा, तो धीरे-धीरे चलेगा, यात्रा पूरी करनेमें भी देर 
लगेगी, परन्तु हम किस दिद्यामें जायेंगे, इसका निर्णय जहाज नहीं फरेया। सम्यता 
संस्कृति की दिशाव निर्णय नहीं करेंगी, संस्कृति' सभ्यता की दिश्लाक्ा निर्णय 
करेगी । 
अश्त 

१. संस्कृति! क्या है ? इसका लक्षण करते हुए संस्ट्ृति-प्रतिमान 
(एपपाट एगचएला), संस्कृति-संकुल', ((प्रप्पार ८णा]४०४) 
तथा संस्कृतिका विदिष्द गुर्गा ((प्रतिएट ए्गा) को समलाइये । 
सच्यता' कया है, यह बतलाते हुए सन्यता' तथा संस्कृति झो ठुत्नना 
कीजिये । 


ली 


३, 'सभ्यता' का 'संस्कृति' पर कया प्रभाव है ->उदाहरुण देशर समझाएये । 
४. संस्कृति का सिन्‍्यता' पर क्या प्रभाव हँ--उदाहुरुथ देकर समागदये । 
(. संस्‍्कृति' का संस्कृति' पर वया प्रभाद हँ--उदाहुरण देशर समझाईये । 
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६. सभ्यता तथा संस्कृति” किस प्रकार बढ़ती हैँ, और उनकी वृद्धिकी गति 
किस दरसे होती हैं ? 

७. संस्कृति के एक भाग का पछड़ जाना ((पॉपा»। |92) किसे 
कहते हैं ? मेक झआाइवर (7४४८ 7ए८7) ने इसकी जगह ांजिक-तत्वों 
के एक भागका पछड़ जाना' (7'८०८१४००ए7८व 98 )--इस शब्दका 
प्रयोग क्‍यों किया है? 

८. सांस्कृतिक भाग्य-निर्णय' का सिद्धान्त (प्रपएएश  त०2०गायागरंशाः ) 
क्या हैं ? इसके पक्ष तथा विपक्षमें अपने विचार लिखकर अपनी सम्मति 
को युक्ति-पुर्वेक लिखिये । 


[१३ | 
जे /3 905 
सामाजिक-पारिवतेन-- 
ग्रक्रियाट, /विकासः, उन्नति? 


500737, एप्र4ए७7४-- 

(20098858, एए07,077000, 77800छ0758) 

हमने पिछले तीन श्रष्यायोंमें तीन परिवर्तनोंपर विचार किया--प्राणि- 
धास्त्रीय-परिवर्तन, यांत्रिक-परिवर्तन तया सांस्कृतिक-परिवर्तन । परन्तु परिवर्तन 
क्या है ? जिस परिवतंनमेंसे हम गुज़र रहे हैं वह 'प्रक्रिप्रा' है, विकास' है, या 
उन्नति” है ? इस श्रध्यायमें हमें इसो समस्या पर विचार करना होगा । 

सामाजिक-प्रक्रिया' (50८० 970८८४४), सामाजिक-विकास' ($0ट८ांथ] 
८ए०[फां०॥) तया 'सामाजिक-उन्नति (900॑र्थ 7027255)--ये तीनों किसी- 
न-किसी प्रकारके सामाजिक-परिवर्तन (500०० टाशाए०) हैं। ब्रतः सबस 
पहले यह जान लेना श्राववयक हूँ कि सामाजिक-परिवर्तन' किसे कहते हैं ? 

प्रत्येक प्रकारके परिवर्तन! के श्राधारमें तोन तत्व काम कर रहे होते हैँ । 
एक हँे--वह स्वयं “वस्तुन्तत्व' ((009]०८०८ 9०८०7), दूसरा हँ--निम्नताका तत्व 
(72४#०7८८ 4८८०), तीसरा हँ--समयका तत्व' (7८ 9८८०४) 
जहां कोई वस्तु हो नहों वहां 'परिवर्तंन' का प्रश्न ही नहीं उठता । जहां एक चौज दूसरी 
से भिन्न नहों होती, वहां भी 'परिवर्तन' नहीं होता । पत्वर सदियोंसे एक ही ब्राकृतिमें 
पड़ा हैँ, उसमें परिवर्तन नहों आता। “परिवर्तन एक ही समयमें भी नहीं होता 
परिवर्तेनके लिये यह श्रावश्यक हुँ कि जो चीज़ जेसी एक समयमें हूं, दूसरे समयमें देसी 
न रहे। इसप्रकार हमने देखा कि प्रत्येक परिवर्तन में वस्तु, भिश्नता ठवा समर्या 
-+यें तीन तत्व काम कर रहे होते हैँ। परिवर्तन का न्रर्य हैँ किसो वस्तु फो 
समय की दृष्टिसे, भिन्न-भिन्न अवस्वा । 

परिवर्तन में तीन तत्व (7४८८०५५) होते है, तो इसके तोन हो प्रशयार 
भी (४००८५) होते है। पहुला प्रकार हँ--प्रक्रिया' (7०८९७), दूसरा है 
विकात्ता (8ए०एप०णा ), तोसरा हूँ उन्नति' (270/27९5५) 
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प्रक्रिया (2800४७58) 

'प्रक्रिया' (70८८४) -शब्दका हम प्रयोग तब करते हैं जब परिवर्तन! 
((४०78०) में निरन्तरता ((०7४7०ॉ८०) का तत्व काम कर रहा हो। 
किसी वस्तु की, समर्य में, जो 'भिन्नं-भिन्न-श्रवस्था है, वह 'निरन्तर' होती जारही 
हो, तो उस अवस्थाको प्रक्रिया' कहा जाता हैँ । श्रगर किसी वस्तुकी एक समयमें 
एक अवस्था है, और दूसरे समयमें दूसरी भ्रवस्था नहीं रहती, या तो पहले की-सी ही 
अवस्था रहती है, या कोई भी श्रवस्था नहीं रहती, बह नष्ट होजाती है, तो वहां 
कोई प्रक्षिया' नहीं कही जासकती | प्रक्रिया' वंहां होती हैं जहां श्रनेक परिवतेन, 
लगातार, एकके बाद दूसरा, दूसरेकेबाद तीसरा होते चले जारहे हों। जहां यह 
लगातारपना नहीं, निरन्तरता नहीं, वहां प्रक्रिया' भी नहीं । उदाहरणार्थ, 
“अनुक्लनको प्रक्रिया' (700255 0 8८८0770490707 ), 'आत्म-सातृकरण की 
प्रक्रि (7700255 ० ३58आञग्रा 8007 )--ये सब, प्रक्रियाएँ' इसीलिये कहलाती 
हैं दय्योकि इनमें किसी प्रकारका परिवर्तन, लगातार, निरन्तर होरहा होता है । 
अगर इनमें लगातार, निरन्तर परिवर्तन न होरहा हो, तो इन्हें प्रक्रिया' नहीं कहा 
जासकता, तब तो ये अपरिवर्तन-शील, स्थिर-पदार्थ पत्थरकीतरह हो जायेंगे । 
समाजमें सदा 'प्रक्रिया' चला करती है, वह स्थिर नहीं हैं, हरसमय, निरन्तर 
भिन्नता होती रहती है । 


विकास! (70ए07,ए770फ) 


परिवतंनकी प्रक्रिया निरन्तर [ ((००थााए०75) हो रही हो, उसमें 
कोई खास दिल्या' ([)7०८४०॥ ) न हो, तो वह 'प्रक्रिया' ही रहेगी, परन्तु श्रमर 
वह भ्रक्रिया किसी खास दिशांमें होने लगे, तो परिवर्तन की उस प्रक्रियाको विकास 
(8ए०ए४०7) कहा जायगा। विकास' बाह्य भी होसकता हैँ, श्रान्तरिक भी 
होसकता है । वाह्म-दिकास को वृद्धि (छ०फ0॥), बढ़ती' (2०८७7 4 
४०१) कहेंगे, श्रान्तरिक-विकासको विकास (2रणेप्रपं००, 70९ए2००फाप्था) 
कहेंगे । वाह्म-विकास “मात्रा” का, 'आ्राकार' ((२ए४7४/०) का विकास हैं, 
ब्रतः मात्रात्मक' ((२प्रशाध्रध्वधए०) कहाता हैं, ग्रान्तरिक-विकास गुर्णा 
((९००॥६८४) का विकास है, अ्रतः गुणात्मक-बिकास' ((२०४॥८४४४८) 
कहाता हैं। विकास दोनों दिज्ञाओंमें चल सकता है--आगे भी, पीछे भी । 
“विकास' का मतलब यह नहों है कि परिवर्तनको प्रक्रिया श्रागेको ही जाय, श्रगर 
आगेको जाती है तब ल्‍ली (विकास! है, अ्यर पीछेको जाती है तब भी 'विकास' है । 


ना 
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हु 


उन्नति” (?8005४888) 


जब विकास' की भ्रक्रियांँ आगेको जाती हुँ, पीछेको नहों जाती, तन हम 
“उन्नति! (?7027055) झशब्दका प्रयोग करते हैं। उन्नति! (770६725) में 
हम अ्रच्छे-व रेका, उसके मूल्यांकनां (फ४प्रिवंणा) का निर्णय करते हूँ। 
परिवर्तन में वस्तु, भिन्नता' तया समय--ये तीन तत्व हैं। क्योंकि प्रक्रिया 
(?70८८5५), वबिकासा (2ए०ए४णा) तथा दन्नति' (?70ह7055)--पे 
तोनों भी परिवतंन' हूँ, श्रतः इनमें भी वस्तु, भिन्नतां तया समर्या मौजूद हूँ । 
परन्तु इन तीनोंके अतिरिक्त प्रक्रिया (0८055) में निरन्तरता' ((०णापं- 
ग्रष्माए)--यह एक तत्व श्रौर है, विकात्ता (5ए०प्रपंणा) में निरन्तरता तथा 
दिल्या' ((णाएाणापए भाप॑ [९८४० )--थे दो तत्वश्रीर है, 'उन्नति' (?70- 
87055) में “निरन्तरता, दिल्ला तथा मूल्पांकन' ((णाधापषांएए, शि/ल्ट्पंजा 
भार्त ५४ ए४४०१)--पें तीनों तत्व और हूँ। 

हमने देखा कि उन्नति (?7०27८5५) एक ऐसी चीज हैँ जिसमें 
सामाणिक-परिवर्तेन' की प्रक्रिण' की जो 'दिल्ला' है, वह झ्ागेको जाती है, पीछेको 
महीं। परन्तु किसकी दृष्टि से श्रागे, और किसकी दृष्टि से पीछे ? समाजकी क्षित्त 
प्रक्रिको हम 'उन्नति' कह सकते है, किसको उन्नत्ति' नहीँ कह सकते ? उन्नति! 
का श्रभ्िप्राय तो मूल्यांकन! (५४|ए७०४०॥) हैँ। जो नी परिवर्तनकी प्रक्रिया हु, 
उसे भ्गर हम 'उन्नति' कहते हूँ, तो इसका यही श्रर्थ हुं कि उस परिवर्तनका हम मूल्य 
श्रांकते हैं, भर मूल्य के सन्वन्ध में यह्‌ निर्णय देते हू कि यह्‌ श्रच्छा है, या बुरा 
हैं। परन्तु श्रच्छे-चुरेका मूल्यांकन-- मूल्यका निर्णय--सबका भिन्न-भिन्न होसकता 
है। जिस प्रक्षियाकों एक व्यक्ति प्रच्छा कहें, उसे दूसरा बुरा कह सकता है । यहु 
होसकता है कि वर्तमान यान्त्रिक-विकासको, वर्तमान-सम्यताकोर हुम उन्नति 
कहें, दूत्तरा इसे अ्रवनति' कहे। वह यह कहे कि सम्यताकी प्रारंभिक-प्रवस्थामें मन॒प्य 
जितना सुखी था श्राज उतना सुखी नहों रहा, श्राज़ बेकारी, बीमारी, दुःस पहले से 
बढ़ गये हैँ। इस दृष्टिसे उन्नति! (?7087055) का शअ्र्च मूल्यॉफन' तो है, 
परन्तु ऐसा मूल्य जो आ्रांकनेवालेके दृष्टि-छोणसे 'उन्नति' कहा जासके, यह उररों 
नहों कि दूसरेके दृष्टि-कोणसे भी उसे उन्नति हो कहा जा सके । 

संसारमें हर वस्तुका विरोधी गुण उसकंसाथ लगा रहता हैं । घच्ठे के 
साथ बुरा, ऊंचे के साथ नीचा । इसोतरहू जब हम विकार (£एरंप्रधए) 
शब्दका प्रयोग करते हैं, तव हिा्ता ('पिव्टाटडाणा), तथा ऊब उन्नति 
(/70727९5५) दब्दका प्रयोग करते [हू तब प्रवनति (/0.3॥:0) 5३ इनझे 


२५० समाज-शास्त्रके मूल-तत्त्व 


साथ श्राजाते हैँं। प्रक्रिया', विकास तथा ह्वास' एवं उन्नति तथा अ्रंवनति'--ये 
तीनों परिवर्तन, के भिन्न-भिन्न रूप हैं। इन सबसें जो तत्व (८05) काम 
करते हूं उन्हें चित्र में यूं दिखाया जा सकता हैं:-- 








१, एप फकरकक्‍तनों “777 इहइक्तो पर का पद ज 7 स्घक वस्तु नो क््न्नता' न समय 
((भाए८) (०००००) (भियाप्टे. (फ्राले 
३. प्रक्रिया... - बवस्ता + पिन्नता -_- समय 
(?70८८६५) -“इन तीनोंमें निरन्तरता 
((गापाणं(५) 
३. बाह्म- विकास सन वस्तु ने भिन्नता -- समय 
| --इन तीनोंमें निरन्तरता' तथा 'दिल्ला' 
वृद्धि (5०७८7) ((.णाफ्राणंपए भाव ॥7०८४ं८॥) 
बढ़ती (2 ०८पणए/शआा०7) . [मात्राकी दृष्टिसि--(१एश॥४८४ए८ए] 
४. आन्तरिक-विकास' वा वस्तु -+- भिन्नता + समर्या 
“विकास! (४२०/पप००).... -+इन तीनों में “निरन्तरता' तथा दिशा 
| (एगाप्राएंपए भाव [272८८४०7) 
ह्वास'(२८९।८5४४०ा) [गुणकी दृष्टिसे--(२णा।बाएटए | 
५. उन्नति (?०्छा८55ह) + वस्तु + भिन्नता + समय 
| -“-तीनोंमें निरन्तरता', 'दिल्या तथा मूल्यांकन! 
अवनति' ([05८7८) (एणाप्राण॑पए, +)॥९०पंण क्षार 
३ परता07) 





१. सामाजिक-परिवर्तेन---चक्र' या विकास' की प्रक्रिया 

सामाजिक-परिवर्तनोंमें जो प्रक्रिया (70८८५५) होरही है, उसके 
सम्बन्धमें समाज-शास्त्रियोंमें दो विचार हैं। एक विचार तो यह हूँ कि यह प्रक्रिया 
एक चक्की भांति चलती है । जंसे व्यक्ति सांस श्रन्दर लेता श्र बाहर छोड़ता है, 
जैसे दिनके वाद रात और रातके बाद दिन आता है, जेसे ऋतुओं का चक्र चल रहा हैं, 
दैसे समाजमें हरेक परिवर्ततका चक्र चलता हैं। इस चक्रके श्रनुतार जब बेकारी 
बढ़ जाती है, तो उसके बाद रोज़गार बढ़ जाता है, जब अ्रपराघ बढ़ जाते हैं, तो 
उसके बाद एकदम घामिक लहर चल पड़ती है, गरीबी बढ़ती है, तो बादको अ्मीरी- 
के श्रासार दिखाई देने लगते हैं, राज्य बनते हूँ, बिगड़ते हैँ, सभ्यताझ्लोंका उदय होता 
है, श्रन्त होता है। यह चाक्रिक-प्रक्रिय (८५८८४ [॥४0८८५७) हैँ । दूसरा 
विचार यह है कि सामाजिक-परिवतंनोंकी 'प्रक्रिया' चक्रमें नहीं चलती, किसी एक 
(दिज्ञा' ([07०८पंणा ) को तरफु चलतो है, दूसरे शब्दोंमें, सामाजिक-परिवर्तनों 
की प्रक्रिया विकासको प्रक्रिया' (5ए०॑प्रप्ंजराशफ़ ए70००5५) है । 
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२. सामाजिक-परिवर्तन तथा 'विकास' की प्रक्रिया 


इस विचारको माननेवालोंका कहना है कि सामाजिक-परिवततन प्रक्रिया- 
मात्र नहीं हैं, नही इनमें चक्र-को-सी गति है, सामाजिक-परिवर्तनकी दिया 
विकास! (5ए०पण) की तरफ हैँ। डाविन (2200४) ने १९वीं शताब्दोके 
मध्यकाल में विकास (£ए०]ए४०॥ ) के सिद्धास्तका प्रतिपादन किया, इस सिद्धान्त 
को ह॒र्वर्ट स्पेंसर (पिशरक्था: 5एथाप्थ) ने अन्य सब विज्ञानोंपर घटातेहुए 
समाज-शास्त्रपर भी घटाया । विकार्सा (£ए०घप००) का मतलब हुँ एक 
ऐसी प्रक्रिया (270०८८५5) जिसमें किसी वस्तुके श्रन्तनिहित, उसके छिपेहए 
गुण प्रकट हों । ये गुण श्रभावसे नहीं उत्पन्न होते । इन गुणोंका बीज वस्ठुके भोतर हो 
विद्यमान होता है। अनुकूल परिस्थिति पाकर बस्तुके भीतर विद्यमान गुण, उसकी 
संभावनाएं मूर्त रूप घारण कर लेती हूँ, परिस्थिति श्रनुकूल न हो, तो वे बीज झपमें 
ही पड़ी रहती हैं। इनबीज रूपसे विद्यमान गुणों, इनकी संभावनाओं स्वूल रपमें 
आनेकी प्रक्रिको विकास! (£ए०]ए४८०॥ ) कहा जाता है । प्रश्न यह हुँ कि बीज 
रूपसे जो गुण किसी बस्तुकेभोतर विद्यमान हूँ, वे जब प्रकट होते हैं, तव कौन-सी 
खास बात होजाती है कि इसे हम विकास (£ए०]एघ८०॥ ) कहने लगते हूँ ? 
विकास? में विभेदीकरण ()7लिलापं०पंणा ) की प्रक्रि[--+ 

प्राणी-शास्त्रकी दृष्टिसि जीवनका विकास एकतासे श्रनेकताकीतरफ जारहा 
है। अ्रमीवाके विपयमें हम जानते हूँ कि इसके भिन्न-निन्न श्रंगोंका विकास नहीं 
हुआ होता । एक ही अंगसे यह मुखका, पेटका, श्रांतका +--सव काम लेलेता है । 
ज्यों-ज्यों जीवनके क्षेत्रमें विकसित प्राणी आ्ाते जाते है, त्पों-त्यों घिमेदीक्षरण 
(जकियाएंकांणा) होता जाता हैँ । उच्च-प्राणियोर्मे मुस्त अलग हूँ 
पेट अलग हूँ, श्लांतें श्रलग हैं । विभेदीकरणकी प्रक्रिया' विकासकी जान हैँ । 
सामाजिक-परिवर्तत' (90८०र्श टीशाष्ट८) के विपयमें लिसतेटुए हमने कहा था 
कि परिवर्तन में निन्चता' एक तत्वा है, जिसका नाम हमने लिप्नताका सत्य 
(9कितापट 9८८०) रखा था। यह भिन्नताका तत्व ही जब बिशास' 
की प्रक्रिया में काम करने लगता है, तब इसे 'विनेदीकरण (#)/िलाह:८- 
पंणा) की अक्रिया' कहते हूँ । ज्यों-ज्यों विकार्सा होता जाता हूँ, त्योंन्यों दिनेदो- 
करण! (>्क्क्लापंधयंणा) की प्रक्रिया बढ़तों जाती हैं । जहां विनेदोशारण' 
(अतिलापंभांणा) होगा, वहां विकास (£४०परपंणया) होगा । 

पृवन्रेदीकरण' को प्रक्रिया जब समाजमें काम शुरा करतो है तब समाउमे 

एकक्ी जगह अनेक संगठन बनने लगते है, भिन्न-भिन्न घिभाग एुलने लगते है ।पह 





रपर [समाज-श्षास्त्रके सल-तत्त्व 


एक हो संगठनसे सब-कुछ होता था, एक ही विभागसे सब काम चल जाता था, 
अब हर-कामकेलियें अलग संगठनों और अलग विभागोंकी नौंव पड़ जाती हैं । 
समाजके विकासमें विभेदीकरण' की इस प्रक्रिया' का नाम सामाजिक-विकास' 
(5002 ०ए० ०८४०) हुँ। सामाजिक-विकास' का यह सतलब नहीं है कि 
नये-तये संगठनों तथा विभागोंकी संख्या बढ़ जाय, उनका आपसमें कोई संबंध न हो । 
कोई-सा नवीन संगठन, या कोई-सा नवीन विभाग खुल जाना सामाजिक- 
विकास! (500॑थं ०ए०|प्रध॑ंणा) के लिये पर्याप्त नहीं है । एक रोगी शरीरमें 
नये-नये कीटाणु प्रवेश कर जाते हें, परन्तु वे शरीरकी एकताको बनानेके स्थानमें उस 
एकताको नष्ट करते हें ॥ सामाजिक-विकास' में जो नवीन संगठन, नंवीन विभाग, 
जो विभेदीकरण' होता है, वह भी समाजके शरीरमें सिर्फ़ एक नवीन तत्व उत्पन्न 
करनेकेलिये नहीं होता, एक रोगकीतरहसे नहीं होता, अ्रपितु समाजके शरीरमें 
एकता उत्पन्न करनेंकेलिये होता है । इस दृष्टिसे विभेदीकरण' का उद्देदय भेदको 
मिठाना हे। जेसे श्रम-विभाग' (2एंतज्रएण70 07950प्रा) का उद्देश्य यह होता 
हैं कि सब श्रम अलग-अलग होकर इसप्रकार विकसित हों कि सबके मिलनेसे कार्यमें 
कृशलता दीख पड़े, इनका श्रलग होना मिलनेकेलिये :है, इसीप्रकार विभेदी- 
करण (श्िव्ाप्रंथ्धंणा) का अभिप्राय भिन्न-भिन्न विभागोंकों विज्येष- 
योग्यता ($9०0०ंथीथ्कर४णा) द्वारा एक-दूसरेके अधिक निकट लाना है। 
इस दृष्टिसि विभेदीकर्णा (श्िलाप्ंब४णा) का ही दूसरा नाम 
“'एकीकरण' (70८7०0०००) है। समाजको प्रारंभिक रचनामें एकीकरण 
(77६८४7५४०४ ) ही होता है, परन्तु वह 'एकौकरण' समाजके हर उद्देश्यको 
सफलतापूर्वक पूरा नहीं कर सकता । इसी उद्देश्यको पूरा करनेकेलियें विकसित- 
समाज (विभेदीकरण' की प्रक्रियामेंसे गुज़रता है, हर कामकेलिये एक नया संगठन 
बनाता है, हर वातकी 'विशेष-योग्यता' उत्पन्न करता है, और इसप्रकार विभेदी- 
करण' की प्रक्रिया द्वारा समाज फिर एकीकरण' को तरफ़ आता है । 


३. सामाजिक-परिवर्तत तथा उन्नति की प्रक्रिया 
हम देख चुके.हैं कि प्रक्रियां (/2700८५५) जब किसी खास दिल्ला' 
(727८८०७०॥) की त्तरफ़ चल पड़ती है, तब उसे विकास! (5ए०प्रध॑ं०) 
कहते हैँ, जब उस दिज्ञाका हम 'मूल्य' (५०४८) आंकते हैं, यह कहते हैं कि वह 
(दिज्ञा' श्रच्छाई' की दिद्या है, तब उस 'मूल्यांकर्ना (५० ए०४००) को उन्नति" 
(?०27०५५) कहते हैं। उन्नति' शब्द का यह ढीला-ढाला-सा प्रयोग है, परन्तु 
क्या इस दब्दका वैज्ञानिक श्र॒येमें प्रयोग होसकता है ? वैज्ञानिक-दृष्टि से जब किसी 
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शब्दका प्रयोग होता है, तो किसी निश्चित अर्यमें प्रयोग होता है । उन्नति! ((०- 
87९5) -झब्दका निश्चिचत श्र्य क्या हे ? एक व्यक्तिकी दृष्टिमें जो उन्नति! हैं, 
इूसरेकी दृष्टिमें वही अ्रवनति' है। भिन्न-भिन्न देश और भिन्न-भिन्न कालमें इस 
बब्दका भिन्न-भिन्न अर्थ लिया जाता है । कई लोगोंका कहना है कि “उन्नति'- 
झब्दके भिन्न-भिन्न श्र्थ होते हुए भी इसका एक ऐसा श्रर्य होसकता हैं जिसके विषय 
में भिन्न-भिन्न श्रर्थ करनेवाले भी एकमत हों। जिस श्रर्यमें वे एक मत हों, उन्नति 
शब्दका वही वेज्ञानिक श्र्य हैँ । उन्नति“-अब्दके किस श्र्यमें सब एकमत हूं ? 
मनुष्य-समाजकी कुछ एक-समान इच्छाएं हैँ, एक-समान कामनाएं हूँ, एक-समान 
लक्ष्य हें, एक-समान उद्देश्य हैं। उदाहरणायं, उत्तम-स्वास्य्य, दीर्घ-प्रायु, श्राजीविका 
के पूर्ण-साधनोंका प्राप्त होना, दूसरोंका श्रादर करना, आत्म-सम्मान--प्रे ऐसी 
इच्छाएँ हैं जिनपर सारा मानव-समाज एकमत हैं । ये इच्छाएँ जिनके मृल्यके 
सम्बन्ध में जंगली और सभ्य, श्रमीर श्रौर ग्रीव, साधु और लुटेरा, ऊंचा और नीचा 
--सभी सहमत हैं, जिनके सम्बन्ध में कहीं मतभेद नहीं है , इन इच्छाश्रोंकी पूतिकों 
'सामाजिक-उन्नति! (50८9 20ट87055) कह सकते हैँ। इस दृष्दिसे क्या 
उन्नति! ([27027255) -शब्दका वैज्ञानिक श्ररयर्मे प्रयोग नहीं होजाता ? 
४. 'विकास' तथा “उन्नति' को तुलना 

कोई समय था जब सामाजिक-विकार्सा (5007| €एर्प््चणा) 
और सामाजिक-उन्नति' (500०४ [४०27९55) का एक ही प्रये समझा जाता था । 
श्रागस्ट कोम्दे (0 0७७5० (००7८) तथा ह॒वं् स्पेंसर ((टदफतलाए $[प्णाव्ए ) 
भी इसो विचारकों मानकर चले थे। अ्रमरीकाफे समाज-द्ास्त्री लेस्टर वार्ड 
(.०४ल ए/:४०) तथा एफ. एच. मि्टिडग्स (7. न, 500॥25) नी इसी 
विचारको श्राधार बनाये हुए थे। इन सबके 'विकार्सा तया उन्नति” को एक समसने 
का आधार डाविन (2शएा)) का विकासवादका सिद्धान्त था। विदासतवाद 


माना जाता । शझ्राज समाज-शास्त्र में विकार्सा (£४णएपंजा) तथा उन्नति 
(270ए्ञए05)--यथे दोनों पृथक्‌-पुथक्‌ चब्द माने जाते हैं। विकास का; घर्दे 
उन्नति नहों है, 'उन्नति' का अर्थ विकास' नहों हैं। यह सिद्ध किया जासझता है फि 
मानव-समाज विकत्तित हुश्ना है, परन्तु वया इसके साथ ही यह भी सिद्ध शिया जा- 


श्र 
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रूपसे यह विश्वास हो कि समाज उन्नत हुआ हैं, परन्तु जवतक द्वसरे भी हमारे विश्वास 
से सहमत न हों, तबतक कया यह कहा जासकता हैँ कि जिसे हम उन्नति कहत हें, 
उसे दूसरे लोग भी उन्नति ही कहेंगे ? आजका समाज विकसित है, परन्तु क्या यह 
उन्नत भी है ? जंगली लोगोंमें जो सन्‍्तोष पाया जाता था, वह झ्राज विकसित-समाज 
में कहां है ? वे लोग वीमार नहीं होते थे, स्वास्थ्यकी दृष्टिसे हमसे श्रच्छे थे, सच्चे 
थे, इंमानदार थे, एक-इसरेकेसाथ हमसे ज्यादा हमदर्दी रखते थे। आज जिसप्रकार 
लोग चिन्तासे दवें रहते हूँ, तरह-तरहकी मानसिक बीमारियोंके शिकार हूँ, यह सब- 
कुछ प्रारंभिक-समाज में नहीं था। किस दृष्टिसे हम कह सकते हैं कि हम उन्नत हू, 
वे अ्वतत थे ? उनकी आंखें इतनी कमज़ोर नहीं होती थीं, क्योंकि वे किताबों 
कीड़े नहीं थे, उनके दांत मोती की तरह चमकते थे और पत्थरकीतरह पक्के होते थे, 
क्योंकि तरह-तरहके मसालोंके खाने बताना उन्होंने नहीं सीखा था । हमसे श्रच्छी 
आंखें और अ्रच्छे दांत होनेके कारण उनको श्रविकसित होते हुए भी हमसे उन्नत 
क्यों न कहा जाय ? जंगली और उनसे कुछ उन्नत सानव-समूह की पारस्परिक 
तुलना करनेसे ज्ञात हुआ है कि शुरू-शुरूमें दास-प्रया नहीं थी, सभ्यता के साथ- 
साथ दास-प्रथा आयी, शुरू-शुरूमें वबहु-विवाह नहीं था, सभ्यता के साथ-साथ 
बहु-विवाह चल पड़ा । दास-प्रथा श्रीर बहु-विवाह विकसित समाजकी प्रथाएँ 
तो कही जा सकती हूँ, उन्नत समाजकी नहीं। इससे स्पष्ट हे कि विकास 
(8ए०ए४००) तथा उन्नति (?70ट7८55) पृथक्‌-पृथक्‌ प्रक्रियाएँ हैँ, भोर इन 
दोनोंको एक समझना भूल हूं । 
५. विकास तथा उन्नति की, एवं सभ्यता तथा संस्कृति' 
की तुलना 
हमने देखा कि जैसे (विकास तथा उन्नति! (89० प्रप्त॑णा गाते 7० 
87०५5) का जोड़ा है, बसे सभ्यता तथा संस्कृति ((जाटबधंगा गा (र्पाप्पाट) 
फा भी जोड़ा हैँ । क्या इनका श्रापसमें कुछ संबंध हैं ? 'बिकास! (ए०॑प्रच्न॑ठा)) 
का अर्य परिवर्ततकी प्रक्रियामें दिज्ञा' ()८८४ंणा) का निर्वारण करना है, 
सभ्यता! (टाशाश्थांणा) भी परिवर्तनकी प्रक्रियार्मे एक चिह्नेप 'दिल्ला' 
(7)7८८४०) का नाम हैँ। वेलगाड़ीके बाद घोड़ा-गाड़ी बनी, घोड़ा-गाड़ीके . 
याद रेल-गाड़ी बनी, रेल-गाड़ीके बाद हवाई जहाज़ बना--यही विकास 
(5एणप्रपं०) है, यही 'सन्‍्यता' (टाजोश्यपंणा) है । बिकास! (४० ७- 
पं०॥) का काम दिशा! ([)८८पघं०7) दे देना है, 'मूल्य-प्रॉकना (७३ए:- 
पघंणा ) नहीं हैं । जब हम सभ्यता! (टाजीरपंणा) का मूल्य! श्रांकने लगते 
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हैं, तव हम सभ्यता . के नहों, संस्कृति! ((परॉपपा८) के क्षेत्र में आजाते हैं। 
जैसे संस्कृति ((:प।एा०) का काम मूल्य आ्रांकना है, वैसे उन्नति! (2:0.7८5५) 
का काम भी मूल्य श्रांकना हैं। जब हम मूल्य आंकते हैं, तव 'सभ्यता' फी 
परख करने लगते हैं । श्रगर हमारे माप-दंडसे कोई 'सम्यता', कोई (विकास! ऊपर 
जारहा है, तो उसे 'उन्नति' कहते हैं, नीचे जारहा हूँ तो उसे ब्रवनति' कहते है । इस 
दृष्टिसि विकास तया सभ्यता (8ए०0]फ्ांणा शात (ंज्ोश्वमं0)) एवं 
“उन्नति' तथा संस्कृति! (27027०5५ थ्षाते (णौप्ा८) का एक हो श्रर्य हूँ । 
प्रश्त 

१. सामाजिक-परिवर्तनंं (5०००) ठाधशाह्०)--इस दाब्दमें परिवर्तन- 
शब्द का विश्लेषण करतेहुए बतलाइये कि परिवर्तन में पया-पया तत्वाँ 
(०८०१५) श्राजाते हूँ । ेृ 

२. प्रक्रिया (270०८५५), विकास (5ए०पएपंणा ) तवा उन्नति! (८- 
87९5५) ---इनकी व्याल्या कीजिये, इनके तत्वों! (79८८०५) का विश्लेषण 
कीजिये, श्रीर इनका श्रापसका संबंध दर्शाइये । 

३. विभेदीकरणा (9्शिव्ाएंगतंणा) का फ्या पर्व हू ? 

४. सामाजिक-परिवर्तना ($०८ांग टीशाए८), सामाजिक-विक्ता्सो 
($5060०॑ंगी ९एणेप्पंणा) तवा सामाजिद-उदन्नति' (5679 गिए- 
287०८५४)--इन सबकी व्यास्या करतेहुए इनके झापसी भेदकों स्पप्ड 

कीजिये । 

७. सामाजिक-विकारसा ($0टांगे ८एणैप्रपंणा) तया सामाजिक-उन्नत्ति 
($00८०ं 97087०५5५) की तुलना कीजिये। 

६. उन्नति! (?70287०८४५) के विचारमें मूल्यांकन (ए०।ए३ए४णा ) फारना 
पड़ता है--इसे स्पष्ट कोजिये । 
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परिवार 
(#0५9५ग,ए) 


१. परिवार की परिभाषा 

परिवार एक ऐसे समूहका नाम है जो संसारमें सव जगह पाया जाता है। 

इसमें निम्न तत्व हैं:--..... | 
(क) स्त्री-पुरुषका यौन-संबंध-- (४४४०४ 7०४४०१४79 ), 
(ख) इस योन-संबंधको दूसरे लोग भी स्वीकार करें, इस उद्देश्यसे विवाह- 
जैसा कोई संस्कार-- (90776 ई0०77 ०67 7707792०), 
(ग) स्त्री-पुरुषका यह संबंध सिर्फ़ उनतक ही सीमित न रहे, इसका 
परिणाम आगेतक भी चलता रहे, स्थिरता सिल जाय, इस उद्देश्यसे, 
पिता या माताके नामसे वंशका चलना--(]रे८००८००॥४ ०६ 
0९६5८९०५४), 
(घ) सनन्‍्तानोत्पत्ति, सन्‍्तानका पालन तथा एक-दूसरेका भरण-पोषण 
+-((ग्रीव-+द्याय३, एक-सल्यायंगहु. ते 80700 
[70एांग्र००), तथा 
(8) सह-वास-- ((:णाक्राणा प4/ ६007 ) 
इस दृष्टिसे परिवार एक ऐसा समूह हैँ जिसमें (क) स्त्नी-पुरुषका यौन- 
संबंध (ख) विधि-पूर्वक स्वीकार किया जाता हैं, (ग) इसे स्थिर! बना 
दिया जाता हूँ, और (घ) जिसमें सन्‍्तान की उत्पत्ति! , पालन तथा भिरण-पोपण्णा 
की जिम्मेदारी लेकर (3) स्त्री-पुरुष किसी स्थान पर साथ-साथ रहते हैं । 

पहले-पहल परिवारकी उत्पत्ति कंसे हुई इस सम्बन्धर्में समाज-शास्त्रियोंके 
भिन्न-भिन्न विचार हैं।* 

एक विचारके माननेवाले तो यह कहते हैं कि शुरू-शुरू में परिवारमें 

पिताकी अधानता थी । प्राणी-जगत्‌र्से नर श्रीर मादा साथ-साथ ही नहीं रहते, 
नर मादाकों अ्रपने एकाधिकारमें भी रखता हैं । एक समयमें एक नर मादाको दूसरेके 
पास नहों जानें देता । मादा दूसरे नरकेपास जायें, तो उसे ईर्प्पा होती हैं। नर 
तन 


परिवार २०७ 


5 


क्योंकि मादासे बलवान होता है, श्रतः 'एकाधिकार' तथा ईर्प्पा'--इन दो भावनाओं 
के कारण वह मादापर अ्रपना स्वत्व जमा लेता है । इस विचारको माननेदालोंका 
यह भी कहना हैं कि इसोकारण विकासमें 'एक-विवाह' ((०॥०/2ु०09) का 
प्रथम स्थान है । इस पक्षके समर्थकोंमें डाविन के अनुयायियोमेसे वेस्टरमाई 
(ए/८४व्याःभर्ट:) का नाम मुख्य हैँ । 99०52: % 
दूसरे विचारके माननेवाले यह कहते हैं क्ि शुरू-शुरुूमें परिवारमें माताफी 
प्रधानता थी । ऐसी जातियां पायी जाती हूँ जिनमें यूब-चिवाह ((ह०पए७ 
ग्राधा98०) होता था । कुछ स्त्रियां श्रनेक पुरषोंकेसाय रहती थीं, भ्रोर हरेफ 
पुरुष हर स्त्रीसे संबंध रख सकता था। ऐसी अ्रवस्यामें यह तो कहा जासकता था कि 
किस स्त्रीका कौन-सा बच्चा हूँ, परन्तु यह नहीं कहा जासकता था कि किस पुरप 
का कौन-सा बच्चा हुँ । वच्चेकेसताय पिताका सम्बन्ध न जोड सकनेफे कारण पित्ता 
की परिवारमें कोई स्थिति नहीं कही जासकती थी । यह ठोक हू कि ध्रादि-क्ालफे 
सब परिवारोंमें ऐसी स्थिति नहीं यी, परन्तु श्रगर ऐसी स्विति पायी जाती है, तो 
यह तो नहीं कहा जासकता कि शुरू-शुरूके सब परिवारोंमें पिताकी ही प्रधानता 
थी। यूब-विवाह' (6077 गश्याएं१8०) में पित्ताका पता ही नहों था, 
इसलिये पिताकी कोई स्थिति ही नहीं थी, सिर्फ़ माताकी स्थिति थी, उसीकी मुस्यत्ता 
थी। इस विचारके समर्थकोमें श्री त्रिफ़ाल्ट (छर्ठिणाँ।) का नाम मुरय है । 
तो फिर, शुरू-शुरूके परिवारकी किसप्रकार उत्पत्ति हुई ? माताशो 
मुख्यतासे परिवारकी उत्पत्ति हुईं, या पिताकी मुख्यतासे ? माताझ़ी मुर्यनासे 
जिस परिवारका निर्माण होता हैँ, उसे मातृ-सत्ताक-परिवारं। [/णवापा- 
शाटीाएं शि्ती०), तथा पिताको मुस्यतासे जिस परिवारका निर्माण होता है 
उसे पितृ-सत्ताक-परिवारं (शिप्रंगदीाए शयधं।५) कहते हैँ । वर्तमान 
समाज-शास्त्रियोंका कहना हैं कि निश्चिततौरपर नहों फहा जासकता दि 
विकासको दष्टिसे पहले-पहल “मातृ-सत्ताक-परिवार ( वधायाट)ओ (3॥75 ) 
बने, या 'पित-सत्ताक-परिवार' (?9प्रागटीओ शिग्रोीर) बने । इस 
दोनोंकी सत्ता प्रारंभिक-समाजमें एक-समान पायी जाती हैँ । हाँ, इतना प्रदृध्य 
कहा जासकता हूँ कि प्रत्येक परिवारके झाधारमें, चाहे वह्‌ मातृ-सक्ताझ (२7::7 
गदाण) हो, चाहे. पितृ-तत्ताका (73फंग्रयीजो ) छुछ प्राघार-टूत 
बातें भ्रवश्य पायी जाती हूँ । वे ग्राधार-भूत बातें है--मिप्न-लिंगता' ($०४) 
सन्‍्तानोत्पत्ति' (२८७८०4ए८प८ंणा) ठवा इस समूहुकी झ्ाधिक-प्रायश्यशता- 
ग्रोंकी पूर्ति ($3प05विटपरणा 0ो €८णात्ाांट 72605) ।. प्रत्येश रखा 
पुरुषमें युवादत्यामें काम-वासनाका उदय होता है। यह बासना परशुक्रीरवरह रे 
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पुरुष चांहे जिस स्त्रीसे, भौर जो स्त्री चाहे जिस पुरुषसे पुरी करे---यह बात क्रियात्मक 
प्रतीत नहीं होती । पुरुष तो ऐसा कर सकता है, परन्तु स्त्रीके बच्चा होजाने के 
कारण वह पुरुष को वाधित करती हैँ कि अगर वह काम-वासनाकी पूरति चाहता है 
तो बच्चोंके पालनेकी ज़िस्मेवारीमें भी हाथ बठाये, उनके भरण-पोषण एवं स्त्री की 
तथा बच्चोंकी झ्राथिक-प्रावव्यकताओं को हल करनेमें भी सहयोग दे । यह सब 
स्वाभाविक है, और प्रत्येक परिवारके आ्राधारमें ये मनोवैज्ञानिक-प्रवृत्तियां काम कर 
रही हैं। परन्तु इन प्रवृत्तियोंसे, शुरू-शुरू में किस प्रकारके परिवारका उदय हुआ, 
मातृ-सत्ताक (४४धांशण३) का, या पितृ-सत्ताका (?2४ंभणीओं) 
का, यह नहीं कहा जासकता, क्योंकि आदि-कालीन जातियोंमें दोनोंप्रकारके 
परिवार पाये जाते हैं। 


२. मातृ-सत्ताक-परिवार' (४५ 7फा&४8९फ्क&॥, 7५७गा.,९) 
मातृ-सत्ताक-परिवारं ( शभाएंभवगी्े श्या]9) में माताकी 
प्रघानता रहती है । वह किसप्रकार ? समाज-शास्त्रियोंके अ्रध्ययनर्में कई ऐसे 
परिवार सामने भझ्राये हूँ जिनमें स्त्री, विवाहके बाद भी श्रपने माता-पिता-भाई-बहन 
. के पास ही. रहतो है, उन्त लोगोंकेपास रहती हैं जिनकेसाथ उसका रुधिर॒का संबंध है, 
_ अपना घर छोड़कर पतिके घर नहीं जाती, उन लोगोंमें नहीं जाती जिनकेसाथ उसका 
_रुघिरका सम्बन्ध नहीं होता । पति, पत्नीके घर आजाता हू, पत्नीकेसाथ रहता हूँ, 
परन्तु वच्चोंपर माताका ही अधिकार होता हैँ, उन लोगोंका अधिकार होता हूं 
जिनका बच्चोंकी मांसे रुधिरका नाता होता ह । लड़की अपने मां-वापके घर रहती है, 
उसके बच्चोंकी, उन्हें पढ़ाने-लिखानेका काम, देख-भाल, लड़कीका भाई, लंड़कीके 
माता-पिता करते हैं । हम क्योंकि दूसरी परिस्थितियोंमें पले हैं इसलिये हमें यह सुनकर 
श्राइचय होता है, परन्तु उन लोगोंको इसमें कुछ आाइचये की बातनहीं लगती । 
ऐसे परिवारोंको दो दृष्टियोंसे देखा जासकता है ।. एक दृष्टि तो वह हैँ जिसमें लड़की 
_का अपने माता-पिता, भाई-वहनसे रुधिरका सम्बन्ध हैं। श्राजकल तो वह अपने 
रधिरके सम्बन्धियोंको छोड़कर ऐसे व्यक्तिके पास चली जाती हूं जिसके _... 
साथ उसका रुधिरका कोई सम्बन्ध नहीं है, परन्तु जिन परिवारोंका हम वर्णन कर 
रहे हैं, उनमें वह अपने रुधिरके सम्बन्धियोंकेपास ही रहती है, और वहाँ रहत्ीहुई 
बाल-बच्चे भी उत्पन्न करती हैं । इस दृष्टिसे इसप्रकारके परिवारकों 'समान- 
रुधिर-परिवार' (0075थाए्रप्पं7005 शा।9५) कहते हैं, इसमें पतिका 
पत्नोक्षे परिवारमें बहुत तुच्छ स्थान होता हैं । उसका अपना स्थान अपने परिवारमें 
होता हैँ, जहां उसकी बहिनके बच्चोंकी ज़िम्मेदारी उसके कन्धोंपर होती है। इस 
प्रकारके परिवारका एक पहलू तो यह है कि स्त्री श्रपने ही परिवारमें बनी रहती है, 
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उस परिवारमें जिसमें उसीक रुधिरके लोग हूँ, दूसरा पहलू यह हैँ कि इतना ही 
नहीं कि वह अपने परिवारमें वनी रहती हू, श्रपने परिवारमें उत्तकी स्थिति नी पतिसे 
ऊंची रहती हैं। समान-इधिर-परिवार' ((००5भ8 07८०७ शिश्य५) में 
पत्नीकी स्थिति पत्तिसे ऊंची होनेके दो प्रमाण पाये गये हूँ। पहला प्रमाण तो यह हूँ 

कि यह परिवार मातृ-स्यानी_ (7आ70०८व) हैँ । 'मातृत्यानी' (7७व४7- 

]0क<क) का मतलब यह हैँ कि पति-पत्नी और वच्चोंका जो परिवार बनता 
है, उसका स्थान वच्चोंके पिताका स्थान न होकर, उनकी माताका घर हो उनका 
स्थान होता है। हम लोगोंके श्राजकजलक परिवार पितृ-त्यानी' (एि्ञागो०८४) 

हैं, श्र्थात्‌ माता और बच्चे पिताके धर रहते हैँ, परन्तु 'लमान-रुधिर-परिवार' 
((0०#8धां॥८005 थिग्रा]५) में परिवारके लोग माताके स्थानपर रहते 
हैं। 'समान-रुधिर-परिवार' में पत्नीकी स्थिति पतिसे ऊंचों होनेका दूसरा प्रमाण 
यह हैं कि उसमें वंश-परंपरा पिताके नामसे न चलकर माताके नामसे चलती 
है, श्र्थात्‌ 'समान-रुधिर-परिवारं मातृ-वंशी' (7४०४7॥०८॥) होते हें, 

उनमें पिताके नामसे वंश-परंपरा नहीं चलतो, श्रर्यात्‌ वे पितु-बंशी (एथपां- 
॥70०)) नहों होते । म्ाताका निवास-स्थान परिवारका केंद्र होना, श्रौर माताफे 
नामसे वंशका चलना--ये दोनों बातें परिवारमें माताकों मुस्यता दे देतो हूँ, प्रौर 
इसीलिये इसप्रकारके परिवारको मातृ-सत्ताका (7रशआएंगणाण) कहते हूँ । 
वृहदारण्पक उपनियद्‌ (श्रध्याय ६, ब्राह्मण ५) में एक बड़ो लम्बी वंश-परंपरा 
दी गई है जिसमें सब वंश माताके नामसे चले हें। पौतिमापीपुत्र, फात्यायनीपुत्न, 
गोतसीपुत्न, भारद्वाजीपुत्र, पाराशरीपुत्र--इस प्रकार ५०-६० माताफे नामसे 
, चले परिवारोंका वहां वर्णन पाया जाता हूैँ। संसारकी जिन सम्यतताप्रोर्मे चंश- 
परंपरा किसी स्त्रीसे गिनी जातो हैँ वे मातु-सत्ताक' हैं । मलाबारमें प्राज भी पाई 
स्थानोंयर पत्नी विवाहके बाद पतिके घर जानेकीजगह पिताके घर ही रहती हूँ, 
शोर उसीके नामसे वंश-परंपरा चलती है, पिताके मरनेपर लड़रेफी जगह 
लड़की संपत्तिकी श्रधिक्वारिणी होतो हू । 
हमने देखा कि समान-रधिर परिवार ((:०07४शाष्पा।20फ ग्थि5) 

तथा 'सातृ-सत्ताक-परिवार| (वप्रांशलीर्)ण शिगगोए)। एक ही प्र्यरये 
परिवारके दो पहलू हैँ । जब हम स्त्रीकी स्थित्तिको उसके माता-पिता-भाईनहुनरी 
दृष्टिसे देखते हूँ, तव हम कहुते हे कि बहू समान-रधिर-परिवार| ((7७छाइशा- 
टरपंगरछए0 शिया) की अंग है, जब हुम उसकी स्थितिफों उसके पतिशी दृष्दिसे 
देखते हूं, तव कह देते हैं कि वह 'मातु-सत्ताक-परिवार' (:(३पांव८टी 3] शिश[%) 

की अंग हैँ । 
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भमातू-सत्ताक-परिवार! (॥/५६४ंभर्ीओं शिएए) अन्ततक नहीं बना रहता- 
'मातृ-सत्ताक-परिवार। (उशग्सांग्रटीए शिया) तभीतक रह 
सकता हू, जबतक कोई समाज 'कृषि-सभ्यता' तक नहीं पहुंचता । जबंतक मनुष्य 
शिकारसे, या पशु-पालनेसे जीवन-निर्वाह करता है, तबतक तो यह संभव होसकता 
है कि पत्ति श्रपनें घरको छोड़कर पत्नोके घर श्राता-जाता रहे, परन्तु जब मनुष्यने 
कृषिका आविष्कार किया, तब पतिकेलिये पत्नीके घर श्राना-जाना कठिन होगया । 
उस श्रवस्थाममें वह अपने कारोबारमें, खेती-बाड़ीमें इतना व्यस्त रहता था कि श्रपने 
धंधोंसे ही उसे फ़ुसंत नहीं मिलती थी । ज़्मीनकों साफ़ करना, हल चलाना, वीज 
वोना, जानवरोंसे खेतीकी रक्षा करना, पकनेपर काटना--ये-सब इतने जंजालके 
काम थे जिनके बिना उसका जीवन-निर्वाह नहीं होसकता था, परन्तु जिनमें लग 
जानेपर उसके पास फ़ुर्सत भी नहीं रहती थी । इसलिये 'कृषि-सभ्यता' से पहले श्रगर 
मातृ-सत्ताक' तथा पितृ-सत्ताक' दोनोंप्रकारके परिवार रहे भी होंगे, तो भी 
कृषिके आ्राविष्कारके बाद तो भातृ-सत्ताक-परिवार' भी पितृ-सत्ताक' ही बन गया 
होगा । उस हालतमें पत्नीको अपने रुधिरके परिवारकों छोड़ना पड़ा होगा, 
इसलिये छोड़ना पड़ा होगा कि पतिको पत्नीके परिवारमें जानेकी फ़ुर्सत ही बहुत कम 
रही होगी । इसप्रकार आ्थिक-कारणोंसे जहां-जहां मातृ-सत्ताक-परिवार' रहा 
होगा, वह 'पितृ-सत्ताक-परिवार' में बदल गया होगा । * 
'पित-सत्ताक-परिवार' (?«7फा&४एछ०म८&ा, #५श7ग,५) 
पितृ-सत्ताक-परिवार' में स्त्री समान-रुधिरके लोगोंमें न रहकर भिन्न 
रुधिरके लोगोंमें जाकर रहने लगती हैँ । समान-रुधिर-परिवार' ((7८075भ708 ऐ- 
720 ए5 शिए9 ) सें रहकर भी विवाह-संवंध तो उसका भिन्न रुधिरवाले व्यक्तिसे 
ही होता है, परन्तु रहती बह अपने घरके लोगोंकेसाथ ही हूं, वंद्-परंपरा भी उसीकके 
नाससे चलती है । जिस समाजमें स्त्नी अपने माता-पिताका घर छोड़कर पतिके 
घर, भिन्न रुधिरवालोंके साथ जाकर रहने लगती है, उस समाजका परिवार सह- 
योगी-परिवार' ((:0०7][पढर्श शि्त9) कहाता है । पहली प्रकारके परिवारमें 
माताका स्थान परिवारका केंद्र था, इसरो प्रकारसें पिताका स्थान! परिवारका 
केंद्र हो जाता है, इसलिये यह परिवार 'पितृ-स्थानी' (?277|0८४)]) कहाता है । 
इसमें वंश-परंपरा माताके नामसे न चलकर पिताके नामसे चलती है, इसलिये इसे 
'पितृ-बंधी' (शि्मगरट्/) भी कहते हूँ। क्योंकि इसमें माताके स्थान 
पर पिताकी प्रधानता होजाती है, इसलिये इसे 'पितृ-सत्ताक-परिवार (700 
श्श ज्िग्रा9) कहा जाता हैं । वृहदारप्यक उपन्षिद्‌ (श्रध्याय ५, ब्राह्मण 
६) में एक वंश-परंपरा दीगई है जिसमें सब वंश पिताके नामसे चले हैं। गोपवनका 
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पुत्र, कीशिकका पुत्र, कौण्डिन्यका पुत्र, श्ापण्डिल्यका पुत्र--इसप्रकार ५०-६० 
पिताके नामसे चले परिवारोंका वहां वर्णन पाया जाता है। संसारकी जिन सम्यताओं 
में वंदा-परंपरा किसी पुरुषसे गिनी जाती हूँ वे 'पितृ-सत्ताक' हें । 


पिठू-सत्ताक-परिवारः (९४पांभ टीर्ण क्षण) में स्त्री को हानि-- 


जँसा हमने बार-बार कहा, यह नहों कहा जासकता कि विकासकी दृष्टिसे 
उक्त दोनोंप्रकारके परिवारोंमेंसे कौन-सा पहले है, कौन-सा पीछे । हां, इतना कहा 
जासकता है कि जहां-जहां मातृ-सत्ताक-परिवार (7/॥प्रांधली) शिपतीए) 
था, वह भी धीरे-धीरे परिस्थितियोंके कारण 'पितृ-सत्ताक-परिवारं (!807- 
शणीाओ शिए।५) में परिवर्तित होता चला गया । अ्रव ऐसो श्रवस्था झागई हूँ 
जब प्रायः सर्वत्र पितृ-सत्ताक-परिवारं (शिएंगलार्) श्विमीए) ही रह 
गये हूँ, दूसरीप्रकारके नहीं रहे । परन्तु इसप्रकारके परिवार बननेसे स्त्रीकी स्थित्ति 
में बहुत श्रन्तर पड़ गया है । परिवारमें पुरुषकी सत्ता बढ़ जानेसे स्त्रीकी स्थिति 
वहुत नीचे गिर गई है। अपने माता-पिठाके परिवारमें वह घरको मालकिन घी, 
पतिका उसकी सम्पत्तिमें कोई श्रधिकार न था, न ही पति उसपर श्रपना रोब जमा 
सकता था । पहले तो बह अपने बहिन-भाई-माता-पिताकेसाय थी, सब उसके पपने ये, 
वहां उसके अ्रधिकारकों छीननेचाला कोई नहों था, यहां पतिफे घर आानेपर बहू 
अ्परिचित्तोंक बीच आपड़ी, यहां उसका कोई श्रधिकार नहीं था। यहां उसे भोजन 
मिलता था, परन्तु उसके बदले उसे घरके सव काम-काज़ करने पड़ते थें। काम तो 
उसे अपने घर भी करने पड़ते थे, परन्तु वहां श्रपना घर समझफर, परन्तु यहां दिघश 
होकर करने पड़ते थे। पितृ-सत्ताक-परिवारा (छाप्ागदाएों शि्री७) 
में पुरुषको प्रधानताके कारण स्त्रीको स्थिति जितनी नो गिर सकती थी गिरी | 
सत्रो घरको दासी है, ढोल, गंवार, शूद्र नर नारी, ये सब ताड़नवेः अधिकारी --पे 
सब बातें परिवारमें पुरुषकी प्रधानताके कारण उठ खड़ी हुईं । जंसे 'मातृ-सत्ताब- 
परिवारों (शगपांणणेर् शिश्वीर)) की एक बड़ी कमी थी, जिसझे झारण 
यह टिक नहीं सका, पुरुषके काम-काजमें लग जाने झौर उसे फ़ुतत न ह्ोदेके झारप 
जहां-जहां मातृ-सत्ताक-परिवार' था, वहां-वहां पितृ-त्ताक-परिदार' हो उत्पन्न 
होगया, इसीप्रकार पितृ-सत्ताक-परिवारो की इस कमीको, यहु छमो लिसमें स्प्रियों 
को कोई श्रधिकार हो नहों रहा , टूर करनेफेलिये दर्तमान-समाज में नयीलयों 
योजनाएं बन रही हैं, स्त्रियोंकोी प्रधिकार दियेजानेफे फानून बन रहे है, सौर समाज 
अपने पितृ-सत्ताक' परीक्षणकों कमियोंकों दूर फरनेका प्रयतत कर साइड । 
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परिवारके सम्बन्धमें हमने जो-कुछ कहा, उसे चित्र में यूं प्रकट कर सकते हैं :--- 


परिवार 
तर मल न कलम! जलन अकम 
| धन 
१. सातृ-सत्ताक-परिवार १. पितृ-सत्ताक-परिवार 
(2/ग्राबा टी श्ाया)9) (एगगंभलीाओ शिगीए) 
२. समान-रुधिर-परिवार २. सह-योगी परिवार 
((7०ाष्भाहुपांगट0फ शिएए). (एगांपष्ठण शिभोए) 
३. मातृ-स्थानी परिवार ३. पितृ-स्थानी परिवार 
(2(०६१००८४ शिए|9) (?॥00०॥ शिएए) 
४. सातृ-वंशी परिवार ४ ४. पितृ-बंशी परिवार 
- ((/क्कातीए८श/ थि[ए) (शध्0८थ शित्रए) 


रे 007: विवाहके मुख्य-मुख्य तीन प्रकार 


हल हमने देखा कि आदि-कालीन परिवारकी उत्पत्तिका क्या रूप था। 
'परिवारमें विवाह एक झ्रावश्यक प्ंग है, अतः यह देखना आवद्यक हैं कि विवाहके 
“क्या-क्या रूप हें ? भिन्न-भिन्न समाजोंमें विवाहके मुख्य रूप दो हैं--एक-विवाह' 
(2(०7०४भाए ) तथा बहु-विवाह' (20]प्र४आ79 ) । 'एक-विवाह (7(०॥0- 
8थाए ) का अर्थ है एक पुरुष एक स्त्रीसे शादी करे, और एक स्त्री एक पुरुषसे शादी 
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“करे बहुं-विवाह' (?0ए8779 ) के तीन भेद हँ--- (१) एक पुरुष श्रनेक स्त्रियोंसे 
शादी करे, (२) एक स्त्री अनेक पुरुषोंसे ज्ञादी करे, (३) श्रयवा अ्रनेक पुरुष अनेक 
स्त्रियोंसे शादी करें। एक पुरुषके अनेक स्त्रियोंसे विवाहको 'बहु-भायेता' (?0ए- 
89५79) कहते हूँ, अनेक पुरुषोंके एक स्त्रीसे--विवाहकों बहु-भर्तु ता (?०!5 

2709) कहते हैं, अनेक पुरुषोंके अनेक स्त्रियोंस विवाहको यूथ-विवाहँ (७707७ 
77श77972०) कहते हूँ, किसी प्रकारकी . विवाहकी प्रथा न होनेको *संकर 
(?7०7ं5०मंधए ) कहते हैं । इनमेंसे संकरां (?०ग्रांइट्णंप) का 
समाजमें कोई स्थान नहीं है, यूथ-विवाह' ((०घ७० ग्राथ980०) बहुत पहले 
'कभी होता होगा, आजकल तो बहु-भाय॑ता' (?09897५), वबहु-भर्तूता' 
(?०५०५४१४ए) तथा 'एक-विवाह (7थजञा०ट्रआ79 ) ही पाये जाते हैँ। इन 
“सबके विषयमें हम थोड़ी-योड़ी चर्चा करेंगे । 

9. धहु-भायता! (?०ए४2ए५7५)-- 


एक पुरुषकी अनेक पत्नियां होना वह-भागंता' (?०५४2५7ए) कहलाता 
-है। इसके निम्न कारण हैं :-- 
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(क) समाजमें पुरुषोंसे स्त्रियोंकी संड्घाका श्रधिक होना। उदाहरभाव॑, 
युद्धमें पुरुष मारे जाते हूँ, स्त्रियां वच जाती हैं। ऐसी अवस्वामें समाजरेलियें 
स्त्री-पुस्पोंकी विवमताको हल करनेका एक हो सावन रह जाता है कि एक पुरप 
को अनेक स्त्रियोंसे विवाह करने की थआाज्ञा दे दे । 

(ख) प्रुरुषको काम-वासना | पुरुष अपनो काम-बासनाकी तृप्तिकेलिये 
भी अनेक विवाह करता है। युद्धोंमें स््रियोंका जीत लाना भो इसो उद्देशयसे होता है। 

(ग) श्राथिक-दृष्टि। गरीब लोगोंमें स्त्रियां पुरुषोंका काममें हाय घंदातो 
हैं, खेतीमें सहयोग देती हैँ, इसलिये गूरीव ज़ोग़ जेसे वेलको खरीदते हैं, वैसे स्प्रिषोंको 
भी खरोदते हैं, अनेक विवाह करते हैं ॥ जिन लोगोंमें स्त्रियां काम नहों फरतों, उन्हें 
चैठाकर सिर्फ़ खिलाना पड़ता है, उनमें बहु-भार्यक! विवाहको श्राज्ञा होनेपर भी थे 
चहु-विवाह नहीं करते । उद्ाहरणार्य, मुसलमानोंमें चार स्थ्ियोंत्क विवाह करनेको 
श्राज्ञा है, परन्तु बहुत कम घरानोंमें चार स्त्रियां पायी जाती हैं। ग्रीबोके कारण 
लोग श्रनेक स्त्रियोंसे विवाह करते भी हैं, गरीबी ही के कारण नहों भी करते । 

(घ) प्रतिष्ठा का बढ़ना | कई समाजोंमें बहु-भार्यता' का कारण यह है 
कि जिसकेपास अनेक स्त्रियां हों, वह प्रतिष्ठित समझा जाता है । 

(ह ) पुत्र-कामना । कभी-कभो पहली स्त्रीसे पुत्र न होनेडे कारण भी 
अनेक स्त्रियोंसे शादी फी जातो है । राजा दशरवने चार शादियां प्रश्नोत्पत्तिके 
कारण की थीं--यह वात दूसरी हैं कि जब सब शादियां होगई तब सभी स्थ्रियोंरे 
सनन्‍्तान भो होगई । 

बहु-भाव॑ता' आझजके समभ्य-समाजमें श्रच्छों दृष्टिसे महों देखी जारी । 
अभी जो हिन्दू कोड प्रस्तावित किया जारहा है उसमें बहु-मारयता' ग्रेर-शाननी शी 
जानेबाली हू। पाइचात्य-देशों में तो यह जुर्म हैं। मुसलमानोंमें पहू चल रहा है, परन्तु 

ज्यों-न्यों स्त्रियां अपने अधिकारोंकेप्रति जागरूक होंगी यह प्रया टिक नहीं सफेगी । 
बहु-भठू ता! (20[एश0ता9)-- 

जब अनेक पुरुषोंको एक स्त्री होती है, तव विवाहकी उत्त प्रयाशों बहु- 
भतृ ता! कहते हैं । बहु-भतृ ता के दो रुप हें--(१)  स्राठझ-बह-भतर ना 
(#०ट्या्। 9ऐै४शाताए) बह है, जिसमें कई भाई मिलकर एड समोमे 
शादी कर लेते हैं, (२) अश्यातृक-बहु-मतृ ता ([िछा-जविलाओं #्ैए- 


० 


शर्त) ) वह है, जिसमें एक स्त्रोसे जो लोग शादो करते है, वे भाई-भाई ते 
दूसरे प्रकारकी बहु-भ् ता में स्त्रो भिन्न-भिन्न समयोंसे भिप्न-भिन्न पतियोंरे घरों 
पर जाकर रहुतो हुँ, या पति भिन्न-निन्त स्थानोंपर रहतेहए भिप्न-निन्त समयों रे 


वेया रहा जल 


पत्नीके यहां झाकर रहते हैं । यह प्रया बहुत कम देखनेमें चातो है। पहुचेद्शारवी 
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बहु-भतृ ता के अनेक दृष्ठांत मिलते हैं। भारतमें मलाबारके_तागरों,.वीलगिरी 
के टोडों तथा देहरादून जिलेमें जौनसार बावरके-इलाक़ेमें यह प्रथा खूब प्रचलित है । 

तिब्वतमें गरीब लोगोंमें बहु-भत्‌ ता (?०0]एशाठाए ) हैं, मध्य- 
श्रेणीके लोगोंमें एक-विवाह'॑ ((०॥०३४०गा9 ) है, और घनी-सम्पन्न वर्ममें 
बहु-भायंता' (?०।५४५79) है। इसे स्पष्ट हे कि श्रनेक पुरुषोंके एक स्त्रीके 
साथ विवाह करनेका मुख्य-कारण आर्थिक है । जौनसार बावरके लोगोंको जब 
कहा जाता है कि उन्हें इस प्रथाको छोड़ देना चाहिये, तो वे कहते हैँ कि भ्रगेर सब 
भाई अलग-अलग शादी करें, तो उनकी जुमीन वठती चली जायगी, हरेक भाई 
अपना अलग हिस्सा मांगने लगेगा, अरब तो एक ही परिवार होनेके कारण जुमीनके 
अलग-ग्लग टुकड़े नहीं होते, इसलिये यह प्रथा उनके आ्राथिक ढांचेको बनाये हुए 
हैं। पहाड़ी इलाकोंमें प्रचलित इस प्रथामें परिवर्तन करना अभीष्ट हो, तो वहांके 
लोगोंके श्राथिक प्रइनको हुल करना आवश्यक होगा । 

शक-विवाह? (१४०॥०एुआआए ) --- 

विवाहका शुद्ध-हप एक-पत्तित्त' तथा एक-पत्नीकछत' ही कहा जासकता है। 
डाबिन तथा वेस्टरमाकंका कथन हूँ कि पुरुषमें एकाधिपत्य/ (?055८5#ए2०१९५५) 
तथा ईर्ष्या (]८४०७४०) की श्राधार-भूत नैसगिक कामना है । इन्हीं 
नैसगिक-कामनाओं (]75070८0) के कारण निम्ततम मानव-समाजमें भो 
'एक-विदाह' की प्रथा हैँ | वर्तमान-समयमें अ्रन्यप्रकारके जितने विवाह हैँ उनकी 
प्रवृत्ति समाप्त होनेकीतरफ्‌ है, उन्नत-समाजकी प्रवृत्ति एक-विवाहकी तरफूही बढ़ 
रही हैं। इसका कारण यह है कि एक-विवाहमें हो बच्चोंकी ठीकसे देख-भाल हो 
सकती हैँ, और इसीमें प्रेमका निर्वाध प्रवाह बह सकता है, दूसरे प्रकार के विवाहों 
में ईप्यॉकी मात्रा शिखरपर बनो रहती हूँ । 


५- विवाहोंके सवंधमें विधि तथा निषेध 


१, 'बहिरविवाह? (85०2आए9)-- 
विवाहके सम्बन्ध में सव जगह दो प्रकार के नियम बने हुए हूँ। एक नियम 


तो वे हैँ, जो यह बतलाते हैँ कि कहां शादी की जाय, दूसरे नियम वे हैं जो बतलाते हैं 
कि कहां शादी न की जाय । कहां शादी को जाय, यह बतलानेवाले विधि-नियर्मा 
कहते हैँ, कहां न की जाय, यह बतलाने वाले “निषेघ-निय्म कहाते हें । जिस वर्ग 
का कोई मनुष्य हैँ उसीमें वह विवाह कर सकता है, अपने वर्गेसे बाहर नहीं, यह 
“विधि! है। इस विधि' को अन्तविवाह'॑ (£74098०79 ) कहते हैं । अपने 
चर्गमं भी एक ऐसा छोटा वर्ग आजाता हैँ, जिसमें चंहु विवाह नहीं कर सकता, 
उस वर्गसे बाहर ही कर सकता हूँ, यह्‌ “निषेध! है। इसे बहिविवाह' (87०0ह2भा९ ) 
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कहतें हैं। उदाहरणार्य, हिन्दुओंमें अपनी जातिके भीतर हो विवाह कर सडझते र्श् 
जातिके बाहर नहीं, यह ग्रन्तविवाह' (शा्०8भागए ) हैं । जातिके भीतर भी 
अपने गोत्र, प्रवर और सर्पिडमे विवाह नहीं कर सकते, यह 'बहिविवाह' (2४०- 
2भा9) है। न्‍ 
कहाँ विवाह कर सकते हैं; और कहां नहों कर सकतें, इसे विएयमें जो 
*ग्रन्तविवाही (&॥408भ॥००७) तथा बहिविवाही' (5502भा005 ) नियम 
हैं, उनका श्राधार-भूत सिद्धान्त यह हैं कि जहां रुघिर क्ीसमानता हो, वहां विवाह 
उचित नहीं है, जहा जाति'.की समानता हो, वहाँ विवाह उचि वहाँ विवाह उचित हूँ । हिन्दुआमे यह 
_समझा जाता है कि गोद, | गोत्र, प्रवर तया सर्पिडमें रघिरको समानता होती है, शत 
वहां विवाहका निर्षेध हूं अपनी जातिमें रुघिरकी समानता नहीं हैं अतः वहां विवाह 
का विधान है। गोत्र मे शादी नहीं कर सकते, पर्तु भ्रपनी जातिसे बाहर भी धादा 
नहीं कर सकते । एंसा क्यों है ? अपनी जातिसे बाहर जानम मनपष्य एफ ऐसे 
समदाय में जापड़ता हू जिससे अपने समुदाय के दूटनेका तथा सम॒दाय में बाहूर वे 
रुघिर आजानेका भय हं। इसलिये अपनी जातिसे वाहर जानेंका भा हिन्द्र्नोंमें हो 
नहीं, सब प्राचीन जातियोंमें निषेध हूं। जिनलोगोंने गोत्र, भ्वर तथा सरपिठ विवाहरा 
निषेध किया था, उन्होंने सुप्रजनन-शास्त्र (£2एढुणां०) के सिद्धान्तोंपर अपने 
विचारोंकी कल्पना की थी, क्योंकि सुप्रजनन-्दास्त का यह कहना है कि एड 
समान रुधिरकी सनन्‍्तति अच्छी नहीं होती । पहले तो भाई-बहनमें शादीका विचार 
ही नहीं उठता, उठ भी तो वह सनन्‍्तानकी दप्ट्सि ठीक नहीं होता । मुसलमानाम 
मामा-भानजीकी शादा होती है, परन्तु पह सुप्रजनन-्नास्त्र क विरद्ध है। प्रायामद 
ज्ञातियोंमें इजिप्ट, पढे तथा माया जाति मं भाई-बहिनक दादी इस दपष्विसि हांतिा 


न 


थी कि वे श्पने को देवोध समझते थे, दूसरे रुघिरक श्ानस बंद को धअ्रपधित्र होनेसे 





बचाना चाहते ये, परन्ठु एस दप्टान्तोंके अतिरिक्त अन्य अवस्थाद्राम | * न 
दीकी सम्बन्धियोंमें शादा बहुत कम पायी जाती है। भाई-बहनमें जादा मी नहीं हो 
और जो-जो रुधिरकें दायरम ग्राते जाते हैं उनमें भी दादी नहां होती, पहांदएण फल 
स्रपनी जाति| (००४८०) में तो शादी होती है परन्तु अपन गो , धर्मात्‌ परे 
(८) में ज्ञादी वहुठ कम पायी जाती हू । 
२- गोत्र! (0श३) तथा पिंड'-- 

यह वेलत (शा ) कया छिल्दश्नोंमें जिसे मोद' गहते है वी 
अंग्रेज़ी में क्लैन' है। पाई लोगो का कहना हैं कि गो उन रुपिरसे सम्धस्ध ने है 
क्योंकि भिन्न-भिन्न रुधिरवालोंका एक, आर एथ्ः राधिरवालोंगगा शिश्ष-निक्त गो 
पाया जाता है । भारहाल मोत्र सत्री, उुम्हार तथा चसारोमि पाया | ता हू. झोद 


की 
प्र 
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२६६ समाज-द्वास्त्रके मूल-तत्त्व 


वलरामका गाग्य तथा श्रीकृष्णका गौतस गोत्र था। गोन्चका रुधिरसे कोई संबंध 
नहो ऐसा मालूम नहीं होता । शुरू-शुरू में एक रुधिरके लोग ही एक गोन्रके 
रहे होंगे, | क्योंकि हिन्दुओंकी सारी परंपरा, उनका ऐतिह्‌य, उनकी सारी सान्यताएँ 
इसी वातको सुचित करती हैं । जिस समय हिन्दुओं में एक गोन्र', और श्रन्य 
प्राथमिक जातियों में, एक क्लेस' में ज्ञादीकी मनाही की गई थी, उस समय 
दोत्र! तथा वलेन' का सम्बन्ध रुधिरसे ही रहा होगा । पहले तो एक परिवार. 
ही बढ़ा होगा, उसीकी सन्‍्तान सेकड़ोंतक पहुंच गई होगी, उन सबका तो एक 
गोत्र था ही, सब एक-दूसरेके भतीजे-भानजे लगते होंगे, धीरे-धीरे उस गोत्र” तथा 
क्लिन' के साथके, आस-पासके लोग भी आपसमें रल-मिल गये होंगे, झ्ापसमें 
घनिष्ठताके सूत्र में बंध गये होंगे, श्रौर एक रुधिरके व होते हुए भी एक हो गोन्न 
((०७), एकही बंशके समझे जाने लगे होंगे । जो लोग एक ही रुधिर के नहीं थे, 
परन्तु घनिष्टताके कारण एक गोत्र” ((/!४॥) के माने जाने लगे, उनके विषयमें, 
समय बीत जाने पर यह किसे याद रह सकता था कि वे३एक रुधिरके नहीं हैँ, केवल 
घनिष्टता के कारण एक गोत्र (()»7) के माने जारहे हें ? एक गृरुके शिष्य भी 
एक ही गोत्नके माने जाते थे । शायद भारतमें यह प्रथा इसलियें चली थी क्योंकि 
एक ही गुरुके आश्रमसें विद्याध्ययच करनेवाले लड़की-लड़के श्रापसमें एक- 
दूसरेको भाई-बहन मानकर रहते थे, श्रीकृष्ण और वलरामके भाई-भाई होते 
हुए भी उनके भिन्‍न-भिन्‍त गोत्र इसी कारण से माने जासकते हैँ, परन्तु धीरे-धीरे 
इस बातका भी किसीको ज्ञान न रहा । परिणाम यह हुआ कि एक गोत्र 
((!०7) के लड़के-लड़कियोंका विवाह वर्जित रहा--इस विचारसे वर्जित रहा 
कि ये एक ही रुधिरके हैं, यद्यपि उनमेंसे कई एक ही रुधिरके थे, श्रीर कई एक रुधिर 
के नहों भी थे। क्योंकि गोत्र में वे भी लोग शामिल होगये थे, जो एक ही रुधिरके 
नहीं भी थे, इसका परिणाम यह हुआ कि गोत्र” एक श्रत्यन्त व्यापक वस्तु बनगई । 
_श्रीकस्च्दीकरने- हिन्दू एग्जोगेमी' (369 85075 ) पुस्तकमें दिखलाया है 
कि सगोत्र-विवाहके निषेध का परिणाम यह हैं कि एक हिन्दूकेलिग्रे-२.१२३. लड़कियां 
विवाह के लिये निषिद्ध होजाती हैं । गोत्र' की इस व्यापकताका परिणाम यह हुत्ना 
हैं कि आज गोत्र एक निरर्थक-सी वस्तु बन गई है। इसके झ्राधारमें जो नियम काम 
कर रहा हैँ वह ठीक है, परन्तु श्रव 'गोत्र' म एक हो रुधिर के नहीं, भिन्न रुधिरके 
लोग भी शामिल होगये हैं, श्रतः भारतकी विधान-सभाद्रोंसें ऐसे प्रस्ताव होरहे हैँ 
जिनके अनुसार समोत्र-वियाहु को ग्ैर-कानूनी न समझा जाय । 
हिंदुश्नोंमें बह विचार कि अपने रुधिर के लोगोंमें विवाह नहीं करना चाहिये 


च्ट्र 
हर 


इतना प्रवल था कि वे समोत्र-विवाहके निषेघसे हो सन्तुप्ट नहीं हुए, उन्होंने 
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सपिड-बिवाहका भी निषेध किया । यह होसकता है कि लड़का-लइकी एक मोप्र के 
न हों, श्रौर फिर भी एक ही रुधिरके हों। लड़कीका लड़का श्रपने गोत्रका नहों 
होता, परन्तु अपने रुधिरका होता है, सर्पिड होता हैँ । इसप्रकारफे विवाहोंका 
निषेध करनेकेलिये अ्रसपिडा च या मातुः श्रसगोत्रा च या पितुः सा प्रशस्ता द्विज्ञा- 
तीनां दारकर्ंणि मंयुने--जो माताकी पीढ़ी तथा पिताऊे गोत्रकी न हो --उसी 
कन्यासे विवाहका विधान किया गया । इसमें यह नियम दनाया गया कि पित्ताक़ी 
सात तथा माताकी पांच पीढ़ियोंमें कहों कोई रुधिरका संबंध नहों होना चाहिये, 
तभी विवाह होसकता हैं, श्रन्यथा नहीं । 'सगोत्र' तथा सपिड'--इन दोनों दिचारों 
के श्राधारमें एक हो भावना काम कर रही हैँ, और बह यह हू कि समान-रधिर 
वालोंका विवाह नहीं होना चाहिये । यह्‌ वात सपिड-विवाहके निपेधसे पुरी हो जाती 
है, श्रतः श्रव 'सगोत्र'-विवाहके निषेध की ज़रूरत नहीं मालूम पड़ती । 
३. अन्तर्थिवाह (छ0072थभाए )-- 

जैसे हमने देखा कि गोत्र' ((.»7) श्रयवा पिंड” के श्रन्दर विवाह 
नहीं होना चाहिये, इसके बाहर ही होना चाहिये, बसे हम यह 
भी देखते हैं कि भिन्न-भिन्न वर्गोमें इस बातके नियम बने हुए हैँ कि जाति 
के श्रन्दर हो विवाह होना चाहिये, जातिके बाहर नहों होना चाहिये। 
गोत्र! ((श१) के विपयमें जो नियम हैँ, जाति! (४४८ ०7 "79८ )ैफे 
विपयमें विवाह-विषयक उससे उल्दे नियम हैँ। 'ोत्र' में तो विवाह नहों फरमा 
चाहिये, जाति'में विवाह करना चाहिये । इसका श्राघार भी | रुधिरको पवित्र 
रखना, श्रपने समुदायमें दूसरे रुधिरको न श्राने देना हैं। छुछ लोग श्रपनी नस्लफको 
इूसरोंसे ऊंचा मानते हूँ, श्रपने देश , जाति या धर्मको टूसरोंसे बढ़ा-चढ़ा मानते है, 
श्रौर यह समझते हैँ कि दूसरी जातिके लोगोंमें विवाह करनेसे श्रपनी जातिमें निम्न- 
फोटिका रुधिर श्राजानेस जातिदा स्तर नोचा होजायगा, इसलिये ये श्रपनी सातिफे 
श्रन्दर ही विवाहकी श्राज्ञा देते हैँ, जातिक बाहुर नहों। जाति या नस्ल पंसे पंदा 
हुई, इसका हम १६वें ग्रध्यायमें वर्णन करेंगे । हिन्दुप्नोंमें श्राह्मण घपने झो सबसे 
ऊंचा समझते हूँ, इसलिये दूसरी जातियोंमें व्याह-शादी नहों करते । रणश्य्ोंणी 
देखा-देखी दूसरी जातियां भी श्रपनेको अन्योंसे ऊंचा समझाने लगो है, इसलिये ये 
अपने रुघिरको पविन्न रखना चाहुतो हैँ। परन्तु यह भावना देरतदा नहों दनी 
सकती । पहले तो वर्तमान सम्यताने ऊंचलीचके भेदफों मिटा दिया हूँ, री 





मुक्त-प्रेम' (770८ [0ए0) की लहर इसप्रकारके बन्धनोंकों छब |ह्योणार दर 


सफती ह्ृ 7 इसके सके पझ्तिरिक्त समाजकफी दतमान जागतिमे एस दाठरों मानस र्जः 
फौन तय्यार होसकता ह्‌ कि झपनी जातऊे बुटतस लड़काका नस हू घ्याः छ्यि हाय 
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डुसरी जातके नौ-जवानसे उसकी शादी न की जाय ? इस दृष्टिसे भ्रव वे सब प्रति- 
बन्ध दिनोंदिन शिथिल होते जारहे हैँ जिनके अनुसार लड़का-लड़की अपनी जात- 
बिरादरीमें ही शादी करसकते थे, जातके वाहर नहीं । इससमय विधान-सभाओंमें 
जो नियम बन रहे है वे जात-पात के खोखलेपनकों अनुभव करके बन रहे हैं, 
और विवाहमें युवक-युवतियोंको पहले से ज्यादा स्वतंत्रता दे रहे हैं, वे किसी जाति- 
विश्येषके रुधिरकी पवित्रताको नहींमानते, सब मनुष्योंका एक-सा रुधिर मानते हैं । 


६. तलाक 


विवाहका उद्देश्य परिवारको एक सफल संस्था बनाना हूँ, परन्तु श्रगर कोई 
स्त्री-पुरुष, जो विवाहित होचुके हैँ, यह अनुभव करें कि उनका विवाह श्रसफल रहा, 
तो वे क्‍या करें ? इसका रास्ता यही है कि वे श्रलग होजांय । श्रलग होजाना दो 
तरह॒का हो सकता है--परित्याग! (70०8८पं०॥7 ) तया तलाक ([ (0ए0०८७)। 
परित्याग' का अर्थ है, एक-दूसरेको छोड़ देना। इसमें कानूनकी जरूरत नहीं पड़ती । 
पतिने पत्नीको छोड़ दिया, पत्नीने पतिको छोड़ दिया । गरीब लोगोंमें य हो प्रथा 
चलती हैँं। 'परित्याग' में विवाह बना रहता है, वह कानूनकी दृष्टिसे नहीं दूटता। 
तलाक का अर्थ है, विवाह-संबंधको कानूनीतौरपर तोड़ देना । जिस लड़के-लड़कीका 
विवाह हुआ है, उनके विवाह-संबंधमें कहीं कोई भारी गलती होरही है, श्रव यह 
अपने उद्देश्यको पूर्ण नहीं कर रहा--इसे समझकर उस गूलतीको दूर करनेके 
अयत्मका नाम तलाक है। क्योंकि यह विवाहकी गृलतीको दूर करता है, इसलिये 
जहां-जहां विवाह है, वहां-बहां किसी-न-किसी रूपमें तलाक भी पाया जाता है । 
“सम्रान-रकत-परिवारं ((:णाइशाहुपांगक्‍ट05 ईशिक्रोीए)-प्रथा में. तलाक 
से स्त्री-वाल-बच्चों पर कोई विद्येष प्रभाव नहों पड़ता, क्योंकि वहां पत्नी तथा 
वच्चोंका भरण-पोषण, रहना-सहना अपने सां-बापके यहां होता है, परन्तु सह- 
योगी-परिवार (८०णापढ़ने शिग्रीए)-प्रयामें, जैसे प्रथा हम लोगोंमें 
चल रही है, जिस प्रयामें लड़की मां-वापका घर छोड़कर पतिके घर आ्राजाती है, 
तलाक' का प्रभाव नहुत गहरा पड़ता है । पत्नी का, और बच्चे होगये हैं तो उनका, 
भरण-पोषण कंसे होगा--इस प्रथामें इन सब बातोंका प्रबन्ध करना पड़ता है । 


तलाककी पथा झावि-कालसे चली आरही है। जूनी चामकी एक जाति है. * 


जिसमें समान-रुविर-परिवारा (००58 प्रां70005 श्िए्रो9) की प्रथा 
हैं। जब कोई जझ्नी पत्नी पतिकों तलाक देना चाहती है, तो वहु उसका विस्तर 
_ बांधकर दर्वाज्ञे पर रख देती हूं। पति इशारा पाकर अपने मा-बापके घर चला जाता 
हैं । नेपालके 'सह-योगी-परिवार' _((०णाएंप्रष्ठ० शिएं|ए)-अथा की नेवार 


परिवार 


ल्‍् 
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_त्री जब प्रतिको तलाक देना चाहती है, तो उत्तके वित्तर-पर दो सुराहियां रपरर 
_.. धघरसे चली जातो है । भारतमें भी बट्टौदा, क्रासाम आदि को छोटो जादिऐोर्मे 
तलाकफी प्रथा अचलित है। मुसलमानोंगे तलाकको माया जाता है. । 

तलाक पर तीन दृष्डियों से घिचार क्रिया जासकता है । धामिझ-उप्दि 
व्यावह्ारिक-दृष्टि तथा लोकिक-दप्टि । इस तोनों पर हुम संक्षिप्त विचार दारेंगे 
"(१ >वीमि सक-दृष्टि के श्रनुसार विद्वाहुमे अत्माउहा संदतस परसात्मादय 

जोड़ा ट्रेशआा हु, इसलिये इसे कोई दरनियाकिा कानन तोट नहा सद्त्ता। (एन का यह 
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मानते हू कि बह इस जन्मका नहीं, जन्म-जग्मान्तरोंका संबंध हू, अतः इसे तोडुना 
ईंइवच्तीय-विधानमें हस्त-क्षेप करता हे। इस दष्दिकों देदल घामिक ध्यदित हो भाव 
सकता है, दूसरा नहीं । सचाई तो बह होती हूं, जिसे कोई साने-न-माने, बह पपने- 
श्रापम सत्य हु। श्ाग जाती है, यह सचाट हू, बव३ मानेनत-माने, आग जलायगी 
ही। श्रगर विवाह एक ऐसा संदंध है जिसे परमात्माने धवाया है, जो जन्म-गर्मा- 
न्तरोंका है, तो इसे किसी समाजकेलिये तोटू सकता श्रसंभद हीना चाहिये । परन्तु 
ऐसा नहीं होता । इस संबंधको नित-नित तो डा जाता है, इसे तोडुदेक्ेलियं पान 
बनते हैं, समाज इस संबंधक्तों उलदता-पुलदता रहता है, दव कैसे माना जाय कि 
यह ईववरीय-विधान हूँ ? 

(२) व्यावहारिक-दृप्टि' यहु हैँ कि विवाह समाठफी उत्पन्न को हुई 
एक संत्या है । इसका उद्देश्य पति-पत्नीका एक-दूसरेटी सहायता फऊरनातया उत्तम 
सनन्‍्तान उत्पन्न करना हैं। श्रगर किसी विदाटमें पत्ति-्पत्ती दिय्ाहुके उप्रेश्यंमों न 
पूरा करते हों, व्यभिचारी हों, श्रत्ताध्य रोगसि पीड़ित हों, नपुंसकः हों, प्रत्यस्त 
दीर्घे-ह्ञालतक एक-दूसरेसे लग विदेद्यममें रहते हों, तो छह दिवाह-संबंध व्यप्ट्रारिए- 
द्ष्ट्सि अपन कामकी पूरा नहा कर रहा, इसत्तियें उसका भंग किया जासफना में 
होना चाहिये । श्राज योस्पमें प्रायः सब देशों यहाँ विधान हैँ । भारतये प्रायोत 
स्मृतिकारोंने कहा था--नप्टे मृते प्रदल्षिति कजीबे चर पतिते पती, पंचस्वायस्ट 
नारीणां पतिरन्यो विधीय्ते--अ्रगर पतिका देरतर पता न चले, मर जाय, संस्यासी 
हीजाय, नपुंसक हो, पतित होगया हो, ठो स्त्रीकों श्रधिकार हूँ छि यह दूसरा 
विवाहकर ले ॥ यह तलाकके ग्रधिकारफी ही स्वीकृति है । हिन्दूनशास्नोमे तलाकशी 
इस स्पष्ट स्वीकृति के होने पर नी यहां तलाक प्रचलित नहीं है 
दृष्दिसे भ्रत्यन्त वियम परिस्वितिमें है। इसे दूर करनेके लिये भारतीय खोडसभा 


मा 


१ 
तथा राज्य-परियद्में ऐसे विधेयक प्रस्तुत होसोे हैँ जिनसे इप्ीशों श्पिरिमे 
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हर 





समान रुपसे दिया जा रहा हूँ, परन्ठु हिटूसमाजशी लेसी सिपित्रि है उसमें घट भर 
१७ 
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मालूम पड़ता है कि पुरुष इसका उच्छू खलतासे प्रयोग करेंगे, और निस्सहाय नारोको 
झौर अ्रधिक संकटमें डाल देंगे। स्त्रियोंमें अभी इतनी शिक्षा नहीं कि वे इस 
अ्रधिकारका उपयोग कर सकें । इसलिये इस अधिकारके पुरुषोंद्वारा दुरुपयोगको 
रोकनेकेलियें उचित जान पड़ता हैँ कि पहले दस सालतक यह अधिकार सिर्फ़ 
स्त्रियोंकी दिया जाय । वे इसका उपयोग तभी करेंगी जब परिवारमें उनकी स्थिति 
श्रत्यन्त असहाय होजायगी । स्त्रीकेलिये स्थिति असहय न होने पर इसका उपयोग 
करनेका अ्र्थ होगा एक विषम परिस्थितिसे निकलकर उससे भी भयंकर परिस्थिति 
में जाना। जबतक हिन्दू-स्त्री आथिक-दृष्टिसे अपने पांवोंपर खड़ी नहीं होती तबतक 
उसकेलियें विषम परिस्थितिमें भी पतिका श्राश्रय छोड़ना एक टूर की बात हैं, 
इसलिये पुरुष इस अधिकारका दुरुपयोग कर सकता है, आर्थिक-दृष्टिसे परावलम्बी 
भारतीय नारी इस अधिकारका द्वुरुपयोग नहीं कर सकती । 


(३) लोकिक-दृष्ट्ि यह हैँ कि सिर्फ़ नष्ट, मृत, प्रव्नजित, वलीव, पतित 


होनेपर ही नहों, जब भी पति-पत्नीका स्वभाव न... मिलता- हो, . उन्हें . तलाक. का... 
अधिकार हॉना होना चाहिये । इस सिद्धान्तकों माननेवालोंका कहना हैँ कि विवाह 
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तो एकप्रकारका इकरार है, ठेका है, एक-दूसरेकेसाथ रहनेकी स्वीकृति हैं, रजामन्दी 
हैं। जबतक दोनों साथ रहनेकेलिये तय्यार हैं तबतक उन्हें साथ रहना चाहिये, 
जब वे अनुभव करें कि अञ्रव वे साथ नहीं रहसकते तब उन्हें अलग होजानेकी छूट 
होनी चाहिये । श्राजकल जो दिनोंदिन बढ़ता व्यक्तिवाद (760 90897 
है, व्यक्तिकी स्वतंत्रताकी दुहाई चारोंतरफ्‌ सुनाई देरही है, उसकी यह स्वा- 
भाविक मांग हुं । यही मांग शअ्रमरीकार्मे साथी-विवाह ((०ग्राएशा।04९ 
- 7भएं42०) का रूप घारण कर रही हैँ। साथी-विवाह के पृष्ठ-पोषकोंका कहना हूँ 
कि जबतक बच्चे न होजांय तवतक पति-पत्नीको साथ रहनेकी छूट देनी चाहिये, 
उससे पहले वे श्रलग होना चाहें, तो बिना कानूनके झमेलेमें पड़े अलग होसकें । 
परन्तु यह विचार-धारा परिवारकी जड़ें ही खोखली कर देनेवाली हूँ । ज़्रा-ज़रा- 
सी बातपर यह कह देना कि हमारी नहीं वनती, यह प्रवृत्ति इसकेद्वारा बढ़ सकती है। 
श्रभोतक तो श्रमरीकामें नेवेंडा तथा फ्लोरिडाको छोड़कर रजामन्दीसे एक-दसरेसे 
खलग होनेका प्रयत्न करना भी जुर्ममें शामिल हैँ । इंग्लेंडमें नी इच्छा-पूर्वक 
(8५ ८०॥५5९०॥६) अलग नहीं होसकते । यह सिद्ध करना पड़ता हैँ कि पत्ति- 
पत्नी दोनों मेंसे किप्ी एके व्यभिचार किया है, या ऐसी ही क़ोई और बात हैं। फिर 
भी, तलाकक्रे रास्तेपर एकवार चल पड़नेके वाद इसकी दिद्या विवाहके बन्धनोंको 


शिधिल कर देनेकीतरफ्‌ हो जासकती है । 
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७. परिवारका वर्तमान रूप 

हम पहले देख आये हें कि आदिम-जातियोंमें दो प्रकारशे परियार पाये 
जाते हैं। 'समान-रक्त-परिवारं ((०णा5आाएुफ।ट005 शिभ८४) क्या 
सह-पोगी-परिवार' ((०णाएटुण शिए्र05) । इनमें 'समान-रवत-परिदार' तो 
भमातृ-सत्ताका' (४70००) हैं, आर सहयोगी-परिवार' पपितृ-सत्ताफा 
(?००ांगालाओं) हैं । मातृ-सत्ताक' नी अन्तमें पितृन्सत्ताक परिवारोंमें 
ही बदल जाते हैं। वर्तमान सम्यतामें पितृ-सत्ताक्का परिवार हो रह गये ह। 
जिससमय मनुप्यने पशुओंको पालना तथा खेती करना शुरु किया उससमयसे 
'पितृ-सत्ताक-परिवार (?207ंशर्टा॥) हो चल पड़े । इन परियारोंमें स्प्री- 
पुरुष दोनों मिलकर खेती करते थे, श्रगर खेती नहीं करते ये, फोई दूसरा पग्म फरने 
थे, तो वह भी पत्ति-पत्नी-बच्चें सब मिलकर ही करते थे। परिवार प्रन्य फामोकि 
साय-साथ उत्पादनका भो केंद्र था। ज्यों-ज्यों समय गुजुरता गया, परिदार हो एड 
छोटा-सा उद्योग-धन्धोंका केंद्र होगणा | घरमें ही सवप्रकारके उद्योग-घन्धे चनते थे, 
इन्हींको गृहोद्योग' ((००४४९० 7607507०५) कहते थे। परिवार: स्थामो 
का काम घरमें ही कोई छोटो-मोटी कारीगरीका फाम करके प्रामीविफा कमाना था, 
इस काममें उसकी स्त्री वरावरका सहयोग देती थी। श्रगर पति कपड़ा दुनता था, 
तो सत्नी सुत कातती थी, अ्रगर पति मछली पकड़ता या, तो स्त्री जाल बुनती थी । 
इसके श्रतिरिकत बच्चोंकी झिक्षा, उनका दवा-दाए करना, उन्हें अपने दाप-दादोंगे 
धर्ममें दोक्षित करना, रोटो बनाना, कपड़े घोना, कपड़े सोना--सब फाम प्रमें 
होता था। पितृ-सत्ताक-परिवार! (जिपांगलीरओं क्ाभी७) के इस दांचे 
फो 'त्ौद्योगिक-ऋति! (फार्तप्रद्याश 7८एणैप्प्णा) ने एक जुवर्देस्त घररा 


रहा हैं | पितृ-सत्ताक-परिवार (शप्रांगली् शिपोए) को प्रौद्योगिर- 
ऋंति' ने फंसे घक्का दिया ? 
ओद्योगिक-क्रान्तिका पारिवारिक-संगठनपर प्रभाव-- 

पहुले घरमें ही उद्योग-धंपे होते थे, परन्तु नपे-दये प्राधिप्पगरोंने नई 


भद्यीनोंको जन्म दिया । ये मझीनें इतनी वड़ो थीं, जो छोडे-से घरमें नहीं रूस 
सकती थों | करधा तो धरमें लगाया जासकझता है, कपदेशी मिल तो परमें नह 
लगाई जा सझतो । मश्नोनझे आविप्कारणा परिणाम घह हुक्मा छि परिशार 
तथा 'गृहोयोगा का जो झदतकदा संदंघ उना हृदय पा, यह दूद गया। उद्योग पररों 


>> 


फैक्ट रियोंमें 0 3 इत  प्थ ५ < 
छोडऊर फ़ैर जाने से. पति-पत्नोशों एवा-लगा धांधर-र रगगनेपाला पे 
डट्रोड्र फ़रदारयाॉम जाने सम, पाति-पत्ारा एद--जेंगहू चाधहर रग्म्मयाला का 


| 2, 


| 


ताज 


हु 


हुँ ॥ दा 
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आथिक कारण था वह नष्ट होगया । श्रव पुरुष रोटी कमानेकेलिये घर छोड़कर 
दूर-दूर जाने लगे क्योंकि जहां कल-कारखाने लगे थे वहीं जाकर कमाई की जासकत्ती 
थी। अब स्त्रीका काम सिफ़ रोटी पकाना, बच्चोंकी देख-रेख करना आदि रह 
गया, गृहोद्योगमें हाथ बंदाना उसके हाथमें न रहा । परन्तु यंत्रीकरण तथा 
उद्योगी-करणा (५०८ावाांख्बतणा गाते आतेप्रा्थीरककीणा ) की इस 
प्रवृत्तिने धीरे-धीरे परिवारके इन कासोंपर भी प्रभाव डालना शुरू किया । रोटी 
बनानेके घरके कामको होटलों और कैन्‍्दीनोंने अपने हाथमें लेलिया, कपड़े 
धोनेकेलिये लॉड़ियां खुल गईं, कपड़े सीनेकेलिये टेलरिग-हाउस, बच्चोंकी शिक्षा 
क्ेलिये स्कूल-कालेज, पालन-पोषणकेलिये नर्सरीज्ञ, धर्मकी दीक्षाकेलिये मन्दिर- 
मस्जिद तथा गिरजाघर खुल गये । जब घरसें स्त्रीकेलियें कुछ करनेको व रहा, तो 
वह भी आजीविकाकी तलाझमें पुरुषकीतरह बाहर निकल पड़ी । इस प्रवृत्तिका 
परिणाम! यह हुआ कि जितने काम घर पर परिवार करता था, वे सब वाहरके 
संगठनोंने लेलिये । भारतमें घरमें रोटी बताना, कपड़े सीमा, धोना आदि तो रह 
गया है, योर्पके परिवारोंमें तो यह सब-कुछ भी नहीं रहा । वहां ऐसे लोग हैं जो होदलों 
में रहते हैं, वहीं खाते-पीते हैं, वहीं सोते हैं, सभा-सोसाइटीमें दिल-बहुलावकेलिये 
चले जाते हैं, किसी फ़ैक्टरी या झाफ़िससें काम कर जाते हैं, और इसीप्रकार श्रपना 
जीवन बिता देते हें। ऐसे लोगोंकेलिये परिवार! का रूप सिर्फ़ प्रेम करना ओर 
सन्तानोत्पक्ति करमा--इन दो वातोंके सिवाय क्या रह जाता है ? परन्तु नहों, 
वर्तमान सभ्यता धीरे-धीरे सनन्‍्तानोत्पत्तिको भी परिवारके क्षेत्रमेंसे निकालती चली 
जा रही हैं । श्राज सन्तति-निरोधके उपायोंका बड़ी तीब्र-गतिसे प्रयोग हो 
रहा है । सब देशोंमें इनका चलन बढ़ता जारहा है, और परिवारकेपास 'रमर्णा 
(7१०77970८) करनेके श्रतिरिक्त कोई काम नहों दीख रहा । 'रमर्णा और 
क्वामाचार' एक ऐसी वस्तु है जो श्रस्थिर है, जिसे मदांब युवा-युवती 'प्रेम' कहते हैं, 
चह कालान्तरमें काफ़्रकीतरह उड़ जाता हैं । इसीलिये आजकी सभ्यतामें तलाक 
का स्थान बढ़ता जाता है। प्रेम नप्टहुआ, तो दम्पतीको एक-दूसरेसे बांचे रखनेवाला 
कोई बन्धन नज़र नहीं श्राता । यह स्थिति हैँ जिसने विशवक्के सामने एक.महान्‌ 
समस्या खड़ी कर दी हे---यह समस्या कि जिस दिश्वामें हम जारहे हूँ, उसमें जाते-जाते 
'वरिवार' की संस्था बचेगी, या नष्ट होजायगी ? जब परिवारको वांधनेवाली कोई 
चीज़ बच न रहेगी, तो परिवार कंसे बचेगा ? 
क्या 'परिवार'की संस्था वचेगी या नष्ट हो जायगी ? 
... इसमें सन्देह नहीं कि परिवार की संस्थापर जो ठोकरों-पर-ठोकरें पड़ 


रही हैं उनसे परिवारका भविष्य श्रन्धकारसय दीखता है, परन्तु निम्न कारणोंसे 
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कहा जासकता है कि यह संस्था नप्ट नहीं होगी :-- 

(१) पति-पत्नीके एक-दूसरेका परित्यागां करने, श्रीर 'तला के 
बावजूद, विवाहों' की संस्या बढ़ती जारही हैं । इससे सिद्ध होता हैँ कि 'परियार' ऐे 
नप्ट होनेके कोई आसार नहीं हैँ। श्रगर वियाहों' को श्रपेक्षा तलाकों' दी संरया 
बढ़ने लगे, तभी परिवार के संस्थाके रुपमें नप्ट होनेका भय होसकता है । 

(२) पहले-कमी अवेध-सन्तानों' (![0छपरायवाए टातिला ) की संरया 
ज़्यादा थी, परंतु अब विवाहुके वाहुर सन्तानका होना दुरी दृष्टिसे देगा जाता हूँ। 
शगर परिवार नप्ट होजाय, तो इसका परिणाम यह होगा कि श्रवेध सम्लानों 
की संदया बढ़ जायगी । इस स्थितिको श्राजका समाज सहुन नहीं कर सझकता। इसतझा 
परिणाम यहु होगा कि सन्तानोत्पत्तिकेलिये परिवार का संगठन बना हो रहेगा । 
स्त्री-पुरुष सन्तानोत्यत्तिका विचार ही छोड़ दें--यह प्रसंनव है । झम्तानरी 
लालसा प्रत्येक स्त्री-पुरुषकी सेसगिक कामना हैं। समाजकी वर्तमान दिचार 
धारामें यह्‌ कामना परिवार में ही पूरी की जासकती है, परिवार ये बाहर नहीं, 
इसलिये परिवार का रहना भी आवह्यक है । परियार' के बाहर स्त्री-पुरपणे 
संबंधसे सन्‍्तान होसकती है, परन्तु सन्तति-निरोध' के उपायोसे सभ्य-समाज परियार 
के बाहर तो सन्तान होने नहीं देगा, और सन्तानकेलिये परिवार! फी संस्यथायों भी 


नष्ट नहीं होने देंगा ॥ 

(३)व्यक्तिके श्रतिरिकत राष्ट्रनी परिवार! को संस्थाको नप्द होनेसे दखायेगा । 
राष्ट्रको व्यक्तियोंकी श्रावध्यकता हूँ, प्रौर व्यक्त परियारफे घिना नहीं पैदा होते । 
जब-जब परिवार सोमासे नोचे जाने लगेगा, राष्ट्र परिवार फो बचानेरेलिय जान 
लड़ा देगा । जर्मनी, रस प्रादि देशोमें प्रधिक सन्‍्तान उत्पन्न दारनेकेनलिये इनास 


दिये जाते रहे। इन सबका उद्देश्य परिवार को प्रोत्साहुन देगा रहा है । इसीपकफार 


के उपाय राष्ट्रकीतरफ्से सदा किये जाते रहेंगे । हां, प्रत्येझ्ठ परिणर स्वरथ 
व्यक्तियोंकी ही जन्म दे, रोगी झोर कूड़ा-कर्कट न नर दे, इसलिये राष्दु परिदार 


रु ० 
इुमाए धोाडिनत 


का नियन्त्रण जरूर करेगा । ऐसे नियम बनायेगा जिससे घसाध्य रोगोंसे पीट 
व्यक्षित बिवाहु न करें, करें तो उनको निर्वोर्दी ($ए०7॥22) फेर दिया जाय, 
विवाहसे पूर्व हरेक व्यक्षित स्वस्य होनेफा प्रमाण-पत्र ले, परन्तु इन सथ उपायों 


स्हेश्य ख्र्दार! नष्ट होनेफे स्थानमें परिदारं पो घट, नमो: ०००० 
उह्द रवार' को नष्द होनेटे स्थानमे परिदारं यो दद ह गसगाडस लेघा शरहण् 
५.5 चना 


बनाना होगा । 


श्छ्ड समाज-श्षास्त्रके मूल-तत्त्व , 


! गम 
१८ वरिवार' की परिभाषा करते हुए बतलाइये कि उसमें क्या-क्या तत्व हूँ ? 


२- परिवार! की उत्पत्ति कैसे हुईं, क्या सातृ-सत्ताक-परिवार' (उरथआां- 
भरता किए) पहले हुआ, या पितृ-सत्ताक-परिवार' ( ?िकषाएं- 
भणीाण विप्रभोए) ? इन दोनोंकी व्याख्या करते हुए 'समान-रुधिर' 
((०95थाहर प्पा72075) तथा 'सह-योगी' (८०गुण्ट्टऔ) परिवारका 


अर्थ समझाइये । 

5३22६, बहाव (?०५४४५४०५), बहु-भतृं ता (?०एथाप9) तथा 
'एक-विवाह' (2(०॥०५ए५) के विषयमें श्राप क्या जानते हें ? 

४. 'अन्तविवाह' (ग्रात॑08भ79) तथा वहिविवाह' (8#०8भाए) का 
भ्र्थ समझाते हुए यह स्पष्ट कीजिये कि हिन्डुओंमें गोत्र ( (शा) में 
शादी नहीं होती परन्तु जाति! (2०४८) में ज्ञादी होती है--इसका 
क्या श्राधार है, और इस प्रथाका अ्रन्तविवाह तथा 'बहिविवाह' के साथ 
क्‍या संबंध है ? 

५. हिन्दुओंके 'अन्तविवाह' तथा 'वहिविवाह' के सम्बन्ध में 'सगोत्र और 
'सपिड' विवाहके निषेधके जो नियम हैं, वे नियम श्राजकलकी झवस्थाश्रों 
को देखते हुए क्या उचित हैं ? अगर नहीं, तो क्यों ? सगोत्र' तथा 
'सपिड' विवाहको हिन्दुओंमें क्यों मता किया गया है! 

६. तलाकके विषयमें तीन दृष्टिकोण कौन-से हैं? उन तीनोंकी व्याब्या 
कीजिये। यह भी वतलाइये कि हिन्डुओंमें तलाक जारी कर देना चाहिये, 
या नहीं ? श्रगर कर देना चाहिये, तो किन अवस्थाओ्रोंमें ? 

७. श्रौद्योगिक-ऋँतिसे पहले परिवार का क्‍या रूप था, उसके बाद क्‍या 
होगया ? श्रौद्योगिक-करांतिका परिवारके रूपको बदलनेमें क्या श्रौर कैसे 
प्रभाव पड़ा ? 

८. क्या परिवार! की संस्था वर्तमान-परिस्थितियोंमें बच रहेगी, या नप्ड 
होजायगी ? युक्‍्तियां देकर विचार कीजिये । 


| १५४ | 


जाति तथा ओ्रेशी 
(0885773 835५7) (7,888) 
१. सारतम 


जाति! और वर्ण! का भेद-- 

आजकलकोी प्रचलित परिभाष।के श्रनुसार जाति श्रौर वर्ण का एफ ही 
श्र्थ समझा जाता है । हिन्द्नोंमें चार 'जातियाँ हे--शह्यण, क्षप्षिय, बेधय तथा 
शूद्र---इन्होंको चार वर्ण' माना जाता है । 'जाति' श्रयवा वर्ण! जन्मग्े निर्धारित 
होता है, यह भी प्रचलित दिचार है । यदि जाति' या 'बर्ण' जन्मसे हो निशिचत 
होता है, तो इस प्रइनका क्या उत्तर हूँ कि शुरू-शुर में जाति! प्थता 
वर्ण! का निर्धारण कंसे हुआ होगा ? शुरु-शुरुफा ब्राह्मण ब्राह्मण फँसे फहुलाया, 
शुरू-शुरूका क्षत्रिय क्षत्रिय कैसे कहलाया, शुरू-शुरूका वंश्य वेब्य फंसे बाहलाया । 
हम श्राज भले ही जन्मसे 'जाति-व्यवस्था' श्रववा 'वर्ण-व्यवस्था' मानें, यहू तो हुए 
हालतमें मानना ही पड़ेगा कि जब यह व्यवस्था शूरू हुई होगी, तब जन्म से महों, 
कर्म' से शुरू हुई होगी। जो पढ़ाने-लिखाने का काम करते थे ये ब्राद्मण, जो 
शन्रओंसे लड़ते थे वे क्षत्रिय, जो खेती-बाड़ी करते, पशु चराते शोर ध्र्येपार्णनन दरते 
ये बे बेद्य कहाते ये। प्रासंभका समाज जन्‍म से नहों, काम के बटवारने बना था. 
अन्य फोई कल्पना बन ही नहीं सकती । एकबार फकामझे घ्रायारपर ऊद समाझकों 
व्यवस्था होगई, उसके बाद जो पढ़ाते-लिपाते थे उनकी सन्तान भी वही काम वारने 
लगी, जो युद्ध करके देशको रक्षा करते ये उनकी सन्तान भी यद्धमें गुणलत्ा प्राप्त 
फरने लगी, जो सेती-बाट़ी करते थे उनकी सन्तान भो सेती-बाड़ो में एशएल गोगरई-- 
इसप्रकार पहुले 'कर्म' से, फिर 'जन्म' से कार्मोदा बंदयारा हुष्ा कर्म से, फिर सनम से कार्मोका बंददारा हप्घा 
कहा जासकता हूं । वर्ण-ध्यवस्या' कवतयः चलती रहो, इसे कौन दतसा सफता है? 


जवतक पअपनो-छ्पतनो योग्यत्ताके शरनुसतार लोग घपना-अपना पास, छोर पराजेदा, 
फोई युद्धका, कोई खसेती-दाड्ीका दारते रहे, हदतक दंम-नय्ययरथा बषा रर। 
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हर कामको करनेवालेकी सन्‍्तान उस कासको दूसरोंकी अपेक्षा अच्छा कर सकती 
थी क्योंकि उसे जन्मसे ही उस कामके अनुकूल परिस्थिति मिलती थी, इसलिये जब 
पहले-पहल जाति-व्यवस्था' बनी, श्रर्थात्‌ जन्मसे ही ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य कहाने 
लगे, तव भी हरेक व्यक्ति अपने-अपने कामसें विशेष योग्यता रखता था। . 
धीरे-धीरे वह अवस्था झागई जब कोई अपने कामको करता था, कोई नहीं करता थ वह अवस्था आगई जब कोई अपने कामको करता था, कोई नहीं करता था, 
परन्तु जो अपना काम नहों करता था, वह भी जन्मके कारण जो उसे विज्ञेष 
गौरव मिल गया था, उसे छोड़नेकेलिये तय्यार न था। कार्य' (+९०।८) तो उसका 
वर्ण-व्यवस्था समाप्त होगई, और उसका स्थान 'जाति-व्यवस्था' ने ग्रहण कर 
लिया । आज हमे अपने सम्राजमें वर्णे-व्यवस्था' नहीं पाते, जाति-व्यवस्था' 


पाते हैं, क्योंकि वर्ण-ब्यवस्था' का आधार रुचि, योग्यता तथा कर्म है, 'जाति- विर्ण-व्यवस्था' का आधार रुचि, योग्यता तथा कर्म हैं, 'जाति- 


रही हैँ वह जन्मपर ही आश्रित है, कर्मपर नहीं । 
जाति-व्यवस्थाका आधार जन्म-- 

हिन्दुपंमें जाति-व्यवस्थाक्ता आधार, सदियां हुईं, जब कर्म! से जन्म 
होगया । जन्मका विचार इतना प्रवल होगया कि ब्राह्मण यह समझने लगे कि उनके 
रुधिरमें ही अन्य जातियोंके रुघिरसे कोई विशेषता । इसीप्रकार क्षेत्रिय, वेश्य, 
शुद्रकी भिन्नताका आधार सिर्फ कासका भेद न समझकर उनको रुधिरको भिक्नता, 
उनका जन्म-यत कोई गहरा भेद समझा जाने लगा । उच्च-जातिके लोग समझने 
लगे कि वें किसी और ही मद्टीके बने हुए हैँ। इसी जन्म-गत रुधिरकी भिन्नताके 
विचारका परिणाम यह हुआ कि हिन्दुओंमें जन्म-गत ऊंच-नीचका भेद बहुत प्रवल 
होउठा, और कई लोगोंको रुधिर-भेदके कारण अछूत' तक कहा जाने लगा। ऐसे 
नियम बनाये गये जिनसे एक जातिका व्यक्ति दूसरी जातिमें रोटी-बेटीका व्यवहार 
नहीं कर सकता था, किन्‍्हीं-किन्हों जातियोंकी छायातक पड़ना अपवित्रताका सूचक 
समझा जाने लगा । इसमें सन्देह नहीं है कि यह अवस्था भ्रव बदलती जारही है । 
इस दिश्ञामें श्रायं-समाजने बड़ा भारी काम किया । अन्य सुधारक संस्याओंने भो 
इस अवस्थाको वदलनेका प्रयत्न किया । स्वराज्य-प्राध्तिके बाद तो अछूतपनको 
ग्रैर-कानूनो घोषित कर दिया गया । ये सब शुभ लक्षण हूँ, परन्तु हमें तो इस प्रके- 
रणमें इन वातोंकी चर्चा नहीं करनी, हमें सिर्फ़ इतना देखना हुँ कि जाति-व्यवस्थाका 
प्रारंस और चलन जन्मको आधार दनाकर हुआ । इस व्यवस्थामें एक जाति 
का व्यक्ति दूसरी जातिमें शामिल नहीं हो सकता । जो ऊंचा है वह ऊंचा है, जो 
नोचा हैँ वह नीचा है, ऊंचा नीचा नहीं होसकता, नीचा ऊंचा नहीं होसकता । यह 
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व्यवस्था आवृत्-जाति-व्यवस्था' (05८० (9४८ 5४४८०) कही जा सझतो 
है। श्रावृत! इसलिये क्योंकि यह चारोंतरफुसे ढक हुई है, इसमें दूसरा कोई 
प्रविष्ठ हो नहीं होसकता । 
जन्मके कारण भेद माननेका विरोध-- 

हमने देखा कि सानव-समाजमें 'कर्म' के कारण तो भेद होता ही है, जन्म 
के कारण भी भेद माना जाता है । जवतक धर्मके बोझसे लोग दबे रहते हैं, तवतक 
इलित-वबर्ग इसलिये सिर नहीं उठाता क्योंकि बहु समझता है कि वहु नीच-जातिका 
हैं, उसका धामिक-कतंव्य उच्च-जातिके सामने सिर झुफाना हूँ । परस्तु जब लोग 
घम्मके बोझसे स्वतंत्र होजाते है, तब यही चेतना कि थे नीच-जातिके हैँ, उनके 
हृदयमें विद्वोहकी श्रागको प्ररुंड कर देती है । इसीलियें हिन्दू-समाजमें दोनों 
विचार-धाराएं काम करती रही हूँ । जब लोग पंडितों, पुरोहितों के नोचे दबे हुए 
ननु-तच न करते रहे, तब दे स्वयं श्रपनेको नीच जातिका कहते रहे, भ्रपमो अवस्था 
देखकर उन्होंने कभी विद्रोह नहों किया, परन्तु जब उन्होंने तथा-छृथित धर्मके वोह 
को अपने सिरसे उतार दिया, तव उन्होंने यह भी कहुए कि ब्राह्मण शूद्र होसकता है, 
श्ूद्र ब्राह्मण होसकता है -- शूद्रो ब्राह्मणतामेति द्ाह्मणम्चेति शूद्रताम्‌ । जब जानि 
में चेतनाका संचार होता है, जागृतिकी भावनाएं ज्ञोर मारने लगती हूँ, तब लोग 
रूढ़िवादफी जड़ हिला देते है, श्रोर जन्मके कारण मानेजानेवाले भेदोंग्गे स्योझार 
करनेसे इन्कार कर देते हैं। हिन्दू-समाजमें भी जब जन्मसे पंदा कियेहुए भेद सरस 
सीमापर पहुँच गये, तव समय-समय पर इस प्रवत्तिका विरोध होता रहा, प्रौर *£ 
साहित्यमें जन्मकी जातिका वर्णन है उसीमें यहु भी फहा जानेलगा कि फोई ऊजन्‍्मसे 
ऊंचा नहीं होता, कोई जन्मसे नोचा नहीं होता--जिन्‍्म॒ना जायते शूद्र: संस्दाराद 
द्विज़ उच्यते'। इस विचारके अ्रनुसार ऊंची जातमें नीदी जातका प्रदेश होसझता है, 
नीची जातमें ऊंची जातका प्रवेश होसकता है, जन्मसे फोई जात नहीं होती, झगमसे 
ही जात बनती हैँ । इस व्यवस्याकों अ्रनावृत-जाति-व्यवस्था' (0[५थ॥ ९ 
$9श07) कहा जासकता है। अ्नादुत इसलिये क्योकि यह चारोंतरफुरे एुलो 
है, इस व्यवस्थामें जो चाहे प्रविष्द होसकता हैँ। हिल्दून्साहित्य्मे प्राएत 
जाति-्यवस्था' (०९०० ८काए 5एनटला)) तवा भझनादत जातिल्यवर्ग' 
(0एथा ८७० 5ए४०॥)--इन दोनोंका वर्णन मिलता हूँ 'हन्‍्म से जामि 
माननेवाले प्रादृत जाति-व्यवस्या' के माननेवाले हूँ, कमेसे जाति माननेबारे 
अ्नादत जाति-व्यवस्था' फे माननेवाले है, परन्तु इसमें सन्‍्देंह सहों हि शार्ो्े 
खलेतीरपर जन्मके फारण जाति माननेक्ते विरद्ध लेए मिलमनेंपर भो टिन्दू-त्माल 


जनन्‍्मकी जादिफो हो मानता रहा हूं, दा इसम घाजउतदः इसलित ह््य बेन्यरे झा्य- 
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समाजियोंके घरोंमें भी जन्मकी जाति भ्रपना डेरा जमाये बेठी है । 
२. योरुप में 

'सामन्त-पद्धति! (8८ए१५] 59४७०) तथा जन्मकी जाति-- 

योरुपमें छठी और सातवीं सदीमें सामन्त-पद्धति' (8८ए०० $ए४८८7) 
का जन्म हुआ । उससमय वहां सर्वेत्र ्राजकता छाईहुई थी । जिसकेपास शक्ति थी 
वही अपनी सत्ता कायम कर छेता था। बड़े-बड़े सरदार विज्ञाल भूमि-खंडोंपर 
अपना आधिपत्य जमा छेते थे, और अपने साथियोंमें ज़मीनोंके टुकड़ोंको बांट देते 
थे। बड़े विजेता सरदारोंको राजा कहा जाय, तो उनके साथी छोटे-छोटे सरदार 
सामन्त' (2709 40705) कहाते थे। ये सामन्‍्ता अपनी भूमिके स्वामी थे, 
और दासोंसे खेती करवाते थे । भूमिका जो स्वामी है उसका पुत्र अपने-आप, 
जन्मसे ही उस भूमिका स्वामी था। इसप्रकार जन्मसे ही कुछ लोग भू-त्वामी थे, 
कुछ लोग इन भू-स्वामियोंकी खेती करनेवाले थे । जिसकेपास जमीन नहीं थी 
उसके पास जुमीनका मालिक बननेका कोई साधन नहीं था, और जिसकेपास 
जमीन थी वह पुइत-दर-पुश्त जुमीतका मालिक था। जिसप्रकार भारतमें जन्मसे 
बाह्मण, क्षत्रिय, वेब्य, शूद्र थे, इसप्रकार योरुपमें जन्मसे कुछ लोग भूमिके स्वामी थे, 
कुछ लोग उनके दास थे । जब ये दास स्वतंत्र होजाते थे, तो मज़दूर वन जाते थे । 
जहांतक जन्मका सम्बन्ध है, सामन्त-पद्धति'! तथा जाति-व्यवस्था' में एक हो 
नियम कास कररहा था, जेसे झ्यूद्र ब्राह्मण नहीं वन सकता था, वैसे मज़दूर सामन्त 
'नहीं वतन सकता था, दोनोंका क्षेत्र जन्मके कारण निश्चित था । इतना भेंद अवश्य 
'था कि सामन्त-पद्धति'ं का उदय भूमिके स्वामित्वसे हुआ था, जाति-व्यवस्था' 
'का उदय भूमिके स्वामित्व से नहीं, कर्मोकें विभाजनसे हुआ था, यद्यपि वह होतें- 
होते कर्मोको छोड़कर सिफ़ जन्मतक सीसित रह गई थी । जन्मको आधार 
बनानेके कारण सामन्त-पद्धति' भी एकप्रकारकी आवृत-जाति-व्यवस्था' ((.]0520 
(2४४८ 5५४४८7घ ) थी जिसके भोतर कोई दूसरा प्रविष्ट नहीं होसकता था। 


“सामन्त-पद्धति! तथा ओद्योगिक क्रान्तिन- _ _ हक 
योरुपमें १८ वीं तथा १९ वों शताव्दीमें नये-नयें आदिष्कारोंसे श्रौद्योगिक 


'ऋंति हुईं। इस श्रौद्योगिक-करांतिका प्रभाव सामन्त-पद्धति' पर विज्ञेप रूपसे हुआ । 
“सामन्त-पद्धति' में जुमीन ही सबसे बड़ी दौलत थो। सामन्त-पद्धति' का लक्षण 
हो भूमि के नियन्त्रणनी संगठित संस्या (प्रड््ताएाणाओ5८व 5ए४०ा 
०|॥ात॑ ०णाए्रए0--यह किया जाता हैं । नवीन आविष्कारों तथा 
ओऔद्योगिक उपायोंमें से कल-कारखाने खुलने लगें, इन कारखानोंका माल बिकने 
जगा, और व्यापार लगातार बढ़ने लगा । अबतक भूमिको ही घन माना जाता था, 
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ल्‍्दँ 


पे 
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भूमि वंश-परंपराद्वारा पिता से पुत्र और पुत्रसे पौन्रको जातो थी, इसलिये भूमिऊे 
कारण जो ऊंच-नीचका भेद था वह जन्मसे चलता चला झ्ाारहा,या । झऔद्योगिक- 
ऋतिका यह परिणाम हुआ कि भूमि एकप्रकारकी सम्पत्ति! (ए्ल्यांत) तो 
मानी जाती रहो, परन्तु सम्पत्ति! का मुख्य रूप भूमि न रहकर घन (7रश०7८४) 
होगया। लोग भिन्न-भिन्न उद्योगोंसे धरना कमाने लगे । जिनकेपास भूमि नहीं भी 
थी, वे भी घनी होने लगे । भूमिका और घनका संबंध टूट गया । यहु भ्वस्या 
श्रागई कि जिसकेपास भूमि बिल्कुल नहों थी, वह भो धन-छुदेर होने लगा। भूमिका 
श्रौर जन्मका तो सम्बन्ध था, सामन्‍्त लोग जन्मसे हो भूमिषति होते थे, परन्तु 
घनका और जन्मका तो कोई सम्बन्ध नहीं था । श्रौद्योगिक-पुगने घनफो भूमिसे 
पुृथक्‌ करके एक नवीन संभावनाको जन्म दे दिया। पहले तो भूमिपति ही सम्पत्ति- 
बाली समझे जाते थे, श्रव भूमिहीन भो सम्पत्तिके स्वामी बनने लगे । यह एफ 
बिल्कुल नवोन स्थिति थी। भूमिपति जन्मके भूमिपतति थे, धनपति जनन्‍्मदें निर्धन 
भी होसकते थे। श्रवतक तो लोग यही समझते थे कवि जन्मफे कारणही कोई ऊंचा, कोई 
नीचा होता है, धनके भूमिसे श्रलग होजाने त्या निर्धन लोगोंके घनी होजाने पर लोग 
देखने लगे कि ऊंच-नीचका जन्मसे कोई सम्बन्ध नहों । अबतक समाजमें जो 
प्रक्रिया नहीं होती थी, चह श्रव होने लगी। अचतक सामन्त' मजदूर नहीं बनते मे 

मजुदूर सामन्ता नहों बनते थे। दोनोंका भाग्य अपने जन्‍्मसे चंधाहुआ था । ध्रद 
निर्धन धनी होने लगें, धनी निर्धन होने लगे । यहु चमत्कार इसीलिये होसबय 
बयोंकि धरना एफ ऐसी वस्तुसे पृथक होगया, जो जन्मके साथ बंधी हुई थी । भूमि 
का स्वामित्व जन्मसे वंघाहुआ था, घनका स्वामित्व जन्मसे नहीं बंधाहशा घा। 
इस परिस्थितिने जन्मसे ऊंच-नीचफे विचारकों जुदर्दस्त धक्का दिया, ऐसा धारा 
दिया कि श्रौद्योगिक-कांतिने सामन्त-पद्धति' को हो समाप्त झार दिया । इस 
ऋतिके बाद यह जुरूरो नहों रहा कि जो जन्मका घनी हूँ बहू सामस्तोंकोतरह 
जन्मका धनो ही बना रहे, न यह जदूरों रहा कि जो जत्मझा निर्धन हैँ यह 
भज़दूर श्रौर दासोंकीतरह्‌ जन्मका निर्धन हो बना रहे । भारतमें जन्म पी जासि- 
व्यवस्था --आ्रावृत-जाति-व्यवस्या' ((]6520 ट्वन्नट 5फछ८७)) तो नहीं 
नप्टहुई, परन्तु योस्पमें श्रोद्योगिक-फांतिने घना को भूमितसे पृथर फरओे 
जन्मको श्राधार बनाकर टिको हुई सामन्त-पद्धति' फो, जो एफ्जरारडो हन्स णो 
ही जाति-व्यवस्था' थी, रप्ट कर दिया, प्रौर एड नवीन-व्यवस्थारों जम दे दिया 
जिसमें जन्मके स्थानपर हरेक व्यक्ति अपने 'कर्मा से परनी-निर्धन होपगता 
था, जिसे दूसने शाब्दोंमें कर्मों जाति-व्यवस्था-- शनायृत-हामिन्यदरपा 

((0एथा ०३४८ 5५घटगया) फट्टा जासकता हूँ । 
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पूं जीपति तथा मज़दूर अेणी-- 
पहले सामन्त-पद्धति' चल रही थी, सामन्तोंके पास भूमि थी, उन्होंके पास 
राजनेतिक-शक्ति थी। व्यावसायिक्‌-कांतिके बाद जब धरना भूमिसे पृथक होगया, 
तो धनवालों तथा निर्धनोंकी एक नई श्रेणी उत्पन्न होगई, राज-दक्तिपर भी 
सामन्तोंके स्थानपर धनी-वर्गका प्रभुत्व होगया। इस नई पद्धति में पंजीपति तथा 
मजूदूर--ये दो वर्ग, दो श्रेणियां बन गई । सामन्त-पद्धति' जन्मके श्राधारपर थी, 
वह एक एकप्रकारकी जाति! (03४८) थी, पुंजीपति-मजदूर-पद्धति” कर्मके 
आधारपर थी, यह एकप्रकारकी श्रेणी! ((]45५) थी। कालं-मार्क्स का कहना 
था कि व्यावसायिक-क्रांतिका अवद्यंभावी परिणास दो श्रेणियोंका बन जाना हुआ । 
जहां दो श्रेणियां नहों बनीं वहां वन रही हैँ, ओर धीरे-धीरे बन जांयगी । जेसे 
पूंजीपतियोंने धन कमाकर 'सामन्त-पद्धति' को समाप्त कर दिया, वेसे आगे चल- 
कर मजदूरश्षेणी पूंजीपति-प्रथाको समाप्त कर देगी । इनमें श्रेणी-युद्ध होगा, और 
अंच-तीच का भेद, जो पहले सामन्‍्त-पद्धति' में जन्मसे था, पीछे पूंजीवादमें कर्मसे 
होगया, वह सर्वथा सिठजायगा, उत्पादकके साधनोंपर समाजका स्वामित्व होजायगा, 
और जन्‍म तथा कर्म दोनोंके श्राधघार पर बनी मानव-समाजको विषमता नष्ट 
होकर मनुष्य मनुष्यकेसमान होजायगा । पहले जन्मके श्राधारपर बनी 'जाति' 
((०४०) समाप्तहुईं, अब कर्मके आ्राधारपर बनी श्रेणी! (८४४५) समाप्त 
होजायगी । यह प्रक्तिया योरुपमें तो बंडी तेज़ीसे चल रही है, वहांका समाज दो 
श्रेणियोंमें बंदता चला जारहा है, कई जगह तो श्रेणी-युद्धके भी श्रासार दीख रहे हैं, 
रूसमें तो इस प्रक्रियका परिणाम भी सामने आगया है, परन्तु भारतमें श्रभी जन्म- 
गत जातिका ही राज्य है। ज्यों-ज्यों भारतमें श्रौद्योगिक-कांति होगी, यहां भी जन्म 
को आधार बनाकर बनेहुए भेद मिट जायेंगे, एक नई भेद-व्यवस्था उत्पन्न होगी, 
अमीर-गरीबके भेद ही रह जायेंगे, बाकी भेद मिट जायेंगे, अ्रमीर-गरीबवका भेद भी 
जन्मसे नहीं रहेगा, लोग श्रपनी आंखोंसे देखने लगेंगे कि ऊंच-नीच जन्मसे नहों 
होता, जिसे वे नीचा समझते हें वह देखते-देखते मालदार होजायगा, नीच जातिका 
होते हुए भी समाजमें उसकी प्रतिष्ठा बढ़ने लगेगी, घीरे-घीरे जातिका भाव ही 
मिट जायगा, और उसके दाद क्या होगा--क्या श्रमीर-गरीबर्के भेद रुसके 
रास्तेसे मिटेंगे, था श्रमरीकाके रास्तेसे मिर्देगे, या महात्मा गांधीके रास्तेके 
मिटेंगे, यह भविष्य बतलायेगा । 
३. अमरीका में 
कार्ल-मावर्स का कहना है कि हर-देशमें दो श्रेणियां रह जांयगी, पूंजीपति तथा 
. भज़दूर, श्र श्रन्तमें जाकर इनका संघर्ष छिड़ेगा, परन्तु इस विचार-धाराको 
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अ्मरीकाकी समाज-व्यवंस्था एकप्रकारका चैलेंज देरही है । इसमें सन्देह नहीं छः 
श्रमरीकाममे पूंजीपति हैं, मजदूर भी है, परन्तु वहां इन दोनोंके बीचदी मिप्य-श्रेणों 
(/५४04]० ०४५५) सबसे ज्यादा हू । काले-माकर्सके कयनके झनुसार मध्य-श्रेणी' को 
कोई स्थान नहीं । 'सब्य॑ं-श्रेणी' के लोग या तो पूंजीपति-बर्गमें सम्मिलित होजायेंगे, 
या सज़दूर-वर्गमें, परन्तु यह तभी होसकता हैँ अगर मध्य-क्षेणी अपने भाग्यसे 
श्रसन्तुप्ट हो। आज अमरीकामें सब्य-श्रेणीके लोग श्रन्य श्लेणियोंसे संस्यामें दहत 
अ्रधिक हैं, और अपने भाग्यसे असन्‍्तुष्ठ नहों हैं। १९४० में समाज-भास्त्रियोंने 
अ्मरीकामें छुछ ऐसी गयना ली जिससे यह पता चले कि हर-ध्यपित फ्रपनेकों उच्च- 
श्रेणीमें समझता है, मध्य-श्रेणीमें, था निम्न-णेणीर्म | जो लोग पश्राधिक-दप्हिसे 
सम्पन्न कहे जा सकते थे, उनमेंसे २३.६ प्रतिशतने प्रपनेछ्नो सम्पन्न पद्म, ७४.७ 
प्रतिशतने श्रपनेकी मध्य-श्रेणीका कहा, .३ प्रतिशतने पअपनेको निम्न-लेणीझा फटा, 
१.४ प्रतिशतने कहा कि वे नहीं समझ सके कि वे फिस श्रेणीके हैं। इसीप्रफार शिरहें 
आ्िक-दृष्ठिसे मध्य-श्रेणीका कहा जासकता था उनमेंसे ७.९ प्रतिशतने ऋषने 


जल पे 
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को सम्पन्न कहा, ८९.० प्रतिशतने अपनेको मध्य-धेणीका, .६ प्रत्तिगतने अपनेक 
निम्न-भेणीका और २.५ प्रतिद्यत नहीं दता सझे फि थे छिस श्षेणीयों है। घ्राइचर्य 
यह हैँ कि जिन व्यक्तियोंको श्राथिक-दृष्टिसे निम्त्रेणी का कहा जाना चाहिए 
था, उनमेंसे भी ४.५ प्रतिशतने अपनेको सम्पन्त, ७०.३ प्रतिशतने अ्रपनेफों मप्य- 
श्रेणीका, १९.१ प्रतिशतने निम्न-श्षेणीका, और ६. १ प्रतिशतने झपने को किसो भेधी 
का न कहा | इससे पता चलता हूँ कि अमरीकामें प्रपनेकों मध्य-प्रेणोष्ा समतमे 
कार दिया जारहा है। व्यक्ति सन्‍्तुप्द' हो, बोर स्वतंत्र हो--इससे हपिफ बहु एया 
चाहता हैं ? रूसमें व्यक्ति श्रपने भाग्यसे सन्तुप्द होगा, परन्तु उसे स्वतंन्न नहों एटा 
जासकता । जब राज्य का हर वस्तुपर श्रधिकार हो, तब व्यपितकी स्व॒तंत्र-मत्ा 
तो रह ही नहों जाती, ओर जब व्यक्ष्तिको स्वतंत्र फर दिया जाता हूँ, तब यह दूसरेरे 
श्रधिकारको हड़प जाता हूँ। ध्मरोकामें समाज-व्यवस्थादा जो परीक्षण होरा हूँ 
उसमें एक ऐसी श्रेणी उत्पन्न होरही है जिसमें व्यक्तिकों स्वतंत्रता भी दो जारही 
बहुत अ्रमी री झ्लौर वहुत गरीबोका भेद होजानेसे जो भसन्तोप होता है उसे भी दूर शिया 
जारहा है, वहांका समाज दो श्रेणियोंसें न बंदकर तोन श्रेणियों बंद रहा है, फ्रौः 
धीरे-घोरे यह तोसरो श्रेणी, जिसे मध्य-श्रेणी फटा जासकता हूँ, संस्यामें दइतों 
जारही हूँ । इसीलिये श्राज रुस और पमरीदगको दिचार-धाराग्रोंमे मुश्यब्स्द्रि 


* 


है 


होरहा है । रुसकी विचार-घारा नो मनुप्यको जन्मके बन्धनोंसे छुद्ारर झागे दए सर 


बढ 


हैं, प्रमरीकाकी विचार-घाराने भी मनुष्यशो जन्मके दन्धनोंसे छुट्टा दिया है। परम हे 
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बन्धनोंसे बंधे हुए भारतकेलिये ये दोनों परीक्षण ध्यानसे देखने के योग्य हैं क्योंकि 
यह इन दोनों से बहुत-कुछ सीख सकता है । 


१. 


ड़ 


४0 


प्रश्न 
जाति' और वर्ण में क्या भेद है ? आवृत-जाति-व्यवस्था' (([05०९ 
८9572 $ए४८८० ) तथां '“अनावृत-जाति-व्यवस्था' (0927॥ ८४५८ 
$ए»८7) से क्‍या अभिप्राय है ? 
हिन्दू-शास्त्रोंमें जन्म'ँ तथा कर्म दोनों दृष्टियोंसे समाज-व्यवस्थाका 
वर्णन है, इसका क्या कारण हैं ?' 
सामन्त-पद्धति' एक प्रकारकी जन्मकी जाति-व्यवस्था थी--इसका 
अभिप्राय क्‍या है ? 
ओद्योगिक-कऋति ने धन! को भूमिसे पृथक्‌ करके जन्मको झाधार बना- 
कर दिकी हुई 'सामन्त-पद्धति' को समाप्त कर दिया--इसे समझाइये। 
जाति-व्यवस्था' ((:४४८ 5ए#०7) तथा '्षेणी-व्यवस्था ((7855 
$एशअंथा) में क्‍या भेद है ? । 
रूस तथा अमरीकामें पूंजीवादको आ्राधार वनाकर जो परस्पर-विरुद्ध 
विचार-धाराएँ चल रहो हैं, उनका स्पष्टी-करण कीजिये । 


[ १६ | 
७२५ 
नस्ल तथा कास 
(8808 8४0 ४४ १४0०४) 

हम पिछले श्रध्यायमें देख श्राये हैँ कि 'ज्ञाति! (2308०) फा संबंध दधिरसे 
है। जाति” कोतरह 'नस्‍्ल' (]२४०० ) का संबंध भी रुधिरसे हैं। एड दृष्दिसे 
एक-नरस्‍ल' का विचार ही 'ज्ञाति' फे विचारकों जन्म देता है । जाति' शो जन्ममे 
माननेवाले यह समझते हैँ कि एक जाति' के लोग एक रुघिर, प्र्यात्‌ एक नस्लफे 
होते हैं । इस दृष्दिसे जाति! का भी श्राधार-नूत विचार नर्स्ला झा विचार टटे। 
भारतमें सिर्फ़ जाति' के श्राधार पर हो भेद बने हुए हूँ, प्रन्य देशोंमें तो नस्ल फे 
झ्राधारपर भेद बनेहुए हैं। अ्मरीकामें गोरे श्रौर कालोंकी नस्‍लें हैँ । प्राफ़ीकामें भी 
कालछे-गोरोंके श्राधार पर फानून बनरहे हैं । यह जन्मके श्राधारपर ही तो भेंद- 
भाव है, यही जाति-व्यवस्था' (०950९ $एश८ा) कहाता हूँ। ऐसी प्रवस्पामें 
अगर कहा जाय कि भारतको छोड़कर श्रन्य देशोंमें भी जन्मफो जाति मानी जाती है, 
तो कोई श्रत्युक्ति न होगी । 

'तसल' के बिचारने संसारमें बड़ेनबड़े उत्पात मचाये हैं। हिंदलदका 
विचार था कि जमन-जाति उच्च-नस्ल की है, संसारमें शासन फरनेफेलिये पैदा हुई 
है। उसके इसी विचारने संसारमें रधिरकी नदियां बहा दीं, यटदियोंकी नस्वकों 
मिटानेफेलिये उसने जुमीन-झास्मान एक कर दिया । नस्लझा विद्वार समाझमें 
भेद-भाव उत्पन्न करता है, मनुप्यको मनुप्यसे जुदा करता हैं, प्रतः इस भध्यायमें 
हम यह देसनेका प्रयत्त करेंगे कि नस्ल क्‍या है, यह पसे पंदा हुई, इसका फॉस! 


(ध०४०४) से क्या सम्बन्ध है, श्लौर प्लाजकी सामाजिक-रघनामें इसण्य क्या ; 


स्थान हैं ? 
१. नस्‍लका प्राणि-शास्त्रीय आधार 
ध्राणी-शार्त्र (9००४) में प्राणियोंदे: मुर्यतौरपर दो दिभाग | 
एक तो शेर, कुत्ता, विल्ली--यह विनाग है, दूसरा शेरोंसें पु तरहरे शेर, इुत्ों 
में कई तरहके कुत्ते, घिल्लियोंमें कई तरहरी विल्लियां है । ऐेर, डुत्ता, दिम्लीणीदरा 


मनप्य सी प्राणियोंका एफ विभाग हूँ. प्रौर उँसे शेरोंसें कार्ट तराणे शेर, घोर इुलोमे 


र्टद ह समाज-शास्जके मूल-तत्त्व 

कई तरहके कुत्ते होते हूँ, देसे सनुष्योंमें कई तरहके मनप्य होते हैं। शेर को नस्ल 
नहीं कहा जाता, उसे प्राणि-विज्ञेप ” (59८८८७) कहा जाता है, तरह-तरह॒के 
बेरकी नस्‍्लें (7२०८८५) कहा जाता है, इसीप्रकार मनुप्य'ं एक 'प्राणि-विशेष' 
(57८८०) हैं, और तरह-तरहके मनुष्य--काले, गोरे, पीले--ये सत मनुष्यकी 
नस्‍लें (]२०५०८७) हैं। कुत्ते लौर शोरका यौन-संवंध नहीं होता, हो तो उससे सनन्‍्तान 
नहीं होती, परन्तु कुत्तोंकी नसलोंका आपसमें यौच-संवंध होता है, और उनकी सनन्‍्तान 
भी होती है । जिन प्राणियोंका आपतसें यौन-संदंध हो, श्रीर इस संबंधसे उनकी 
'सनन्‍्तान होसके, उन्हें एक ही प्रकारकी नस्‍ल-क्ा कहा जाता है । शेर और कुत्ता 
एकप्रकारकी नसलके नहीं, मनुष्य और शेर भी एक-जेंसी चस्लके नहीं, परन्तु जितने 
मनुष्य हैं वे सब मिलती-जुलती नस्ल के हैँ, श्रगर मिलती-जुलती चस्लके न होते, 
तो श्रमरीकन और हवशीके संयोगसे सन्‍्तान न होती । 'समानप्रसवात्मिका जाति: 
--जिनके भेल से श्रपनी-जैसी सनन्‍्तान उत्पन्न हो, वे एक-प्ती जातिके हैँ, यह न्याय- 
दर्शननें जातिका, नसलका लक्षण किया है, श्रीर ठीक है । हिन्दुस्तानी और अंग्रेज, 
चीनी और आफ़ीका्के हवशी--सक मनुष्योंके संयोगसे उन्हीं-जंसी सन्तान होती 
है, इसलिये मनुष्य-मनुष्यकी नस्ल एकन्ती है । 


परन्तु अ्रगर मनुष्य-मनुष्यकी नस्ल एक-सी है, तो मनुष्य-मनुष्यमें भिन्नता 

क्यों दीखती हैँ ? क्यों एक हवशी बिल्कुल काला है, दूसरा बिल्कुल गोरा है, तीसरा 
चीनियोंकी-सी शवलका है ? इसका समाधान प्राणी-शास्त्र देता हूँ । प्राणी-द्ास्त्रके 
“वंशानुसंक्रर्ण (जेंट:८०09) के इस नियमका हम पहले वर्णन कर श्राये हूँ 
कि प्राणीमें परिवर्तन वंशानुसंक्रण' (अफ्रिंशा००६ए) द्वारा होता रहता है। 
“वंशानुसंक्रमण' का सन्ततिपर कंसे प्रभाव पड़ता हैं ? यह तो सब जानते हैँ कि 
सन्तान रज-बीर्यके मिलनेसे पेदा होती है । रज और वीर्य दोनों 'उत्पादक-कोष्ठ' 
(.०7०:४४४ए८ ८८!) कहते हैं । इन उत्पादक-कोप्ठों' (6०7९८०४४४४० ८०||५) 
में एक कठोर गांठ-सी होतो है, जिसे न्यूक्लियर (7८०४५) कहते हैं। इस 
न्यूक्लियस' में भी छोटे-छोटे रेश्-से होते हें, जिन्हें वर्ण-सूत्र' ((.70770507705) 
कहते हैं। वर्ण-सूत्रों' को रचना श्रन्य छोटे-छोटे दानोंसे होती है, जिन्हें बाहकाणु' 
(0०7०४) कहते हैँ। यही चाहकाणु--जेनीज्ञ--गोरापन, कालापन, पीला- 
पन, मोटा बाल, पतला बाल--इन सब गुणोंके बाहका ((थगंश5 या 
५9८०5) होते हैँ। नस्ल (२४८८) में जो-जो भी विशेष गुण दिखाई देते हैँ, 
वे इन जेनीज्ञ' के कारण हैं । वर्ण-सुत्र' ((0070507705) २४ माताके 
झौर २४ पिताके मिलकर ४८ बनते हूँ, परन्तु चाहकाणुओ्ओं (5थ॥०७) की 
कोई संख्या नहीं । ये वाहकाणु (0८7८५) ही वंशपरंपराद्वारा प्राणीको 
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शारोरिक-रचनाको बनाते हैँ। श्रगर कोई काला है तो इनके कारण, गोरा है तो 
इनके कारण, अगर किसीके वाल भेड़के-से हें तो इनके कारण, मुलायम हूं तो 
इनके कारण । नस्लको बनानेवाले वाहकाणु' (७०॥०५) ही होते है । झिनफे बाहू- 
काणु' (52८7०5) एकतरहके हें वे एक नस्लके, जिनके दृसरीतरहके हैं वे दूसरो 
नस्‍्लके। परन्तु प्रइत होसकता है कि शुरू-शुरुमें तो मनप्यमें नस्लका कोई भेद नहीं. 
था, शुरू-शुरूमें बाहुकाणुओं (5०॥०७) में भेद कंसे होगया ? इसका उत्तर 
विकासवादी देते हैं। उनका कहना है कि परिस्यिति ! (सासाणागरणा:) 

प्राणीमें मेंद उत्पन्न करतो रहती है। परिस्थिति प्राणीमें भेद कैसे उत्पन्न करतों हूँ ? 

डाबविनका कहना है कि प्रकृतिमें प्राकृतिक-चुनाव' (पं४एा०। 5०९८घंठा ) 

का नियम काम कर रहा है । प्राकृतिक-चुनाव केसे होता है ? विपम-परिस्थित्ति- 
योंमें जो प्राणी बच रहते हैं, वे प्रकृतिद्वारा चुन लिये जाते है, बाकी नप्ट होजाते है । 

विषम-परिस्थितियोंमें प्राणीके वचनेका एक ही उपाय है। वह यह है कि विषमतारों 

देखकर प्राणी अपने भीतर परिवर्तन कर ले । इस,परिवर्तनका प्रभाव 'बाहुकाणुग्रों' 

(6०॥८५) पर धोरे-घीरे तो होता ही है, भौर धीरे-घोरे ही एक सन्ततिसे दूसरी 

संततिमें संक्रान्त होता है, परन्तु कभी-कभी यह परिवर्तेन एकदम होता है, भ्रौर एकदम 

वाहकाणुओं' (७०7०५) पर परिवर्तन का प्रभाव पड़ता हैं। यह एकदम वर्यों 

होता है, इसे कोई नहीं जानता । डाविन ने सिर्फ़ इतना कहा हैँ कि इसप्रदारक्े 
एकदम 'परिव्तन' देखे जाते हैं । इन्हें आाकस्मिक-परिवर्तन (पा/पेणा) 

कहा जाता हैं । यह आ्राकस्मिक-परिवर्तेन' (४पप्चप॑०) हो एक नस्लसे दूसरों 
नस्लके बन जानेका कारण हूँ । इसप्रकार 'परिस्थित्ति'! (ाज्ाणाशथाप) 
के हारा जो आाकस्मिक-परिवर्तेनंं (रथप८्टाप0) प्राणोफे वबाहफकाणुप्रों 
(७०१८४) में होजाते हैं, वे वंश-परंपरा' (रश८वी(७) से ब्रागे-प्रागे चलते चले 
जाते हैं, और इससे एक नस्लसे अनेक नसस्‍्लें होजाती हैं। जो प्रादि-पुरप पा उसये 
वाहकाणुओं' (60॥2$) में श्राकस्मिक-परिवर्तन' (४एथ८घं०ण)) हारा फोई 
ऐसा प्रभाव पड़ा होगा जिससे उसकी सन्ततति काले रंगकी होने लगी। यह 
'वरिवर्तन' ऐसा था जिससे प्राणी विषम-परिस्यितिमें नो टिक सकता था, इसलिये 
प्रकृतिने इसे चुन लिया, इसीको 'प्राकृतिक-चुनाव (पफेंगप्पायों इलेल्ट्पंता) 
कहते हैं। श्रगर यह ऐसा होता जिससे प्राणी दिपम-परिस्यित्तिका मुकाबला न झर 
सकता, तो प्रकृति इसे यहों छोड़देती, इसे भागे बट़ने हो न देती। जो लोग भिप्त- 
भिन्न योनियोंका एक ही जीवन-तत्वसे विकास न मानकर एकदम इनेक योदियोंणों 
उत्पत्ति मानते हैं, सब प्राणी विकाससे नहीं कितु सिन्न-शिक्ष योनियोंशे रपमे उत्पक्र 
हुए, ऐसा मानते हैँ, उनका तथा झाकस्मिक-परिवर्तेनं (2(एज्घंट्रा ) छा मियात 
१्८ 


२८६ ॥ समाज-शआास्त्रके मूल-तत्त्व 


कुछ मिलता-जुलता हूँ । प्राणि-शास्त्रियोंने इसप्रकारकी मनुष्यकी कई नस्‍्लोंका 
वर्णन किया हैँ जिनसेंसे मुख्य चार हैँ । पहली नस्ल “नोग्रो' लोगों को है जिनकी 
काली चमड़ी और घुंघराले बाल होते हैं । दूसरी नस्ल 'ंगोल' लोगोंकी है 
जिनका पीला चेहरा, हल्के रंगकी चमड़ी और सीधे, काले बाल होते हैँ। तीसरी 
नस्ल सफ़ेद' रंगवालों की तथा चौथो श्ास्टू लियाके रहनेवालोंकी है। दीग्रो-नस्ल 
के लोगोंकों निग्नोयड' (!र८४:००६४), संगोल-नसलके लोगोंको 'मोंगलोयड' 
(7४०7६०0705), इ्वेत-नस्लके लोगोंको 'कौकेसोयडा ((2४7०४४०65) तथा 
श्रास्ट्रेलिया में पायी जानेवाली नस्‍लको अ्रॉस्ट्रेलोयड (805०० ००५) 
कहते हैँ । कौकेसोपड-तसल को नौरडिक' (!००००), एलपाइन (.89॥76) 
तथा 'मैडिटरेनियन! (2/९०४४८८४भ7८७7 )--इन तोन भागोंमें बांठा जाता है। 
इसप्रकार मुख्य नस्‍्लें छः मानी गई हैं । नीग्रो-तस्ल श्रफ्रीकाके रेगिस्तानके 
दक्षिणमें , मैलेनेशिया तथा प्रशान्त-सागरके दक्षिणी-पर्चिमी द्वीपोर्में फेलीहुई है, 
“मंगोल-नस्ल एशियामें पायी जाती है, कौकेशियन-नस्ल भूमध्यसागरके किनारेसे 
लेकर पश्चिमी रूस और भारत तक पहुँचीहुई है, श्रास्ट्रेलियार्में चौथी नस्ल हैं । 
कौकेसोयड' ((.४ए८४५०१४०५) के जो तीन हिस्से हमने किये हैं उनमेंते नोर- 
डिक' (०7०४८) सबसे मुख्य हँ--इसे आार्य-नस्ल भी कहते हें । 

वैसे तो नसलका श्राधार वाहकाणु' (6०7८५) हूँ, उनमें क्या भेद हैं इसका 
पता रुघिरकी परीक्षासे ही पता लग सकता हैं, स्थूल श्रांखसे देखकर उसकी 
परीक्षा नहीं होसकती, इसलिये नस्लके पता लगानेकेलिये प्राचीन-नस्लोंके पंडितोंने 
कुछ शारीरिक चिन्हों तथा उनके मापोंका वर्गोकरण किया हूँ । मुख्य-मुख्य शारीरिक 
चिन्ह, जिनके श्राधारपर नस्लका निर्णय किया जाता हैं, निम्न हैं :-- 

(१) शरीरके मुख्य-मुख्य अंगोंका साप । उदाहरणार्य, ऊंचाई, कंधे की 
ऊंचाई, बैठने पर ऊंचाई, एक कन्धेसे दूसरे कन्वेंकी चौड़ाई, छातीका व्यास, 
नितम्बों का व्यास आदि-आ्रादि । 

(२) हाथ-पेरकी लम्बाई । उदाहरणार्थ, हाथसे कोहनी श्र कोहनीसे 
कन्धोंतक एवं पैरसे घुटनों और घुटनोंसे जांघके उपरले सिरेतककी लम्बाई श्रादि । 

(३) चेहरे और खोपड़ीके व्यास । उदाहरणार्थ, खोपड़ोकी लम्बाई- 
चौड़ाई-ऊंचाई, कुल चेहरेकी लम्बाई-चौड़ाई, नाककी लम्बाई-चौड़ाई आदि । 

(४) रंग। उदाहरणायं, सिर तथा शरीरके वालों, श्रांसकी पुतली और 
चमड़ीका रंग किसप्रकार का हैँ श्रादि-आदि । 

(५) वाल। उदाहरणार्थ, सिरपर, चेहरेपर तथा सारे दरीरमें कहां वाल 
घने हैं, कहां विरल हँ--इस बातका जांचना श्रादि-श्रादि । 


नस्ल तथा कौम र्ट७ 


(६) बनावद। उदाहरणार्थ, नाक चपटी है, नोकीलो, दवीहुई है, उठीहई 
है, दोनों नासिकाश्रोंके वीचकी हड्डी कंसी हूँ, कानकी हटडी, कर्ण-पर्पदो, ोई 


जबड़े, मसूड़े, गालकी हड्डियों श्रोर होठोंकी दनावट श्रादि । 

(७) दरीरका गठन श्रीर बनावट श्रादि । 

श्राजकल ऐसे सूक्ष्म-यन्त्र बन गये हूँ जिनसे उक्त सब बातोंकी परोक्षा सहो- 
सही होसकती हू, परन्तु पर्योंकि मरनेके बाद बालोंका रंग, श्रंगोंका मलायमपन धादि 
अधिक दिनतक नहीं दिकता इसलिये नस्लोंकी परीक्षा का पूरा-पूरा हाल तो शिन्दा 
नसस्‍लोंके विषयमें ही बतलाया जासकता हूँ, नप्ट होचुफी नसस्‍्लोंके घिपयमें नहीं 


- नसलके आधारपर श्रेष्ठता 


(2007फापफछ 07 ५ 68 8िए07फऋशा0ाराप ४ ) 

हमने भारतकी “जाति-ध्यवस्था (०४०८ 5फ४९८७) के सम्बन्धमें 
लिखतेहुए कहा था कि जन्मकी जाति भारतमें हो मानी जाती है, परन्तु योदप में 
जाति! के स्थानमें श्रेणी! फा विभाग चल पड़ा हैं। फिर भो यह पहना अझसंगत ने 
होगा कि एकप्रकारकी जन्मकी जाति योरुप, अमरीका आदि देशोंमें नो चल रहो है, 
ओर वह हू 'नस्‍्ल' के कारण श्रपनेको ब्न्योंसे श्षेप्ठ मानता । बसे तो यह सिद्धांत 
प्रायः सभी योरुपीय जातियोंमें योड़ा-बहुत चला हुआ्ना है, परन्तु पिएफे-दिनों जमंनी 
में इसका बहुत प्रचार हुम्ना, खासकर हिटलरके नाज्ञोपादका तो यह एक मुस्य मसिद्धारत 
होगया। हिटलरका कहना था कि संत्तारकी सब नस्‍लोंमें प्राय नसलकें लोग, शिगें 
नौरडिक' कहा जाता है, सर्व-श्रेप्ठ हें। नौरडिक! ध्र्यात्‌ ब्रा! ((४७:वै८ 07 
औज्शा) नस्‍लके कई श्रवान्तर भेद हें--इनमेंसे एंलोडय्सर्ना (2४.० 
$75०ा) तथा दयूटनिक' (८ए८शारउ८) सुण्य है | ऐलो-सैप्सन नस्लरे से 
इंग्लेंडमें तथा ट्यूटंनिक-नस्लको लोग जर्मनीमें बसते हूँ। हिदलरणा पाहना भा रशि 
ट्यूटनिक-नस्लके लोगों में शुद्ध-मौरडिझ दधिर हैँ । संसारके शुगसे ध्राशवाद 
नौरडिक-तस्लने ही सभ्यताको ज़न्म दिया, इसे बढ़ाया है । प्रोड तथा रोमोरे 
लोग नौरडिक-नस्लके थे। नौरडिकन्बाद! (िलातीलछता) फो जरननीमे इतना 
बढ़ाया गया फि यह सिद्ध किया जानेलगा छि संसारमें जो भी महादुरप हुए ए 
मनौरडिका थे । इंसा, मुहम्मद, उंगेजारं--इन खबमें नौरशिए एन बा रहा ४ 
जो नौरठिक नहों है, थे संसारफो फोर्ट नई चीज्ञ नहीं देसवते। पदृदी-तोग मोरडिए 
नहीं हैं, नोची नस्ल हूं, इसलियें हिटसरने उनसे जर्मनीगे मिशिाल बाहर शिया । 


ध््पियामश ४7 


मस्लवों ध्राधारपर झपनेशों सप्ट माननेझा सिद्धान्त प्र ६, 





+-' 


नहों हू । वहफ् नीगो सोगोंतो दासतासे ऋुफत फर दया सगग है, एरूटओ 5 
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सन्पन्समाजस दह्प्शिर हू | दुन्जससनाल्यन ( ॥ 30|0४ 3५ / मा 
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गुप्त-संस्था नोग्रो लोगोंका बध तक कर देती है। शुरू-शुरू में ग्रमरीका में चीनियोंको 
कुलीके तौरपर भरती करके लेजाया गया था, परन्तु उस देशमें उनके साथ ऐसा 
दुव्यंबहार हुआ कि १८९० में उनकी जन-संख्या जो १ लाख थी वह श्रव ८० हजार 

रहगई है । अमरीकामें गन्दी-गन्दी वस्तियोंमें चीनी पड़े हूँ, इन वस्तियोंका नाम 
चाइना टाउन हैं । चीनी और जापानियोकेसाथ अ्मरीकार्मे जो व्यवहार होता 
रहा उसीका उग्र रूप पीला खतरा (शेथट०ज़ 9०7] )--इस नामसे प्रसिद्ध 
हुआ। अमरीकी लोग कहने लगे कि इन नस्‍्लोंसे अ्रमरीकाको खतरा पैदा होगया है, 
अतः इनके वहिष्कारके कानून वनने लगे। रंगके ग्राधारपर बनी यह जात-पात 
भारतकी जात-पातसे कम उग्र नहीं, कुछ अंशोंमें अधिक कठोर हैँ । श्रमरीकाममें 
यहूदियोंकेसाथ भी नसलके कारण इसीप्रकारका भेद-भावका बर्ताव किया जाता 
हैं । दक्षिणी आफ़ीकार्मे कालें-गोरोंका जो भेद चल रहा है वह भी नस्‍्लके श्राधारपर 
बनती अपने को श्रेष्ठ साननेकी नीतिका ही परिणाम हैं । 


३. क्‍या नस्‍्लकी श्रेष्ठताका सिद्धान्त ठीक है ? 

हमने देखा कि रुधिरसे अपनेको श्रेष्ठ माननेका सिद्धांत सिर्फ़ हिन्दुओंमें नहीं, 
संसारकी सव नस्‍्लोंमें पाया जाता है। परन्तु क्या इस सिद्धान्तमें कोई सच्चाई है ? 
सबसे पहली बात तो यह है कि संसारमें रुंधिरका इतना सम्मिश्रण हुआ है कि कहां, 
कोई भी मन॒ष्य शुद्ध दधिरका नहीं हैं । डा० अम्मौन (॥77707 ) .के सित्र रिपले 
(२३9०५) ने लिखा है कि जब डा० अम्मौनको कहा गया कि बिल्कुल शुद्ध 
नहलके किसी व्यक्तिका फ़ोटो दिखलायें, तो वे चक्‍्करमें पड़ गये । उन्होंने हज्जारों 
सिरोंका माप लिया था, परन्तु अगर किसीका सिर एक नस्‍्लका था, तो नाक इूसरी 
नस्‍लकी थी, नाक एक नस्लकी थी, तो आंख किसी और नसलकी थी । कहनेका 
अभिपम्नाय यह, कि अगर किसी व्यक्तितको वे किसी एक नस्लका समझते थे, तो उसीमें 
अनेक बातें ऐसी मिल जाती थीं, जो उसमें नहों होनी ही चाहियें थीं । भिन्न-भिन्न 
नललोंमें रुधिरका सम्मिश्रण इतना अ्रधिक हुश्रा हैँ कि हम फ्रेंच-नस्ल, जर्मन-तस्ल या 
अंग्रेज़ी-नसल--इन शब्दोंका प्रयोग ही नहीं कर सकते । इनको कौमें ()0०४०॥5) 
तो कहा जा सकता हूँ, नस्‍लें! ([२४८८५) नहीं । एक-एक कौममें कई-कई नह्हें 
मौजूद हैं। इंग्लेंडको ऐंग्लो-सेक्सन कहा जाता हूँ, परन्तु उसमें ट्यूटनिक खून मौजूद 
है, जमंनीको ट्यूटंनिक कहा जाता हैं, परन्तु उसमें भो श्रन्य रुधिर मिले हैँ । जर्मनी 
के जो भाग्य-विधाता थे, जो नस्लके सिद्धान्तको लेकर उसे श्रास्मानमें चढ़ा रहें थे, 
उनके चेहरोंको देखनेसे हो मालूम पड़ जाता है कि उनमेंसे कोई भी एक शुद्ध-नोरडिक 
अर्वात आयं-नस्लके चेहरे का नहीं था । + 


नस्ल तथा कौम २८९ 


श्रस्ल बात यह है कि जबसे मनुष्य पंदा हुआ है वह घुमक्शड़ रहा है। उन 
पहाड़ों श्रौर मंदानोंकेपीछे बया है-यह उत्सुकता उत्ते श्रागे-ही-प्रागे घफेलतो न्हो 


है । शुरु-शुरूमें तो पहाड़-मदी-नाले-जंगलफे फारण बह जिस नस्‍लका था ड्सी 
नस्‍्लका बना रहा, दूसरी नस्‍्लोंकेसाथ उसका मेल न होसका, परन्तु ज्यों-ज्यों मानव- 
समाज संख्यामे बढ़ता गया, त्यों-त्यों श्रन्य नस्लोंके लोग भो नदी-साले-समृद्र पार 
फरके इधर-उधर जाने लगे, और जहां मनुप्यका मनुप्यसे मेल हुम्ना बह उससे 
रल-मिल गया | अगर ऐसा न होता, तो भिन्न-भिन्न नस्‍्तें ही बनी रहुतीं, इन 


न 


ज्स्लों 8... न मिलनेसे के ।। हे 3 दर 4 
नस्‍्लों' (/९७८८७) के मिलनेसे 'कौमें' (]९०४०॥६) न बनती । कोई कहना है, 


पहले तीन नस्‍्हें थीं, कोई कहता है, पांच थीं। जितनी भी हों, प्रद संकाड़ों नर फंसे 
बन गईं ? एक-दूसरेकेसाथ रोटो-ब्रेटीका व्यवहार करनेसे ही तो श्राज इतनी नरतें 


दिखाई देती हैं, श्रौर नस्‍लें ही नहों, फोई एक व्यवित भी ऐसा नहीं दिराईं देता जो 
किसी एक शुद्ध नस्लका हो । फिर नस्लके कारण श्रेप्ठताफे सिद्धान्तकों ठोक पंसे 
कहा जासकता हूँ ? 
जो लोग नस्‍्लके कारण श्रेष्ठताके सिद्धान्तकों मानते हैं उनके सिद्धांतरी 
झ्रालोचनाकेलिये यह देखना श्रावव्यक है कि क्या नस्ल भिन्न होनेझे फारण व्यक्तियों 
की मानसिक-योग्यतामें कोई भेद पड़ जाता है ? इस सम्बन्ध में कई मनोर॑डर 
परिणाम निकले हूँ जिनकोतरफ्‌ हम पाठकोंका ध्यान ब्रारूपित करना चाहने है :-- 
१, भिन्न-भिन्न नस्‍्लेंकी खोपड़ीका माप-- 
मा्दिन (शा) ने भिन्न-निन्न नस्लोंकी सोपडियोंका साप देरावर यह 
बतलाया हैं कि किस नसलकी खोपड़ी कितनों छोटो प्रौर किसकी फितनी बड़ी है । 
जिस नस्लकी खोपड़ी बड़ी हो उसमें ज्यादा दिमाग आनेको गुंजाइश होनी चारिये । 
योरोपियन नस्‍लोंमें प्रामतौरपर पुरुषकी खोपड़ीमें १४०० प्र स्तोझी सोपडसे 


० 


१३०० क्यूबिक सेंटीमीटर जगह पायी गई है । आ्ास्ट लियनस्लोंम पुराप्शी 


सोपड़ीमें १३४७ तथा स्प्रीकी सोपटरीमें ११८१ बयूबिक सेंटोमोटर जगह मै । 
इससे कहा जासकता हैँ कि योरोपियन-तस्तोंसे घास्दे लिपन-ऊस्लों टी घपे छा घोगरी 
में ज्यादा स्थान हैँ, इसलिये उनकी मानसिदछ्-गफ्ति ज्यादा होनी घारिये। परनठ घगर 
भिन्न-भिन्न नस्लोंफी झोपडियोंका गहुराईसे प्रध्ययन शिया जाए, तो पता घलता है 


० 


कि सोपड़ीके मापका मानसिकनावित्र्े साथ कोई पारस्धरियानरंदंधा ((र्प:०- 
]पंजा) नहों है, प्र्धात्‌ यह नहों फटा फासफता लि बढ़ी सोपड्रोबाला छोईे दिसाग 
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फा, और छोटो सोपड्ोबाला छोटे दिमाग का हो हो 
सं 


तक 2 2235 ७ 3232 
चह्ह्ए । परन्तु प्नट्या खापट्ाहा भाप ६४०६, पार घारमार खामाशय एश शलम न 
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'फिरंदर नसलकी खोपड़ी का माप १४६६ क्यूबिक सेंटीमीटर हैं; जापानी उन्नत 
लोग हूँ, उनकी खोपड़ी १४८५ तया जावाके पिछड़ेहुए लोगोंकी खोपड़ी १५९० 
क्यू० सें० है। इतना ही नहीं, एक ही नसस्‍्लके लोगोंमें जुमीन-आस्मानका भेद होता 
हैं। मार्टिन का कथन हे कि एक ही नस्लमें ११०० से १७०० क्यूबिक सेंटीमीटरतक 
खोपड़ी के मापमें भेद पाया जाता है । श्रगर एक ही नस्‍्लमें खोपड़ीके माप में इतना 
भेद होसकता है, तो कंसे कहा जासकता है कि नीौची नसलकी खोपड़ी छोटी, और बंड़ी 
नस्लकी खोपड़ी बड़ी होती है। विज्ञानकेपास सबसे छोटी खोपड़ी का रिकार्ड डांटे 
(/297/८) का है, जो इटलीका एक प्रतिभाशाली विद्वान था। श्रवसर देखा जाता 
हैं कि बड़े सिरवाले गंवार होते हैं, श्रतः बड़ी खोपड़ीसे बड़ी नस्ल नहीं सिद्ध होती । 


२. मस्तिष्कका तोल-- 

कई कहते हैं कि भिन्न-भिन्न नस्लोंमें मस्तिष्कका भिन्न-भिन्न तोल होता है । 
यह वात ऊपरली वात का ही परिणाम है । खोपड़ीमें जगह ज्यादा होगी, तो उसमें 
ज्यादा भारी दिमाग समा सकेगा । परन्तु जब ऊपरकी बात गलत हैँ, तब यह वात 
स्वयं गुलत होजातो है। टौपीनार्ड (/०|४7970 ) ने भिन्न-भिन्न नस्लोंके ११००० 
दिमागोंको तोला। वह कहता है कि योरोपियनोंके दिमाग का आनुपातिक वजन 
पुरुषोमें १३६१ और स्त्रियोंमें १२०० ग्राम होता है । नोर्थ अमेरिकन नीग्रोका 
१३१६, जापानियोंका १३६७, चीनियोंका १४२८ ग्राम निकला । सा्िन का 
कथन है कि पेसचेरा-नस्ल पशुके निकट-की-सी सनृष्यकी नस्ल है, परन्तु उसके दिमाग 
का वजून योरोपियन-नस्लोंके दिमागसे मिलता-जुलता है । ऐसी अ्रवस्थामें दिमाग 
के तोलके श्राधार पर क्या परिणाम निकाला जासकता हैँ ? 
३. बुद्धि-परीक्षा! (7४८॥8०7०८ 7८४७) द्वारा परीक्षण-- 

वुद्धि-परीक्षा' के परीक्षणोंके श्रावारपर कहा जाता है कि भिन्न-भिन्न 
नस्लोंकी वृद्धिमें भेद है । वुद्धि-परीक्षा' का क्या श्र्य हैं ? एक तो कितादें पढ़कर 
मनुष्य विद्या ग्रहण करता है, दूसरे उसकी श्रपनी कुछ स्वाभाविक बुद्धि भी होती है । 
यह होसकता हैँ कि एक व्यक्ति बहुत साधारण वुद्धिका हो, परन्तु ऊंचे खान-दानका 
होनेके कारए उसे पढ़ने-लिखनेके साथन मिल जांय, श्र वह पढ़-लिख जाय । यह भी 
होसकता है कि दूसरा व्यक्ति उससे वहुत ज्यादा बुद्धि रखता हो, परन्तु उसे पढ़ने- 
लिखने का श्रवसर न मिले । विद्या! (ऋा०एछ०१४०) तथा बुद्धि (एप्ती- 
£2०7०८) में भेद है। विद्या' सीखी जातीहे, परिस्विति' से प्राप्त की जाती है; 
बुद्धि! सोखी नहीं जाती, वंशानुसंक्रणण' से मिलती है । यह होसकता है कि एक 
व्यक्ति विद्यावान्‌ हो, बुद्धिमान्‌ न हो, दूसरा व्यक्ति वुद्धिमान्‌ हो, विद्यावान्‌ न हो । 
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इसग्रकार हमने देखा फि बुद्धि! जन्मसे आ्राती हूं, दूसरे दाव्दोंमें यह नस्तकी चौज +। 
शआ्राजकल बुद्धिको मापनेके जो परीक्षण हूँ, उन्हें च॒ुद्धि-परीक्षा' के परीक्षण कहा जाता 
हैँ । अ्रगर नस्‍्लोंके कारण भिन्नता होतो है, तो व॒द्धि-परीक्षा' से नोग्रोरी युद्ध 
अमरीकनसे नीची होनी चाहिये , बरावर तो किसी हालतमे नहीं होनी चाहिये । 
परीक्षणोंसे पता चलता है कि श्रगर गोरो-नस्‍्लोंकी दुद्धि-लब्धि! ([7६2[क्‍8ुरा८८ 
पृषप०४०१६) १०० मानी जाय, तो चोनियों श्रौर जापानियोंफी ९९, मपसी- 
फनोंकी ७८, दक्षिणी-तीग्रोकी ७५, उत्तरी-नोग्रोक्की ८५ श्रौर ध्रमेरिकन-हरिटियनकी 
७० हैँ। परन्तु वुद्धि-परीक्षा' के परीक्षणोंपर मनोवैन्ञानिकोंमें मत-नेद है ॥। उनका 
कहना हूँ कि बुद्धि को मापनेके जो परीक्षण किये जाते हें, वे वुद्धिकों इतना नहीं 
मापते जितना व्यक्तिकी संस्क्ृतिको मापतें हे। एक बच्चा ऊंचे यानदान में रहता 
है, घरमें रेडियो लगा है, रोजुके समाचार सुनता है, उसकी परिस्थिति उसे डूसरे 
बच्चेसे स्वयं भिन्न बना देती है । इस बच्चेफी श्रगर किसी दूसरे बच्चेफेसाथ तुलना 


पिन 


की जायगी, तो स्वभावत्तः इसे ऐसी बहुतसी वातोंका पता होगा जिनका दृसरेशों कुछ 
भी ज्ञान नहों | मनोवज्ञानिकोंका कहना है कि वुद्धि-लब्धि! परिस्यिति' फे प्रनुखार 
बदलती रहती है । गार्य (500) का कहना हूँ कि ध्रगर एक हृयशीरों पहले 
नोची स्थितिके स्कूलमें रखा जाय, और फिर ऊंची स्थितिक्ते स्कूलमें रगर दिया जाय, 
तो उसकी चुद्धि-लब्धि! (. (१.)वदल जाती हू । ऐसी अवस्था में दुद्धि-परीक्षा' 
के आ्रधारपर भो हन निडचय-पूर्वक नहों कह सफते फि भिन्न-भिन्न नस्लोंफी दुद्धिमें 
भदहे । 
४, भिन्‍न-भिन्‍न नस्‍्लोंका स्वभाव तथा आचार! (वल्ा।तागादा। 
गाते टदीकाबटाश)-+- 

हम प्रायः सुनते हैं कि भारतीय लोग नस्लसे झालसी होते है, पपुदी पूर घोर 
कंजूस होते है, मंगोल सुस्त प्रीर जुघारी होते है, गोरी मसले परिश्रमी प्ौर उद्यमी होफ़ो 
है। जर्मनोंकेलिये कहा जाता है छि वे धोरे-धीरे प्रतिक्रिया दरते है, परन्तु एपवार उठ 


«० का शंक्तिके . ५ बज ०७ >> पान शरने आर दे शव यह 
खड़े हों, तो शक्तिके भंडार होजाते हू; इंग्रेज हर-दात में पहल करते हूं. गीदर भभकोी 
देते समसौतेकैलिये 5 व अनलपहप दर कपल मी मरे 
देते है, परन्तु समझौतेकेतिये सदा तब्यार रहते हैं. ध्राचारको परटे होते है; शत बा 
; होते है, मिलनसार होते हे, परन्स अंपग्रेज़ोंकिन सप्ताई झापि जोड़े । घर भा- 
दातून होते हू, मिलनसार ह॒ति हु, परन्तु अद्चक्धादन्स समय ना हुफ ॥ था: हे 
फ््छ य 22 ब्यक्तिज्षो यम उर्मनोफा, घंग्रेढोंटा: 
कुछ ठोक है, परन्तु प्रदन पहु है कि जिस प्यक्तिजों हुस जमेनाोरशा, छंम्रशाशा या 


अन्य किसो नस्लका कहते ने हे बह व्यदित फिसो एशथ मनतणा सो हे ना 
अन्य किसी नसस्‍लका दाहुत हू वह व्यादत दासी एण मग्खण छा हूं भा ॥ 
जे अल है, इसोतरह ऊर्मस सम भी घोमजा दाम) । एस शौमोर्े शाए 
प्रंग्रेज तो फोम छा नाम हैँ, इसीतरह ऊमेन भी रोमडा नाम है । इस शौ्ोस मय 
नस्लोका हुआ मै । एक छेटडवका बनता है दि योटपशी हर यौस 
तरहफो नस्‍लोंका रन मिलता हा हू। एुक ताप झा इज ता हू 5 खारदइरा हश * 
>> दो प्र 


गण 
में नोरडिका (रिलातीट), एचपाइनो (कीएारए)। हंथा मिदिंदोंमियम 
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(7धल्तीदपगराध्या ) नस्‍लोंका रुघिर हुैं--इसलिये जिस चीज़कों हम 
नस्‍लोका स्वभाव तथा आ्राचार कहते हैं, वह नस्‍लों' (२०८८५) का भेद नहों, 
'कौमों' (१५४४४०१5) का भेद है । एक प्रसिद्ध जर्मन लेखकका कथन है कि 
नस्‍लोंका इतना सम्मिश्रण हुआ हैं कि नौरडिक-दारोर श्रौर श्र-मीरडिक-मन एवं 
अ्र-नो रडिक-शरीर तथा नौरडिक-मत योसुपमें यत्र-तत्र-सर्वेत्र पाया जाता है । 
ऐसी श्रवस्थामें हम किस नसलका क्‍या स्वभाव और क्या आचार कह सकते हैं ? 
सिरफ़ इतना कह सकते हें कि नसलके आधारपर खड़ी की गई श्रेष्ठताका सिद्धान्त, जो 
संसारमें जगह-जगह पाया जाता है, गलत है । पर 
४. नस्ल तथा कौम 

जैसा हम वंश्ञानुसंक्रमण तथा परिस्थिति' के अध्यायमें दर्दा आये हैं, 
बंद! तथा परिस्थिति! --ये दो कारण हूँ जिनसे परिवर्तन होता हैं । नस्‍्लके 
कारण श्रेष्ठता माननेवालें वंश' को महत्व देते हें। परन्तु हमने देखा कि जो बातें 
नस्‍्लके विषयमें कही जाती हैँ, उनका नसस्‍्लसे कोई संबंध नहीं हैं ॥ यह कहा जाता हैं 
कि नीग्रो इसलिये नीची हालतमें है क्योंकि वह नीची नस्लका हैं । परन्तु क्या यह 
बात ठीक है ? कोई समय था जब ट्यूटैनिक-तस्लके जर्मनीके लोग जंगली थे, 
श्राज वे सभ्य होगये । श्रयर रोमन-राज्यके समयमें कोई कहता कि किसी समय यही 
ट्यूटेनिक-नस्लके लोग इतनी उन्नति कर लेंगे, तो इसपर कौन विश्वास करता ? 
योरोपियन-नस्लोंने जो उन्नति की है, उसे दिन ही कितने हुए हैं ? एच. जी. वेल्स 
ने लिखा है कि १६ वीं शताब्दी में श्रगर कोई मंगोल और मुस्लिम-सभ्यताके उत्कर्प 
को देखकर भविष्यह्ाणी करता, तो कह देता कि योरपकी पिछड़ी जातियां कुछ देरके 
बाद मंगोल या मुस्लिम-सभ्यताको स्वीकार कर लेंगी। परन्तु यह सच-कुछ न 
हुआ, झौर योरुपने श्राइचर्य-जनक उन्नति की । यह उन्नति नसलके कारण नहीं हुई, 
परिस्यितिके कारण हुई । नस्ल तो कोई एक कहीं है ही नहीं । श्रणर कहीं कोई 
एक मसल होती, तव तो कहा जासकता कि श्रमुक नस्‍लने तरक्की कर ली, परन्तु 
जबसे मनुृष्यके विपयमें कुछ भी पता चला है, तबसे यही पता हैं कि नस्‍लोंके 
सम्मिश्रणके कारण कहीं कोई एक नस्ल रही हो नहीं । प्रो० गौरडन चाइल्ड (90- 
4०० (77000) का कहना है कि डेनमार्क तथा स्वीडनमें पृथ्वीके नीचे दवेहए 
ब्रस्तर-युग! (507८ 48०) के जो नौरडिक-नस्लके कंकाल मिले हैं, उनमें भी 
कई नस्‍्लोंका सम्मिश्रण हूँ। ऐसी अ्रवस्यामें प्रघन उपस्थित होता है कि मनुप्य-समाज 
में भेद किस कारण है ? यह तो हमने देखा कि नस्लके कारण यह भेद नहीं है, क्योंकि 
शुद्ध-नस्ल तो कहीं रही नहीं है । असल बात यह है कि परिस्थिति' ने मनुष्य-्समाज 
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को बहुत प्रभावित किया है । जन्मसें नस्‍्लें! (२०८८५) बनीं, परन्तु कई नस्‍्लोंके 
सिलनेसे कौमें' (!२०७४०४५) बनीं। जब कई नस्‍्लें श्रापसमें मिलकर रहने लगती 
हैं, उनके एकतरहके रोति-रिवाजु, एकतरहके श्राचार-विचार वन जाते हूँ, त्तव ये 
जन्म-जात भेदोंको भूल जाते हूँ, और एक कौमका निर्माण करते हैँ । नस्ल पीछेको 
देखती है, कौम आगेको देखती है; नस्ल भूतका गाना गाती हैँ, कौम भविष्यतके 
स्वप्न लिया करती है; नस्ल जन्मपर जोर देती है, कौम जन्मको उन्नतिमें वाधक नहां 
बनने देती । श्राज संसारकी दिद्ञा नसलके घमंडको छोड़कर मानव-समाजके एक हो 
जानेकी तरफ़ है । जब कई नस्‍लोंसे एक कीम, और कई कोमोंसे मनुप्यमात्रकी एक 
कौम बन जायगी, तव समाजकी अ्रनेकतासे एकताको पानेकी प्रक्रिया समाप्त होगी, 
उससे पहले नहीं। सानव-समाजके विकासकी दिलद्या नस्लोंके भेदको भूलकर 
कौमोंकी एकताकीतरफ जारही है । 
प्रश्त 

१. नसस्‍्लका प्राणि-श्ास्त्रीय आधार क्या हैं ? संसारकी नुस्य-मुस्य नस्लें 
कौन-सी हैं ? नस्‍्लोंको पहचाननेके श्ञारीरिक-लक्षण क्या-क्या हैं ? 

२. नस्लके आधारपर श्रेष्ठता माननेक सिद्धान्तका दिग्दर्शन कराते हुए यह 
बतलाइये कि भारत, अ्रमरीका तथा जर्मनीमें इस सिद्धान्तका क्या-क्या 
रूप है, या रहा है ? 

३. क्या नस्‍्लके श्राधारपर श्रेष्ठताका सिद्धान्त ठीक है _? अगर नहीं, तो भिन्न- 
भिन्न दृष्टियोंसे इसका खंडन कीजिये ॥ 

४. नस्ल तथा कौम में क्या भेद. ? 


| १७ |] 
समूह 


(५६0078) 
१. समहके सम्वन्धमें प्रारम्भिक विचार 
समूह? किसे-कहते-है. (-- 

(समूह (सामाजिक-प्राणियोंके उस संग्रहको कहते हैं, जो आपसमें सामाजिक- 
सम्बन्ध स्थापित कर लेते हैं 9 सामाजिक-सम्वन्ध स्थापित करनेका क्या श्रर्थ है ? 
साठ-सत्तर बरसके कुछ लोग हूँ, उनका आपसमें कोई सम्बन्ध नहीं, श्रतः उसे समूह 
नहीं कहेंगे; पचास-साठ रुपये की श्रामदनीवालोंका एक तबका है, परन्तु उनका भी 
आपसमें कोई सामाजिक-सम्बन्ध नहीं है, अतः उसे भी समूह नहीं कहेंगे । ये ही 
साठ-सत्तर बरसके लोग अगर ऐसा सम्मेलन करें, जिसमें इसी श्ायुके बूढ़े श्राकर 
अपना-अपना अनुभव सुनाने लगें, या पचास-साठ रुपयेकी झ्रामदनी के लोग अपनी 

तनख्वाह बढ़ानेकेलिये आंदोलन शुरू कर दें, तो यह समूह बन जायेंगे, इसलिये 
क्योंकि उनका आपसमें सामाजिक-सम्बन्ध स्थापित होगया । समूह' (7००७) 
बननेमें आधारभूत वस्तु सामाजिक-सम्बन्ध' ($0लंश उलेबांणाओंए) है। 
यह 'सामाजिक-सम्बन्ध' कंस पंदा होता है ? 


समूह? का मनोवैज्ञानिक आधार-- 

समूह' (57009) पभ्राणियोंमें 'सामाजिक-सम्बन्ध-उत्पन्न होजानेसे ” 
वनता हूं, परन्तु सामाजिक-सम्बन्ध के उत्पन्न होनेका मनोवेज्ञानिक आधार क्या हूं ? 

मनुष्य जो-कुछ करता है किसी स्वार्थ! (८०४) से करता है। 
स्वार्य' को हम दो दृष्टियोंसे देख सकते हें--एक-सा स्वार्थ ([॥6० 7 र/ट८5:) 
और 'एक-स्वार्य! ((0प्रगगा07 ग्रा।ध८क) । 'एक-सा (7०) श्रौर (एक! 
((०ग्राप्र07) में यह फुरक हैं कि 'एक-सा' (/८) में एकता होते हुए भी 
निन्नता है, 'एक' (00077०॥) में एकता ही है, भिन्नता नहीं है। जो 'स्वार्य व्यक्ति- 
व्यक्तिका अलग-श्रलग है, उसका श्रपना निजी हैँ, परन्तु एक-दुसरेसे मिलता-जुलता 
है, वह एक-सा' (८) है, जो सबका मिलकर बनता है, वह (एक 





हु 
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((००727707 ) है । हरेक व्यापारी मुनाफ़ा चाहता है, यहु सबका अपना झलग- 
अलग, निजी स्वार्थ हैं, एक-दूसरेके स्वार्थसले मिलता-जुलता है, इसे एक-त्ता 
स्वार्य' (74:८ ॥7/८7८5६) कहेंगे, परन्तु जब कई व्यापारी एक-से स्वार्थके 
कारण मिलकर साझेदारी करेंगे, तब उनका स्वार्थ एक-सा न रहकर एक- 
स्वार्य' (((0०009700 472८7८४) होजायगा () प्रुरुष तथा स्प्नी--इन दोनों 
का एक-सा स्वार्थ है कि उन्हें रहनेको मकान हो, खानेकी रोटी हो, पहननेको 
कपड़ा हो, परन्तु इस एक-से' स्वार्यसे एक-स्वार्य उत्पन्न होजाता है, और दे 
परिचार' के समूह' को जन्म दे देते हूँ। प्रत्येक देशका स्वार्थ है कि उसके यहूं 
शान्ति रहे। यह 'एक-सा स्वार्थ है । इस 'एक-से“स्वार्थसे संयुकत-राष्ट्र-संघ नाम 
की एक' संस्था उत्पन्न होगई। सामाजिक-प्रक्रियाकी दिशा, एक-से' स्वार्थ 
को 'एक'-स्वार्य बनाना है । इसो मनोवेज्ञानिक-प्रक्रिपा्में जब 'एकनसे! लोग 
(एक' होजाते हैँ, तव समूह' (४0०४७) उत्पन्न होजाता है । इस दृप्दिसे समूह! 
(७7००७० )--यह 'एक-्से! (7/८८) लोगोंमें (एक ((7०॥४॥॥०॥) होनेके 
सामाजिक-सम्बन्ध' (500०) 720)३४०॥ ) का नाम हैँ । अश्रगर मनुष्य एकन्से 
(70:68) से 'एक' ((८०प्ा09) होनेक्ता प्रयत्व न करे, तो समूह' उत्पन्न न हो 


एक-से' (77:8४) से एक ((८०शाएणा) होनेंकी प्रक्रिया जन्मसे हो 
शुरू होजाती हूँ । बच्चा पहलें-पहल अपनेको ही संसारका केन्द्र समझता है। जैसे 
वित्तर उसके सोनेके लिये है, जैसे बोतल उसके दूध पीनेकेलिये है, बसे उसके 
माता-पिता, उसके चारोंतरफ़की दुनियां, सब उसीकेलिये हैँ। यह 'स्व-केखीय 
(8००थापाट) अश्रवस्था हूँ । घोरे-धीोरे यह अवस्या बदलने लगतो 
हैं! वह देखने लगता हे कि जसे वह एक व्यक्ति है, वेसे दूसरोंमें भी स्वतंत्र 
व्यक्तित्व है, जसे वह दूसरोंसे आशा करता हुं, वसे दूसरे भी उससे श्राज्मा करते है । 
दूसरोंके स्वतंत्र-व्यक्तित्वका ज्ञान उसमें ,स्व-पर-भावनाकों उत्पन्न कर देता हूँ, 
चह समझने लगता हैँ कि जसे संसारमें वह हूँ, वेसे दूसरे भी हें। जवतक उसमें दूसरों 
के स्वतस्त्र-व्यक्तित्वका ज्ञान नहीं था, तबतक उसकी दृष्दिमें सवा के सिवाय क्रिसी 
श्रन्य ऐसे पदार्य की सत्ता नहीं थी जिसमें उस्तीकोतरहुका स्व हो । श्रव वहु चारों 
तरफ़ स्व-ही-स्व, व्यक्ततित्व-ही-व्यक्तित्व' देखता है ।_स्व' फो भावना अहम 
(!) का ज्ञान है , प्र को भावना 'सः अर्यात्‌ उस (८) का ज्ञान हूँ, परन्तु 
पर भी उसे दो तरहका दीखने लगता हैं । एक पर वह, जो शअ्रपने-जसा हूँ, 
श्रपने माता-पिता, अपने स्गे-सम्बन्धी, जो अपनेसे सहानुभूति रखते है; दूसरा 
पर वह, जो वास्तवमें पर है, जो उससे या तो किस्तोप्रकारका संबंध नहीं रखता, 


; 
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या संबंध रखता है तो लड़ने-झगड़नेका, श्रसहानुभतिका, शत्रताका संबंध रखता 
हैं। ऐसी स्थितिमें बच्चा क्या करता है -पह अपनेसे सहानुभूति रखनेवालों के 
साथ अपनेको_ एक बता लेता है, सहानुभूति न रखनेवालोंसे अपनेको पृथक समझने .. 
-जगता है. । यह प्रक्रिया अ्रहम्‌' (!) से वयम (५८) को प्रक्रिया है । श्रव 
जितने अपने-से' थे, माता-पिता, स्गे-सम्बन्धी, सब अपने' होजाते हैं, 'में' की 
परिभाषामें सोचनेके स्थानमें बच्चा हम' की परिभाषामें सोचने लगता है । इस 
प्रक्रिया्में .एक-्से! (4:०) से 'एक' (0077०) उत्पन्न होजाता है, स्व- 
केन्रीयता' (880८००८८ंला:५) से 'समाजीकरण' ($00॑ंगट०४००) होजाता 
है, समूह' बन जाता हैं । 


समूहके दो सेद--अंतः समूह? तथा 'बहि: समूह! (70-87070$ भ7र्त (0: 
870775)-- । 
हमने देखा था कि बच्चेमें पहले में का विचार उत्पन्न हुआ था। समाजी- 
करण (50८॑ंथटध००) की प्रक्रियासे, अपनेको अपने नजदीकी लोगों- 
केसाथ एक कर देनेसे से का हम बन गया, और पहले जहां वह में” के लिये 
सब-कुछ करता था, देसे अ्रद हम के लिये, अपने नजुदीकी समाजकेलिये सब-कुछ 
करनेको तय्यार होगया। परन्तु में! ([) केसाय उसने बह (9८) को भी तो 
सीखा था। जंसे में का 'हम' बन गया, वेसे वह का वे बन जाता है, और मनुप्य- 
केलियें समाजमें दो प्रकारके समूह उत्पन्न होजाते हैं। एक वे समूह, जो में 
ओर हम की कोटियमें आजाते हें--इन्हें श्रन्तः समूह (70-27०४|5) कहते हूँ, 
टूसरे वे समूह जो वह और उन की श्रेणीमें श्राजातें हैं--इन्हें वहिः समूह 
((07-87००७५) कहते हैं। समूहोंका यह वर्णन पहले-पहल समनर (५प्रग- 
गए) ने किया था। अन्‍्तः समूह (9-87795] ) बहिःसमह तथा- ((0(- 
87०४७५) का आपसमें विरोधी-संबंध होता है । मुसलमानोकेलियें मुसलमान 
श्रन्तःसमह' है, काक़िर 'वहिःसमूह; हिन्दुओंकिलिये हिन्दू अन्तःसमूह' है, म्लेच्छ 
या बवन वहिःसमह; कम्यूनिस्टोंकेलिये रक्षियन_प्रन्तःसमूह' है, श्रमरोका-इंग्लेंड 
श्रादि 'बहि:समूह' । 'अन्तःसमूह्‌ (77-87०75) केलिये हमारी सहानुभूतिकी 
भावना होती है, भ्रीर इस समूह अन्य व्यक्तियेकिप्रति हम अ्पना-पन अनुभव करत 
हैं, बहिःसमूह' ((00:-270००० ) केलिये उदासीनताकी भावना रहती है, कभी- 
बाली विरोधकी भावना भी होजाती हूँ ।. श्रन्तःसमूह का बहिंःसमूह से इतना 
घनिष्ठ संबंध है कि कमो-क्ी अ्रन्तःसमूह' की रक्षाकेलिये--- इस्लाम खतरम 
--इस प्रकारके नारे लगने लगते हैं। अन्तःसमूह के अ्रगाध-प्रेमको स्व-जाति- 
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वि, हैं । इस भावमें पगेहुए लोग “हमारी 
जाति संसारकोी सर्व-श्रेष्ठ जाति है--हम संत्तारमें शासन करनेकेलिये पैदा हृए है! 
““इस भ्रकारकी बातें किया करते हैं । “अन्तःसमूहं (॥-870095) तया 


वहि:समूह' ((07/-27०४७५) प्रारंभिक श्रविकसित-समाजों श्रौर श्राजकलके 
विकसित-समाज दोनोंमें पाये जाते हैं । 


२. प्रथम तथा द्वितीय समह 
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प्रत्येक समाजके अपने-अपने श्रन्तः समूह (77-27077$) होते हू । 
श्रच्छे समाज हों, बुरे समाज हों, भ्रच्छोंके श्रच्छे भर बुरोंके बुरे श्रन्तः समूह' होंगे। 
धर्मात्मा लोगोंकेलिये 'एक-स्वार्थ' ((जराह्रा00 47/27८४:) -बाले श्रपनें जैसे 
धर्मात्मालोग अ्रन्तःसमूह' (77-270०प७ ) हैं; डर्क॑तोंकेलिये, साथ देनेचाले, 
अपनेजसे चोर-डकंत 'एक स्वार्थ रखते हूँ, श्रतः उनके वे अन्तःसमूह'([-8:0005) 
हैं। अन्तःसमूह का मतलब अच्छे लोगोंसे ही नहीं हैं, श्रच्छे हों या बुरे हों, जिनका 
अपने-जैसा स्वार्थ! (70८0०5४:) होगा, वे अन्तःसमह' के कहलायेंगे, जिनका 
अपने-जैसा स्वार्थ! नहीं होगा, वे 'बहिःसमूह के कहलायेंगे । 'भ्रन्त:समूह' तथा 
चवहि:समह' वास्तव में एक ही चीज़ हैं, आपसमें एक-दूसरेको श्रपेक्षासे वे घ्रन्तः' 
या बहिः कहातें हूं, ये दो चीज़ें नहीं हैँ, एक ही वस्तुके दो पहलू हूँ, जो अन्तःसमूह' 
है वही बहिःसमूह” है, चोरोंका जो समूह है वह चोरोंकी दृष्टि से श्रन्तःसमूह' 
है, परन्तु वही धर्मात्माश्रोंकी दृष्टिसि बहिःसमूह' है । श्राजहलके घिकत्तित-समाज 
में प्रत्येक्त व्यक्तिके कई... अन्तःसमूह' (॥7-870775)  होसकते -हैं। एक व्यक्ति 
आये-समाजका भो सदस्य है, कांग्रेसका भी सदस्य है, क्रिकेट-बलवका और सिद्दी- 
बोर्डका भी सदस्य है। उसके लिये ये सव भअन्तःसमह' हैं। समूह अपने प्रत्मेक व्यक्ति 
से भ्राशा रखता है कवि वह समूहके रोति-रिवाज़ों, रूढ़ियों, प्रधाओं आदिका पालन 
करे। कभी-कभी ये रूढ़ियां एक-दूसरेके विरुद्ध भी जापड़ती हूँ। एक संत्याके 
मुख्य समहकी दृष्टि से खरे-खोटेपनकी परख होजाती है । इन अन्त: अथवा बहिः 
समूहों के दो भाग हेँ---प्रयम' तथा द्वित्तीय' । समाजमें पहले-पहुल जो समूह बनते 
हैं उन्हें प्रथम-समूह' (?एग्राशए 87०४७), तया प्रथमके वाद जो समूह बनते 
उन्हें द्वितीय-समूह! (50८07047ए 87००७); कहते हैं ॥ पहले हम अ्धम-समूह' 
का चर्णन करेंगे, फिर द्वितीय-समूह' का । 
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प्रथम-समूह (एपरग्रभए डा०प०)-- 

समाजमें छोटे-छोटे समह भी होते हैं, बड़े-बड़े भी । प्रारंभिक-समाज में 
छोटे समूह ही थे । छोटे समूहमें हरेक व्यक्ति हर दूसरे व्यक्तिकों जानता है, बड़े 
समूहोंमें ऐसा नहीं होता । बड़े समूहोंके विषयमें हम आगे लिखेंगे, श्रभी हमें 
छोटे समूहोंके विषयमें विचार करना है । छोटे समूहोंमें भी सबसे पहला छोटा-सा 
समूह परिवार का होता हैँ । बच्चा श्रपने जीवनके प्रारंभिक वर्ष श्रपने 
साता-पिताकी परिधिमें व्यतीत करता हूँ । इस प्राथमिक-समूहमें ही वच्चा अपने 
सामाजिक-व्यवहार सीखता हैं । इस समूहके 'प्रतिमान' (220८70$) उसके 
“जीवनके झ्राधार बनते हैं... परिवारकीतरह इसरे छोटे समूहोंमें भी समहके सब _ 
व्यक्ति एक-इसरेसे .परिचित होते हैं।. परिवार तथा ये समह आमने-सामने के 
समूह ([8०८--०-५०८८ 870०५) कहाते हैँ। इनमें व्यक्ति एक-इसरेकेपास 
बेठकर वातें करते हूंहंसी-मंज़ाक, प्रेस, मुवाहिसा, विचार-विनिसय--सब आमने- 
सामते. व्रैठकर होता हुँ. ॥...बड़ी-बड़ी फ़ैक्टरियों, . बड़े-बड़े राजनैतिक संगठनोंमें 
भी छोटे-छोटे समूह वन जाते हैँ, जिनमें समहकेलोग खुलकर बातें करते हें, दूसरेके 
दिलकी सुनते हूँ, अपने दिलको सुनाते हैँ। इन छोटे समूहोंमें नियम-उपनियम 
काम नहीं करते, ये मनुष्य -मनुष्यकेसाथ उस मेल-मिलापके सूचक हूँ, जो किसी 
प्रकारके बंघनसे वंधाहुआ नहीं है। जहां लोग एक-दूसरेको नहीं जानते, वहां दिलसे 
दिल बात नहीं करता, वहां मनमें कुछ भ्रौर वाणी में कुछ होता है, परन्तु जहां कुछ 
छिपाकर नहीं रखा जाता, वहां मन और वाणीसे एक ही बात निकलती हे । 
आ्रमने-सामनेके-समूहों' ([7200-:0-8८९ 87०४७) में यही वात होती है । 
ग्रामने-सामने का समूह' सामाजिक-रचना की इकाई है । समाजमें जितने आगे- 
श्रागे समूह बने हँ--परिवार (एशाएं।9), गोत्र (0०४), गण (770०), 
जाति (४४०), नस्ल (२४८८), कौम (प४४०7)--इन सबसे पहले 
ामने-सामनेका समूह बना, और इसीसे आगे-श्रागेके समूह उत्पन्न हुए । आमने- 
सामनेके समूह' ([7900-00-29८०८ 700७) में क्या होता है ? इसमें हम 'एकन्से 
स्वार्य' (40० प्राषटा०५७) को छोड़कर 'एक-स्वार्थ' ((णायराणा फ्रांहाटड) 
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फोतरफ़ चल पड़ते हैं। जबतक एक-दूसरेके सामने नहीं बठते, घर बठे अ्रपनो-अपनी 
खिचड़ी पकाया करते [है, तबतक हम एकन-द्सरेके निकट भी नहीं जाते । 
आमने-सामने बेठने से, एक-दसरेके निकट आने से, अपनी वात दूसरेको बतलाने से 
'एक-ते! (4:0) कीजगह 'एक' ((2०॥॥7०7) की भावना पैदा हुई, छोटा समूह 
मिदा, वड़ा समूह बना, परिवारसे गोत्, गोत्रसे गण, गणसे नस्ल, नस्लसे जाति झौर 
जातिसे श्रन्तर्जातीयताका विचार उत्पन्न हुआ, इसलिये सम्पूर्ण समहोंका श्राधार-भूत 
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समूह आमने-सामनेका समूह' (84०८--०-५०८ 87०५०) ही है, श्रौर सामाजिक 
चने तब यह न 
(?5ंणभण 87०००) का नाम दिया हूं । खेलके मैदानमें, गप्पाप्टककी मण्डली 
में, दोस्तोंकी सजलिस में जब लोग मिलकर बैठते हैं, जिसमें वे नियमोंके किसी 
बन्धनसे बंधे नहीं होते, यह डर नहीं होता कि कौन क्या कहेंगा, जिसमें मनुष्य 
सनुष्यकेसाय सानवीयताके स्तर पर आकर मिलता है--यह-सव मानव-समाजके 
'प्रथम-समूह (एिए7भःए 87०ए०): का नमूना हैं । इसका सबसे बड़ा गुण 
स्वाभाविकता' (59०7 भाप) हैं । जो-कुछ मनमें होता है वह सहज 
स्वभावसे, बिना किसी लाग-लपेटके सामने श्राजाता है । श्रामने-सामनेके' 
इस समूह' में, जिसे हमने प्रथम-समूह (शिपरगभप़र (7०४७) का नास दिया 
है, प्रेम, मित्रता, घनिष्ठता, भावुकता आदिका समावेश रहता हूँ, इसलिये इस 
प्रकारके समूहमें उलसनें नहीं पैदा होतीं; होती हैं तो जल्दी सुलझाई जासकतो हैं। ' 
,परस्तु कभी-कभी पामने:सामने होनेके कारण ही कई उलसझनें ज्यादा उलझन जाती हैं, 
_तु-तु, में-सें इतनी बढ़ जाती है कि मामला विकद रूप घारण करलेता है। प्रथर- 
समूह' (?प77थ7 87०००) एकप्रकारका अप्रत्यक्ष-संबंध' (07०८: ००१३८) 
है, 'अ्प्रत्यक्ष-संबंध' (]767००८ (८०7८०४०) नहीं,, दिग्पवितक-संबंध (८- 
8074] उटी4४ंणा ) है, अवैय्यवितक-संबंध' (एरएथ5णा्भ एथैब५०१ ) नहीं । 


द्वितीय-समूह ( 5९८णाठेभाए 87०7० )-- 

बालक प्रियम-समूह' (?20गरआए 870०7) में जन्म लेता हैं, परन्तु 
उसे जीवन तो 'द्वितीय-समूह' (5०८०० 8700०) में बिताना होता हूँ । 
अ्रथम' तथा 'द्वितीय--समूह में क्या भेद है ? जैसा हम देख श्राये हैं, श्रामने- 
सामनेके समूह को प्रथम-समूह' कहते हैं, जिस समूह॒में व्यक्षिययोंका आमने-सामनेका 
सम्बन्ध नहीं होता, प्रत्यक्ष नहीं अप्रत्यक्ष सम्बन्ध होता है, उसे (द्वितीय-समूह' कहते 
हैं। बच्चा बड़ा होकर स्कूलमें भर्ती हुआ | घरमें सां-बापकेसायथ उसका सीधा, 
प्रत्यक्ष, आमने-सामनेका सम्बन्ध था, स्कूलमें प्रधानाध्यापकसे उसका कोई सीधा 
संबंध नहीं, स्कूल के प्रवस्धकर्ताकी तो वह जानता भी नहों, परन्तु स्कूलके सारे 
संगठनका उस पर प्रभाव पड़ता हैं । स्कूलके प्रधानाध्यापक, प्रवन्ध आदिफेसाथ 
उसका कोई सीधा संबंध नहीं है । यहां परिवार 'प्रवम-समूह' है, स्कूल हितीय-तमूह' 
है । जब वालक पढ़-लिखकर विज्ञाल समाजमें प्रवेश करता है, तो श्रगर किसो बड़ी 
कम्पनीमें नौकरी करता है, तो वहां भी उत्तका द्वितीय-समूह गोसाथ हो संबंध 


संगठन है, उसमें 


होता है । 'हवितीय-समूह' इसलिये क्योंकि कम्पनीका एक बड़ा संगठन हैँ, उस 
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कई डायरेक्टर हैं, एक मेनेजिय डायरेक्टर है, वह उनमेंसे किसीको भी नहों जानता, 
परन्तु उसके वेतन, छुट्टी आदि सबका नियन्त्रण बहो लोग करते हैं, उनकेसाथ 
उसका आमने-सामनेका कोई संबंध नहों है, परन्तु प्रत्यक्ष तथा वैय्यक्तिक' (9[- 
726: आत॑ 9०:४074/) संबंध थे होते हुए भी उसका उनकेसाथ >भ्रप्रत्यक्ष तथा 
शअवेय्यक्तिक' (7क्‍]6८: भारत प्रा[एध८5072] ) संबंध हु। छोटे-समूहोंमें समूहके 
छोटा होनेके कारण प्रत्यक्ष, वेय्यक्तिक तथा आमने-सामनेका संबंध होसकतां है, बड़े” 
समूहोंके बड़ा होने के कारण इसप्रकारका प्रत्यक्ष संबंध संभव नहीं है:। 
प्रथम” तथा 'ह्वितीय”-समूहके हानि-लाम-- 
प्रथम-समूह' (?077भए 87०0७ ) में व्यक्ति अपनेको ज्यादा सुरक्षित 
पाता हैं। वह समूहके हर .व्यक्तिको निकट-से जानता है, इसलिये जब भी उसे 
* क्ठिनाईका सामना करना पड़े, दूसरे उसकी सहायताकेलिये तय्यार रहते हैं। उसे 
इूसरोंकेसाथ, शोर दुसरोंको उसकेसाथ सहानुभूति रहती है ॥. प्रारंभिक-समाजमें 
व्यक्ति बचपनमें प्राथमिक-समूह' (77स्‍थए 870००) -ें पैदा होता है, 
बड़ा होनेपर उसे उन्हीं लोगोंमें जीवन विताना होता है, श्रतः उसे. जीवनमें 
« विषमताका सामना नहीं.करना पड़ता । सहानुभूति. और सुरक्षाके श्रतिरिक्त 
...अथस-समूह' में व्यक्तिकी कार्य-शक्ति भी बढ़ जाती हैं । उदाहरणार्थ, श्रगर कुछ 
विद्यार्थी एक छोटा-सा समूह बनाकर पढ़ने लगते हैं, तो श्रलग-अ्रलग हरेक जितना 
पढ़ सकता, उससे ज्यादा पढ़ डालतें हैं। दूसरा कितना पढ़ेगा, बहु श्रागे न निकल 
जाय, इस दृष्टिसे हर व्यक्ति श्रामें मिकलनेकी कोशिश करता हैँ । श्रगर किसी 
काममें कई व्यक्ति आमने-सामने बैठते हैँ, तो दूसरोंकी दृष्टि सामने आजातो हैं, 


दूसरे क्‍या कहेंगे--यह दृष्टिकोण हमारी अपने काममें ही नई दिलचस्पी पेदा कर 
देता है। प्रथम-समूह में व्यक्तिमें नई कार्य-शक्ति, चवीन-स्फुरणाका यही कारण हूँ। 
प्रथम-समूह' में श्रगर उसे किसीकेप्रति या किसीको उसकेप्रति कोई शिकायत होती 
हैं, तो वह पारस्परिक बातचीतसे, या दूसरोंके बीचमें पड़जानेसे श्रासानीसे टूर 
होजाती हैँ, परन्तु श्रामने-सामनेकी बातसे कभी-कभी क्रोधकी भावना प्रवल भी 
होजातोी है, शौर मामला बढ़ते-बढ़ते उभ्र रूप भी धारण कर लेता है । इसके श्रति 
रिक्त प्रवम-समह छोटे दायरेतक ही. बन सकता हूं, बड़े दायरेमें यह संभव 
. नहीं होता कि सब व्यक्तियोंका आमने-सामनेका , जान-पहुचानका संबंध होसके । 
प्रथम-समूह' से जब काम नहीं चलता, तभी (्वित्तीय-समूह” (5९८००7१०४५ 
87009 ) बनता हैँ। जब समूह बहुत बड़ा होजाता हैं, तब यह कंसे होसकता हैँ कि 
हर व्यक्तिका दूसरे व्यक्तिकेसाथ निकटता का, संबंध हो ? द्ितीय-समहमें श्रादमी 
इतने ज्यादा होते हैं कि श्रगर हर व्यक्तिकी श्रपनी-श्रपनी समस्याप्रोंको सुलझाया 
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जाय तो काम ही न चले । इसलिये ्वितीय-समूह' में नियमों-उपनियमोंसे काम 
चलता हैं । आमने-सामनेका परिचय ने होनेपर भी एक्न-समान नियमोंसे सब 
शासित होते है, कहीं दया या श्रपवादको स्थान नहीं होता, और इन नियमोंद्वारा 
प्रत्येक व्यक्तिका संगठनके हर व्यक्तिकेसाथ संबंध स्थापित होजाता है । इसमें 
किसीकी रियायत नहीं होती, एक-से नियम होनेके कारण सबसे एक-सा व्यवहार 
होता है, परन्तु इसका यह गृण होतेहुए यही इसका अ्रवगुण बन जाता है । इसमें 
दफ्तरशाही इतनी बढ़ जाती हूँ कि मनुष्यकों मनुष्य समझने के स्थानमें एक चीज्ध 
समझा जाने लगता है। श्रगर किसीकेसाय श्रन्याय होजाता हैं, तो उसकेलिये उसे दूर 
कराना श्रत्यन्त कठिन श्रौर व्यय-साध्य हो जाता है। एक सरकारों नौकर है, उसके पांच 
बच्चे हूँ, जहां वह रहता है वहांके स्कूलमें दाखिल हैं। एकदम उसका तबादला हो- 
गया। श्रव उसकी स्त्री मारी-मारी फिरती हैं। किसको श्रपना रोना सुनाये, किसे 
कहें कि बच्चोंके इम्तिहान होरहे हैं, वादको तवादला कर देना । श्रगर उसकी 
किसीके पास पहुँच हो, तो उसकी सुनवाई होजाती है, नहीं तो उसे और उसके बच्चों 
को दफुतरीपनका शिकार होना पड़ता हैं। कभी-क्रभी किसो श्रफूसरकेपास पहुंच 
होजानेसे उसकी समस्या हल होजाती है, परन्तु यह तरोका 'प्रथम-समृह' की श्रेणी 
में आजाता है। इसीका परिणाम हूँ कि बड़े-बड़े संगठन जब व्यक्तियोंकी समस्याझ्रोंको 
नियमोंकी उलझनोंमें पड़कर हल नहीं करते तब करंतियां होजाती हैं। जनतामें 
प्रतिक्रिया उत्पन्न होजाती हूँ जो उन संगठनोंको तोड़ देती है, नये संगठन बना देती 
है। जनसत्तावादमें इसीलिये हर पांचवें साल नया चुनाव होना जरूरी है। जनताकों 
फिरसे देखनेका मौका होता है कि उनके चुने हुए व्यक्षित समझदारीसे काम करते 
है, या नहीं । इसके श्रतिरिकत 'हिततीय-समूह' में भोतर-भीतर श्रवेक 'प्रथम- 

. समूह” की तरहके छोटे-छोटे समूह सदा बनते रहते हैं। बड़ी-बड़ी फ़ैक्टरियोंमें नी 
दस-बीस छोटे-छोटे समूह होते हैं, जिनमें लोग श्रापसमें दिल खोलकर श्रपती समस्या- 
श्रोंकी सुलझाया करते हैं। श्राजकुल तो इस दिशाकीतरफ्‌ फ़ैक्टरियोंके मालिकोंका 
भी ध्यान जारहा हैं । वे अपने-अपने क्षेत्रमें मज्दूरोंकी कलवोंको प्रोत्साहन देते 
हैं, और इनकेसाथ अपना संपर्क बनाये रखनेका प्रयत्त करते हूँ। स्कूलों-कालेजों 
में भी युनियन बनो होती हैं। समझदार प्रिसिपल वही है जो विद्यायियोंके श्रपने 
बनायेहुए इन संगठनोंकेसाथ अपना संपर्क बनाये रखता है। कालेज तो ट्वित्तीय- 
समह' हैं, परन्तु विद्याथियोंकी अपने-श्राप बनायीहुई यूनियन या उनके दूसरे छोटे- 
छोटे समूह प्रथम-समूह' है, और इनके संपर्क्मे रहनेसे प्रिसिपल श्रपनी बहुत-सों 
समस्याझ्रोंकी सुलझा सकता है । कालेजके प्रिसिपलद्वारा बनाईहुई यूनियन श्रौर 
धिद्यायियोंकी श्रपने-श्राप बनाईहुई यूनियनमें यही भेद है कि पहुली ह्वितीय-समूह 
१९ 7४66 
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(5८०076भ9५ 7079) का अ्रंग है, और दूसरी 'प्रथम-समहँ (शगाभए 
87070 ) का अंग है। “प्रथम-समूह'में श्रामने-सामनेकी वातका होना भ्रधिक श्रासान 
है, श्रतः वह संस्थाकी समस्याओंको ज्यादा आ्रासानीसे सुलझा सकती है, परन्तु 
कभी-कभी अनुभव यह भी वतलाता है कि इसमें उलझनोंके उत्पन्न होनेकी भी 
संभावना[हो जाती हैँ । प्रथर्मा तथा 'द्वितोय' समूहके भेदोंको इसप्रकार प्रकट किया 


जमऊता है 20 न 


ह रे ' 
८2: प्रथम-समूह 

(?मग्रश्मए 270००) 
आसने-सामनेकी वातचीत "१ है १. 


द्वितीय-समूह्‌ 
($८८०7१धए४ 87०7०) 
आमने-सामनेके मौके नहीं श्राते 


यह छोटे समूहमें बनता है हे २. यह बड़े समूहमें बनता है. '५+ 
यह गांवमें हर जगह होता हैं ४०१५४ ३. यह शहरमें हर जगह होता है. "श/०००- 
४. यह सरल (5॥77]८) समाजमें है | ४. यह विषम (८०००5) 
| समाजमें हूँ 
५. यह प्राथमिक-समाजमें है (+४७0४०५. यह वर्तमान विकसित-समाजमें है ८०५४) 
६. यह प्रत्यक्ष ([2770८५) संबंध है । ६- यह अप्रत्यक्ष  (्रद्मा८८) 
संबंध हैं । 
७. यहां स्वाभाविकता' (5907- | ७. यहां देख-भालकर बात की जातीदे०#0 दे 
प्याांणज़) है... है है, स्वाभाविकता' नहीं होती 
८. यहां वैय्यक्तिक-संबंध है ।“*ण०४९ ८, यहां नियम-उपनियमोंका संबंध है * ४; 
९. यहां प्रेम, मंत्री, सहानुभूति हें ९. यहां दफुतरीपन चलता है. "327०० 
१०. यह घरेलू (0779) है | १०. यह नियमित (ऊ0ा7०)) हैं 
११. परिवार, हमसाया (पिशंट्ठ- | ११. राष्ट्र, राजनैतिक पार्टी, शहरके 


००४४५), गांव को लोग, क्लब, 
नगर-पालिका,छोटी-छोटी दुकानें, 
मन्दिर आदि इसके दुष्दांत हूँ 


३. समृहका वर्गीकरण 

समूह का भिन्न-भिन्न लोगोंने भिन्न-भिन्न प्रकारका वर्गकिरण किया है । 
निम्न वर्गीकरण में समूह! को दो हिल्सोंमें वांठा गया है । एक ऐसा समूह जिसका 
किसी विज्येप स्थानसे संबंध हूँ, स्थानिक (वथाए॑८०7०), तथा दूसरा 
वह जो स्थान-विज्ेपसे बंधा हुआ नहीं है, अस्वानिर्का (णानलापंप्णांग ) । 
स्थानसे बंबे हुए श्लीर न दंधे हुए--दोनोंको फिर संगठित (875८०) तथा 


बड़े-बड़े व्यापार, बड़े-बड़े संगठन, 
स्कूल, कालेज श्रादि इसके 


। 
। 
3 
हू 
|] 
| ५६7 6: 
|. दुृष्दांत हैं 
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असंगठित' ((0902975९४)--इन दो [हिस्सोंमें बांदा गया है । संगठित 
तथा असंगठित' को फिर 'सर्मा (5॥7772८) तथा विपर्मा ((८०४ए०%) 
में बांट दिया गया है । इन सबमें 'भअन्तःसमूह' (77-870घ७5) तथा बहि:समूह' 
(00७-४7०7०७५) होसकते हें। इनमेंसे कुछ तो प्रयम-समह (एिगभए 
हाट्पए5) द्वितीय-समूह' ($८८०००५४५४ 870ए७) हैं उनमें नी प्रवम- 
समूह (277४५ 27009) बनते रहते हैँ। चित्रमें इस वर्गोकरणको निम्न 
प्रकार प्रकट किया जासकता हुँ:-- 
समूह (४०४९) 
2 आज लीड ड कप कप मी लिए मा लिन पर मल 
| | 
स्थानिक प्रस्थानिक 
(८८ाएणांशथं ) (पणा-ठाप्रंपठतत] 





7७४७४ 
| 
संगठित प्रसंगठित संगठित ब्रसंपठित 
(0:2०गं5८० ) ( पिला-0उथां+०6 )( याद ) (एणा-गहयां5ट्तटे) 
लीन अर यम ललित | 
। | | | | | ] | 
सम विषम संस वियम सम विषम सम विषम 
(छंप्य५)(0०छए65) (5ंप्यए०)(०००ए८३) (8प्यप्रॉ८) (00फ%ञॉ८४)(57 96) ((०0०७ए८५) 
मस्यूनिसि- राष्ट्र, हम- गली, परिवार सकल, भीड़, जात, 
पैलिदी, जाति सायापन मोहल्ला आयंसमाज, लोग, विरादरी 
बोर्ड शहर वियोत्तोफ़ी श्रोता 


४. समूहके विशेष गुण 
((च्च0४0फएफाय8फ708 09 (२007) 





समूह में व्यक्ति में! को भूलकर, हम' की भावनाते काम परता है । 

(हुम' की सावना के आते ही व्यक्तिकी अपेक्षा समूहमें कुछ ऐसे गुण श्राजाते हैँ जिनकी 
तरफ ध्यान देना श्रावश्यक है। वे निम्न है :-- 

१. समह में व्यक्ति यह अनुभव करने लगता हैँ कि वह अ्रपनेसे किसी 

बड़े दायरेका श्रम हैं ऐसे दायरेका जिसमें उत्तकी बेग्यक्तिक इच्छा काम नहीं करती । 

कभी-कभी अपनी इच्छाके विरुद्ध नी उसे काम करना पड़ता है ।. श्रयर पिश्ती 

गली-मोहल्लेस भारत-सेवक-समाजके वीस-तीस सदस्य पाइ देंने लगें, तो न 

चाहतेहए भी मोहल्लेवाले इन सदस्योंकेसाथ कामसें जुट जाते हैँ, ध्लौर फिर सेवाका 

जो झआनत्द समाजके लोगोंफो आरहा होता है, बही इन उद्यसीन व्यक्तियोंदों भी 
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श्राने लगता है। इससे प्रतीत होता है कि समूह की. सत्ता व्यक्ति, से स्वतंत्र. है, 
समूह व्यक्तिसे बड़ा है, जो काम व्यक्ति स्वतंत्र रूप से नहीं करता वहो समूहमें 
करने लगता है । यह ज़रूरी नहीं कि समूहमें व्यक्ति श्रच्छा काम ही करे--श्रच्छा 
भी, बुरा भी--समूहमें व्यक्ति अपनी इच्छाकों नीचे रख देता है, समूहकी इच्छाके_ 
- साथ-चलने लगता हूँ । । 
$. समूह व्यक्तिपर प्रतिबन्ध लगा देता है, -व्यक्ति जैसा चाहे वैसा नहीं 
करसकता ।_ अगर व्यक्तिकी इच्छा और समूहकी इच्छामें विरोध है, तो व्यक्तिके 
सामने दो रास्ते हैं ॥ या तो वह अपनी. इच्छाको मार. दे, या. समूहकी इच्छाका 
विरोध करे। अगर वह अपनी इच्छाको दवा देता है, समूहकेसाथ चलने लगता है, 
तो ठीक, नहीं तो विरोध करनेकी हालतमें क्या होता है ? जो समूहकी इच्छाका 
विरोध करता है; उसके सामने दो रास्ते खुले हैं । पहला रास्ता,तो यह है कि वह 
| स्वयं समाज से श्रलग हो जाय, दूसरा रास्ता यह है कि समाज उसे श्रलग कर दे । 
स्वयं अलग होनेके भी दो रास्ते हैं--या तो वह साधु-संन्यासी होजाय, दुनियासे 
अलग जाकर रहने लगें, न वह किसीसे कुछ चाहे न कोई उससे कुछ चाहे, या किसी 
इसरे समूहसे जामिलें, ऐसे समूहसे जिसके विचारोंके अ्रनुसार इसके विज्वार. मिलते 
हैं। परन्तु अगर वह साथु-संन्यासी होकर या किसी दूसरे समूहसे मिलकर श्रपने 
समूहसे श्रलग नहीं होता, श्रपने विचारोंको लेकर समाजमें ही रहता है, तो उसे पागल 
या श्रपराधी घोषित कर विया जाता हैँ, और क्योंकि वह स्वयं समूहसे श्रुलग नहीं .. 
होगया.इसलिये समूह ही उसे अपनेसे श्रलग कर देश-निकाला, जेल, फांसी श्रादिकी ... 
धसेज़ा देकर उससे अ्रपनेको मुक्त कर लेता हैं ।] 

३. जो व्यक्ति ्रपनेको समृहकंसाथ एक कर देते हैं, वे समूहसे ज्यादा-से- 
सम से है फायदा उठा सकते हेँ,। भत्येक व्यक्तिको श्रपनेको समूहकंसाथ अभिन्‍न 
करनेको मात्रा भिन्न-भिन्न होती है । समूहकेलिये जो अ्रपनेको बिल्कुल श्रर्पण कर 
देता है, वह समूहका मुखिया होजाता है । समूहमें वेठकर उसके सब सदस्य एक- 
प्रकारकी समता, घरेलूपन का श्रनुभव करते हैँ, समूहसे वाहुर मनुष्य पानीसे बाहर 
तड़पती मछलीका-सा श्रनुभव करने लगता हूँ । 

४. एक समूह अपनेसे भिन्न समूहको तिरछी श्रांखोंसे देखता हैं। समूहों 
में 'मेरा-तेरा' की भावना वनी रहती है । जब एक व्यक्ति अपने समूहकों 
छोड़कर दूसरे समूहमें जाता है, तव उसे श्रास्मानपर चढ़ा दिया जाता है । इसका 
कारण यही है क्योंकि जिस समूहमें वह शामिल होता है वह इसे अपनी विजय समझता 
हैं। ऐसे व्यक्तिको आस्मानपर चढ़ाना उसका सम्मान नहीं, समूहुका श्रपनी विजय 
मनाना हैं । 


४ समूह ३०५ 


५. _समूह में श्रादान-प्रदानकी भावना ((८८०:००५४) बनी रहती 
हैं| परिवार में पिता बच्चेकी रक्षा करता है, बच्चा पिताकी श्राज्ञाका पालन करता 
है, फ़ैक्टरीमें मजदूर मेहनत करके काम करता है, मालिक उसे पैसा देता हैं । समूह- 
केलिये श्रादान-प्रदान श्रावश्यक है | जहां श्रादान-प्रदान में कहाँ यह भावना 
... उत्तन्न होजाती है कि में ज्यादा देरहा हूं, मेरे देनेके मुताबिक मुझे मिल नहीं रहा, 
वहीं समूहमें कच्चापन श्राजाता हैँ । मालिक-मजूदूरका, पिता-पुत्रका, गुरु-दिप्यका 
झगड़ा इसीलिये तो है कि मजदूर कहता है कि जितना काम में कर रहा हूं उतना 
पैसा मुझे नहीं मिल रहा, पिता कहता है कि जो प्रेम मेंने वच्चों पर किया उसके प्रतिरुप 
सन्‍्तान नहीं हुई, शिष्प कहता है कि मुझसे जितना शुल्क लिया जाता हैँ उसके अनु- 
सार मुझे प्रतिफल नहीं मिलता । समूह की स्थिरता बनाये रखनेकेलिये आ्रादान- 
प्रदानमें समता रखना जुरूरो है । 
प्रश्न 
१. समूह” की परिभाषा क्या है ? समूह का मनोवेज्ञानिक-श्राघार क्या है ? 
्न्त:समह' (7-870795) तथा बवहि:समूह ((००४-27०प७5) वया हूँ ? 
प्रथम-समूह' (शिारभए 87०५७) तथा 'द्वितीयन्समूहँ ($९८णा- 
4४77 87०००) को समझाइये । 
'प्रथम-समूह' तथा द्वितीय-समूह' के वया-वया हानि-लान हैं ? 
प्रथम-समूह' तथा द्वितीय-समूह की तुलना कीजिये । 
समूहका वर्गीकरण कीजिये । 
'समूह' के क्या-वया विशेष गुण हैं ? 


न्ध्ण्् 


छ्दी दा 4 
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। थ ८5 
संस्था, सामिति तथा महा-सामीाति 
(3४5707ए7000, ७&8800657700 ४70४७ 
छफि03 7 885500877008) 

संस्था, समिति, महा-समितिका मनोवैज्ञानिक आधार-- 

समूह (57०77) के चिपयमें हम लिख आ्राये हें । छोटे 'समूह' से बड़े 
समूह बनते हूँ, परिवार, संस्था, समिति, महा-समिति--सब 'समूह' से बनते हैं । 
हम यह भी देख चुके हें कि समूह' का मनोवेज्ञानिक-आ्राधार स्वार्थ! (77/८7८5४) 
हैं। यह स्वार्य' (!7/८7८४४) समूहको बनाता है, यही परिवार, संस्था, समिति 
तथा महा-समितिको बनाता है। स्वार्थ! ([767८५) तथा 'मनोवृत्ति (20ी- 
“प००) ये दोनों आपसमें संबद्ध हें । भय, प्रेम', सहानुभूति! ये सब 'मनोवृ- 
त्तियां (0६४८00८५) हैं; भयसे शत्रु, प्रेमसे मित्र, आइचयंसे श्राविष्कार, 
सहानुभूतिसे 'परिवार' का संबंध है--ये शन्नु, सिन्न, आविष्कार, परिवार, स्वार्थ 
(77८:८55) हैं । स्वार्था तया 'मनोवृत्ति आपसमें संबद्ध होतेहुए भी 
झापसमें भिन्न हैं। 'मनोवृत्ति! (2८४0०) चेतनाका श्राभ्यन्तर गुण हैँ, इस 
आशभ्यन्तर मनोवृत्तिका स्वार्य' (7८८5४:) एक प्रकट रूप हैँ । स्वार्य! 
(7६८८४) का आझाधार-भूत तत्व “मनोवृत्ति' (0घं:ए१०) है। चोरका 
भी कानून जानने में स्वार्थ! है, पुलिसवालेंका भी, जज का भी--तीनों का 
स्वार्थ (77/ट८८5४४) कानून का जानना हैं, परन्तु ' चोरको 'मनोवृत्ति' 
(8 पए०८) कानूनकों जानकर उसके शिकंजेसे बच निकलना हैँ, पुलिसकी 
“मनोवृत्ति' (0ध६पए्००) कानून को जानकर चोरको पकड़ना हैँ, जजकी 
मनोवृत्ति' (8४एव०) कानूनको जानकर उसके श्रनुसार चोरकों दंड देना 
हैं । 'मनोवृत्ति' (8एंघा0८) से स्वार्य' (77/0०७:) बनता है, श्रीर स्वार्थ' 
(परप्टटष) से समूह, संस्था, समिति श्रादिका संगठन बन जाता है । 
'मनोवृत्ति| (पप्पतेट) किसी संगठनकों नहों बनातो, यह तो स्वार्थ 
(7८८5८) को उत्पन्न कर देती हूँ, श्र स्वार्य (प्रातटआ) भिन्न-भिन्न 
संगठनोंको जन्म दे देता है । 


संस्था, समिति तथा महा-समितति ३०७ 


संस्था! (757070007) , 'समितिः (25००ंब्रगण) तथा महा-समिति! 
(0०९४६ 2.550८920४09) में भेदू-- 
स्वार्थ! (0८८५८) दो तरहका होता है: 'एक-सान्त्वार्य' ([॥:० 
ए/श्टा८४) तथा एक-ही-स्वार्य' ((0ग्राग़णा गश/टा८४) । एकन्से! अथवा 
एक-हो स्वार्थदाले व्यक्षितियोंके मिलनेसे जो संगठन बनता है, उसे समित्ति' (0.550- 
८७) कहते हैं । समाज-शास्त्रके ग्रन्योंमें समिति! (25500०॑9४ं०ण ) 
तथा संस्था ([757000४0०)--यें दो शब्द बार-वार आते हूँ, दोनोंका 
आधार स्वार्थ! (!7007८5४) है, परन्तु समिति! (850८ंव्रंणा) तथा 
संस्था (57४००) में भेद है । समिति! (85०0८ं०४०॥) एक 
संगठित-समूह' ((072५75८९ 270७७) को कहते हूँ, संस्था! ([75000४0॥) 
उस संगठित-समूह' की अपने हितोंको पूर्ण करने की कार्य-प्रणालोके रूप! 
(४077 ०६ 970०८८वैएा८) को कहते हैं । परिवार एक संगठित-समूह' हूँ, 
इसलिये 'सम्तिति! (05$5०८०ं४ां००) है; विवाह, वहेजु, एक-विवाह-पद्धति 
आदि परिवारके हितोंको पूर्ण करनेके रूप हें, इसलिये संस्था ([757ए४०॥5) 
हैं । राष्ट्र एक संगठित-समूह' है, इसलिये समिति! (250४०) 
है ; चुनाव-प्रणाली, विधान-परिषद्‌ आदि राष्ट्रके हितोंको पूर्ण करनेके 'रूप' हे, 
इसलिये संस्था ([ष्माए्ंणा५) हैं । जब कोई आधार-भूत स्वार्य' 
([70८:८७६) होता है, तब उसे सिद्ध करनेकेलिये समिति! (080टा॑ंउंणा ) 
बनाई जाती है, परन्तु समिति (0580८200०)) का काम बिना 
कानून-कायदेके, घिना नियम-उपनियमोंके, बिना किन्‍्हों विशेष उपायोंके नहीं 
होसकता । इन्हीं कानून-कायदों, नियम-उपतियर्मों, विशेष उपायोंको संस्था 
(75४ ६ए४०) कहा जाता हूँ । इस दृष्दिसि संस्था (पाध्पंप्पततणा) 
का काम समिति' (05500 4४०7) के उद्देश्योंकोी पूर्ण करने में सहायता देना 
हैं। जब कोई 'संस्था' ([750ए४०) अपनी समित्ति' (8500ं०घंण)) के 
उद्देश्य को पूर्ण नहीं करती, तो उसे तोड़ देना पड़ता है, इसी प्रकार जब कोई 
समिति' श्रपने आधार-भूत स्वार्य' (!70०८०५:) को पूर्ण नहों करती, तो उसे भी 
तोड़ना जुरूरो होजाता हैं। जीवित-समाजोंमें ऐसा ही होता हूँ, मुत-समाजों फी 
बात दूसरी हैँ । समिति! (8५६०८०४०॥ ) छोटी भी होसकती हू, बड़ी भी। 
प्रारंभिक-समाजमें छोटो-छोटो समितियां (0550०८४४००५) थीं । समाज 
छोटा था, इसलिये थोड़े-से स्वार्य' (0:८०४७५) थे, श्लालकलक्की तरह बहुत 
अधिक नहों थे। श्रगर कोई नया स्वार्य पंदा हो भी जाता था, तो उसके लिये श्रद्म 
समिति' (25०८४४०॥) का निर्माण करनेके स्थानमें, पहुलेकी दनी-दनाई 


३०८ समाज-शास्त्रके मूल-तत्त्व 


समिति! (25500०४४०॥) ही उस स्वार्थ! को भी सिद्ध करने लगती थी । 
ज्यों-ज्यों समाज विकसित होता गया, त्यों-त्यों ऐसा करना कठिन होगया। विकसित 
समाजमें “स्वार्थ! (77/८:८5:) को सिद्ध करनेवाले छोटे-छोटे संगठन 'समिति' 
(2550८००४०० ) कहाते हूँ, बड़े-बड़े संगठन 'महा-समिति' (67०8६ 4550 ८॥- 
४0००5) कहाते हैं । इसप्रकारके बड़े संगठन चार हँ--राजनैतिक, श्राथिक, 
सांस्कृतिक तथा धामिक । इन चारोंका वर्णन हम अगले चार श्रध्यायों में करेंगे । 
मेक आइवर (2४४८ 7ए८०) तथा अन्य लेखकोंकी परिभापामें भेद-- 
संस्था! ([7500प्रध०7 ) तथा समिति (8550 ०४४०४ ) --ये दोनों शब्द 
भिन्न-भिन्न श्रथोके द्योतक हूँ, परन्तु इन शब्दोंका प्रयोग समाज-शास्त्रकी पुस्तकों 
में भिन्न-भिन्न लेखकोंने भिन्न-भिन्न प्रकारसे किया है। श्रौगवर्न तथा निमकाफ 
(0929प7 शव शतराप0) एवं गिलिव-गिलिन (जंग आते 5॥॥) 
ने जिस अर्थमें संस्था' (5007007 )-शब्दका प्रयोग किया हैँ, मेक आइवर (४४८ 
ए८०) ने उस अर्थमें समिति! (/5500०४०0/ )-शब्दका प्रयोग किया हैं, 
इसीपग्रकार प्रथम लेखकोंने जिस श्रर्थर्मे समिति (2550 ०४५४४07 ) -इब्द का 
प्रयोग किया है, मैंक आइवरने उस श्रर्थ्में संस्था (7580प607 ) -दव्दका 
प्रयोग किया हैं। इसीलिए जहां अन्य लेखक राजनैतिक, आ्राथिक, सांस्कृतिक तथा 
धामिक बड़े-बड़े संगठनोंको महा-तंस्था' (07०४६ 7750६प0075) कहते हूँ, वहां 
मेक आइवर इनकेलिए 'महा-समिति' (7८४८ /3550८9४07 ) -इब्दका प्रयोग 
करता है। हमने इस ग्रंथमें मेक श्राइवरकी परिभाषाका हो प्रयोग किया हूँ । 


समिति! (4550 ८4४०7) का आधार “शएक-स्वाथ” ((ए०ाग्मा7णा [70005 0) है- 
हम बार-बार लिख श्राये हूँ कि समिति (2550८०४४०॥ ) का श्राधार 
स्वार्य' ([7(८८४) है । स्वार्थ! दो तरहका होता है--एक-सा-स्वार्ये 
(/5०॥0८7८४८) तथा 'एक-ही-स्वार्य' ((7०प्राा7०7 उ7पथ८५४) । जहां प्रतिर 
स्पर्धाका थोड़ा-बहुत अंश भी रहता है, वहां एक-सा' स्वार्य होता हैँ, जहां 
प्रतिस्पर्धाका कोई श्रंश नहीं होता, वहां एक-हो' स्वार्य होजाता हैँ । राजनैतिक 
तथा श्रायिक-संगठनोंमें प्रतिस्पर्धाका श्रृंश बना ही रहता हैं, श्रतः 'एकन्से 
स्वार्यो' ([॥:6॥70०:८5७) से “राजनैतिक तया श्राथिक महा-समितियां' 
(एगपंव्यों कराए 2007०णांट० उल्‍वा 2502८ं००5) बनती हैँ, 'एक-ही 
स्वायों' ((7०0एरग्रण7 0८८४5) से सांस्कृतिक तथा धामिक महा-समितियां' 
(एणेपपार्ग गाते हटीशि०एफ ठात्या: 250८ंग्रांणा5) बनती हैँ । यह 
ध्यान देनेकी वात हैँ कि जब एक समिति! (25500०ंगरंणा) बन जाती 
है, तब एक-से! (77:८०) तथा एक-हीं (एणागाण) स्वार्य रल-मिल 
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जाते हैं । उदाहरणार्य, कालेजमें एक क्रिकेटकी टीम बनी । इसमें प्रत्येक 
खिलाड़ीका अ्रपना-अपना स्वार्थ है, जो दूसरेके स्वार्यसे मिलता-जुलता 
है, दुसरेके स्वार्यके साथ 'एक-सा' है। हरेक खेलसे जश्ञारीरिक व्यायाम करना 
चाहता है, आनन्द उठाना चाहता है । परन्तु ये खिलाड़ी जब किसी दूसरी पार्टी 
से सच करने लगते हूँ, तव इन सबका स्वार्य 'एक-सा' न रहकर, एक-ही' होजाता 
है, सव चाहते हैं कि उनकी पार्टो जीत जाय, इसलिये नहीं चाहते क्योंकि इससे 
हर व्यक्तिको अलग-अ्रलग, वेय्यक्तिक संतोप होता है, परन्तु इसलिए चाहते हूँ 
क्योंकि पार्टके जीतनेसे उन सबको 'एक-ही' प्रकारका संतोष मिलता है, यहां 
वेग्यकितिक-स्वार्य सामूहिक-स्वार्यमें ्रपनेकी लीन कर देता है । परिवारमें भी ऐसा 
हो होता है । परिवारके हर व्यक्तिका श्रपता-अपना स्वार्थ रहता हैँ, इस बातसे 
कौन इन्कार कर सकता है, परन्तु परिवारकी एक ऐसी भी भावना हूँ जिसमें परि- 
वारका हर व्यक्ति एक-दूसरेकेसाथ एक-सा-पना श्रनुभव करनेके स्थानमें एक-पना' 
अनुभव करता है। तभी तो मनुष्यमें, उसके मरनेके बाद सन्‍्तान श्रसहाय न रहे, 
इसलिए सम्पत्तिको छोड़ जानेकी भावना हैँ ।जो भी समिति (8550८॑4प07 ) 
जिन्दा रहना चाहती है, वह 'एक-से-स्वार्य' (4८८ ग्रा।त८४७5) की जगह एक- 
ही-स्वार्थ' ((:077ल्‍03 7 2८705७) की भावनाको उत्पन्न करनेका प्रयत्त करती 
हैं। इसी उद्देश्यसे तरह-तरहके नारोंका आ्राविष्कार होता है, जुलूस निकाले जाते 
हैं, उत्सव मनाये जाते हैं, झंडे लहरायें जाते हूँ, शिविर खोले जाते हैं । इन सबका 
उद्देश्य सब सदस्योंके सामने 'एक-स्वार्य' ((णागगणा ग्राप्टाए४) की भावत्ाकी 
बनाये रखना है श्रगर किसी समिति (3550९०४०॥ ) के व्यक्तियोंमें यहू भावना 
उत्पन्न होजाय कि उन्हें बांधकर रखनेवाला फोई एक वन्धन, एक स्वार्य नहों हूँ, 
तब वह 'समिति' धीरे-धीरे क्षोण होने लगती हैँ । समाजके नेता एया करते 
हैं ? अगर उन्होंने किसी समिति (550८400०7) का निर्माण करना होता हूँ, 
तो पहले-पहल जनतामें उस स्वार्थ (7८८४८) के प्रति चेतना उत्पन्न करते 
हैं, जिसके गि्दें उस संगठनका निर्माण करना होता है । भ्रगर जनताकी उसके 
लिये दिलचस्पी ही नहों, तो बहु उसकेलिए श्रागे नहीं चढ़ सकती । यह चेतना 
उत्पन्न करनेके बाद जनताकों यह जतलाना जरूरों होता है कि पहो उनका वारस- 
विक स्वार्थ हैँ, श्रन्य जितने भी स्वार्य हैं, वे हेच हैं, इसके सामने कुछ नहीं । इस 
प्रकार जब जनतामें 'एक-से' स्वार्थकी भावना उत्पन्न होजाती हैँ, तब समिति 
(05500००४०7 ) उत्पन्न होती है, भर जब 'एक-से' से 'एक' स्वार्यकी भावना उत्पन्न 
होजाती है, तव उस संगठनकी नोंच पक्की होजाती हूं। जिस प्रंशतक 'एक-स्वा्य' 
((णाणाणा गप्थ८४) को भावना बनी रहती है, उत्त प्रंशतक संगदनका 
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आ्राधार दृढ़ रहता है, जिस अंजर्में यह भावना कम होने लगती है, उस अंशतक 
संगठन भी शिथिल होने लगता हूँ । 
समिति? (85४०००४०7) के वर्गीकरणमें कठिनाइयां-- 

समिति! (05500०ं४६0०7 ) का आधार स्वार्थ (!7027८5८) है, और स्वार्थके 
आधारपर समिति (0550 ०४४०7) का वर्गोकरण होसकता है। स्वार्थके श्राधार- 
पर ही बड़े-बड़े स्वार्थोकों सिद्ध करनेवाली समितियोंको हम 'महा-समित्ति' (57८४६ 
2:550020075) कहते हूँ । इसीके श्राधारपर हम राजनैतिक, आर्थिक, सांस्कृतिक 
तथा धामिक संगठनोंकी आगे चर्चा करेंगे, परन्तु स्वार्यके आधारपर वर्गीकरण 
करतेहुए कुछ कठिनाइयां उठ खड़ी होती हैं जिनपर ध्यान देना आवश्यक है :-- 

(१) समिति (550८2४०7) के दो तरहके स्वार्थ! ([772८:25४७) 
होसकते हे--प्रत्यक्ष/। (पग्रगप्रट्ता40०) तथा (परोक्ष' (सिलाय0६०) । 
समिति! का निर्माण प्रत्यक्ष-स्वार्थ' के श्राधारपर होता है, 'परोक्ष-स्वार्य' के 
आवधारपर नहों। उदाहरणार्य, एक आआआाे-दालकी दुकान हैँ। उसका प्रत्यक्ष 
स्वार्थ! मुनाफा कमाना है, परन्तु दुकानदार कहने लगता है कि जनताकी सेवाके 
लिये दुकान खोली गई है । श्रगर उसे मुनाफा न हो, और फिर भी वह जनता 
की सेवा करता रहे, तब तो ठीक, परन्तु श्रगर उस हालत में वह दुकान बन्द कर 
दे, तो जनताकी सेवा कहां गई ? जब हम [किसी समिति” (05500००४०॥ ) 
का वर्गोकरण करने लगें--यह राजनंतिक है, आर्थिक है, सांस्कृतिक है, धार्मिक 
है, या क्‍या हँ--तव यह देखना आवश्यक हैं कि उसका प्रत्यक्ष-स्वार्थ' '(7- 
77८0490० 470८:८४:) क्‍या हैं । परोक्ष-स्वार्यन (२८००ा०८८ 77पट८:८४४) 
उस संगठनकेलिए प्रेरक-हेतु (7४०४ए०४०॥ ) होसकता हैं, श्रसली स्वार्य 
([7(2८८५४) नहीं । हमें स्वार्थ ([7027८50) तथा प्रेरक-हेतु/ (2०४ए०- 
धं०१) में फुरक करना होगा। प्रत्यक्ष-स्वार्य' (पराश7९०००६८ 7८:८५) 
ही वास्तविक स्वार्य है, परोक्ष-स्वार्य' (२००0० 7॥727८5:) तो प्रेरक-हेतु' 
(2/०0४ए०४०१) है, वास्तविक स्वार्थ नहीं । 

(२) कभी-कभी जिन स्वार्योकों छेकर 'समिति' का निर्माण होता 
हैं, वे समय बीत जानेपर आंखोंसे श्रोझ्लल होजाते हैं । परिवर्तित समाजकी ब्राव- 
दयकतात्रोंके अनुसार समिति! भो बदल जाती है, पुराना काम करनेके स्थानमें 
नये काम शुरू कर देती है, परन्तु नाम पुराना ही बना रहता हैँ । उस श्रवस्यामें 
यह कठिनाई आपड़ती हैँ कि उसे किस वर्मीकरणमें रखा जाय ? उदाहरणारथ , 
चाई० एम० सौ० ए० किस कामकेलिए बनी थी, झ्रौर श्रव क्‍या काम कर रही है ? 
आज यह सबतरहके काम करतों हैं । पढ़ाने-लिखानेका, खेलने-कूदनेका, होदलका, 
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भाचने-गानेका, घर्म-प्रचारका । इसे किसप्रकारकों 'समिति' समसा जाय-- 
सामाजिक, घामिक या आथिक--यह एक विकद समस्या हैं | कनो-कनी 
किसी विज्ञेप 'स्वार्य' के लिए कोई समिति! बनती हे । वह 'स्वार्य' पूर्ण हो 
जाता हूँ, स्वाभाविकतौरपर वह समिति” समाप्त होजानी चाहिये, परन्तु 
श्रवतक कई व्यक्तियोंके निजी स्वार्य उसकेसाय जुड़ चुके होते हूँ, श्रतः थे उसे 
समाप्त नहीं होने देते, उस 'समिति' के नये-तयें काम निकाल छेते हैँ । स्त्रियों 
को मताधिकार दिलानेकेलिए जिन समितियों का निर्माण हुआ, वे श्रव मता- 
घिकार मिल जानेंपर भी बनीहुई हैं । उनके पुरानें स्वार्य' समाप्त होचुके हें, 
नये स्वार्थ" बन गये हूँ। जिसप्रकार व्यक्ति मरना नहीं चाहता, उसीप्रकार 
समिति भी मरना नहीं चाहती, परन्तु ऐसी अ्रवस्थामें उसके नये “स्वार्थ” को 
देखकर ही निर्णण करना होगा कि वह किस प्रकारकी 'समिति' हँ--आविक 
है, राजनैतिक है, धामिक हुँ या सांस्कृतिक है ! 
प्रश्न 

१. संस्था (500४०), समिति. (650ट८2प0०) तथा 
महा-समिति' (जालक 2500०200) में क्या भेद है, और इनका 
मनोवैज्ञानिक आधार क्‍या है ? 

२. मेक आइचर (४॥८ एथ) तथा अन्य समाज-शास्त्रियोंने संस्था' 
(75४0प४०॥) तथा समिति! (8550८2प४0०) झब्दोंका फ्िन 
अ्रयो्में प्रयोग किया है ? क्या इन दोनोंके प्रयोगमें कुछ भेद हूँ ? 

३. समिति (8500८ं४7णा) का आधार एकन्त्वार्य' ((0मा- 
प्राण प्राटा८5:) है--इसे समझाइये । 

४. समिति' के चर्गीकरणमें क्या कठिनाइयां श्राती हैं ? 


| १६ | 
८0 ४7. मु 
महा-सामितिया?--राजनोतिक-संगठन 
("प्र हि4658 7 28800 47700783--2?0777070050, 
25500 87707585) 

हम पहले यह दर्शा श्ाये हें कि समूह' के दो रूप हैँ। एक वह जिसमें 
व्यक्तिका समूहकेसाथ आमने-सामने का संबंध होता हैं, इसे 'प्रयम-समूह' 
: (?7ंग्राभशए 87०7७) कहते हैं; डूसरा वह जिसमें व्यक्तिका समूहकेसाथ 
अप्रत्यक्ष-संबंध' होता है, इसे ट्वितीय-समूह ($९८07047ए 87007) 
कहते हैं। श्रव हम जिन संगठनोंका श्रध्ययन करनेवाले हूँ, वे द्वितीय-समूह' 
($5८८णापंभए 87075) में आते हैँ, जिनमेंसे पहला राजनतिक-संगठन 
है। राजनंतिक-संगठनका मुख्यरूप राष्ट्र! (5:8८) है, श्रतः इस श्रध्यायमें 
हम राष्ट्की उत्पत्ति, उसके विकास, उसके वर्तमान रुप तथा राष्ट्-सम्बन्धी श्रन्य 
समस्याओ्रोंपर विचार करेंगे। 
राष्ट्रका स्वरूप-- 

देशमें व्यवस्था रखनेके श्रनेक संगठन हैँ, छोटे संगठन, उनसे बड़े संगठन, 
श्ौर सबसे बड़े संगठन । देशमें शान्ति तया व्यवस्था रखनेवाले छोटे संगठन 
समितियां! (25500४707) कहाती हैं, इन संगठनोंका संगठन, राजनतिक- 
दृष्टिसि, सवसे महान्‌ संगठन, 'राष्ट्र' है जिसे महा-समिति! (छाया 25008- 
90०॥) कह सकते हैँ। राष्ट्रके मुख्य तौरपर दो काम हूँ:-- 

(१) किसी देझमें जो लोग रहते हों, उनकी श्रन्दरके तथा बाहरके 
शब्रुओोंसे रक्षा करना । उदाहरणार्य, श्रन्दरके चोर-डाकुओंसे, नियम-भंग करने- 
बालोंसे नागरिकॉंको बचाना राष्ट्का काम है । कोई दूसरा देश हमला कर दे, 
उससे रक्षा करना भी राप्टरुका काम हूँ । े 

(२) जिन एक-स्वार्यों ((०माणा ग्रा।्थ८४७) को राष्ट्रके व्यक्ति 
अलग-श्र॒लग , व्यक्ति-हपसे, पुरा नहीं करसकते उन्हें पुरा करना। हम पहले 
देख चुके हैं कि प्रत्येक समिति! (2550८०४००) का काम एकन्से या 
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“एक-ही' स्वार्थोकी सिद्धि करना होता हैँ । दराष्टरका काम भी व्यक्तियों तया 
समूहोंके इस प्रकारके स्वार्योकों सिद्ध करना हैं । उदाहरणार्य, राष्ट्रके हर व्यक्ति 
का एक-स्वार्य' ((:००४४०॥ 47:थ८४) हैं कि देश समुद्ध हो, फूले-फल्े, 
देशका नाम हो । व्यक्तियोंकी इन सब भावनाओंको राष्ट्र पुरा करता हैं । 


राष्ट्र ही इन कार्मोंकी करसकता है, इूसरी कोई समिति (0550- 
टंभधधंणा) नहीं करसकती--इसके दो कारण हैं:-- 

(१) पहला कारण तो यह हूँ कि व्यक्ति श्रन्य संगठनोंका सदस्य ही 
या न हो, यह उसकी इच्छापर निर्भर है । शादी करे, या न करे, करेगा तो परि- 
बार वनायेगा, नहीं करेगा तो नहीं बनायेगा, परन्तु यह नहीं होसकता कि बह 
किसी राष्टुका अ्रंग हो या न हो, राष्ट्र का श्रंग तो हरेकको होना ही पड़ेगा । जो 
समिति! (/5500%£४0॥) [हमें लाभ नहों पहुंचाती उसकी सदस्यताकों 
हम छोड़ सकते हैं, और श्रयर वह किसौको लाभ नहों पहुंचाती तो|उसे खत्म भी 
करसकते हैं, परन्तु राष्ट्‌ तो राष्ट्र है, इसका सदस्य तो रहना ही पड़ता है । अगर 
राष्ट्र हमें कोई लाभ नहीं पहुंचाता, हमारी रक्षा भी नहीं करता, झौर हम राष्ट्रको 
छोड़ भी नहों सकते, तो राष्टूका राप्ट्रपण ही क्‍या रहा ? जब व्यक्तिफेलिए 
राष्ट्रका अ्रंग होना आवश्यक है, तो राष्ट्केलिए व्यक्तिकी रक्षा करना भी 
आवश्यक है । 

(२) इसरा कारण यह हूँ कि जहां भ्रन्य संगठन बल-प्रयोग नहीं कर- 
सकते, वहां राष्ट्र बल-प्रयोग करसकता हैँ । डाकू हमला करें, हम बल प्रयोग 
न करसके क्योंकि फानून इसमें वाघक है, श्रीर राष्ट्र बल-प्रयोगतते हमारी रक्षा 
ने करे, तव भी राष्ट्का राष्ट्रपन क्‍या रहा ? जब व्यक्तिको बल-प्रयोगका श्रधि- 
कार नहीं है, सिर्फ़ राष्ट्र वल-प्रयोग करसकता हूँ, तो राष्ट्रकेलिए श्रन्दर तथा 
बाहरके शत्रुश्नेसे व्यक्तिकी रक्षा करना श्रावश्यक होजाता हूँ । 

व्यक्तिपर राष्ट्रका श्रधिकार तथा राष्टूको बल-प्रयोगका अधिकार फंसे 
प्राप्त हुआ, इसके पीछे क्या इतिहास छिपा हूँ, इसे जाननेकेलिए राष्टुकी उत्पत्ति 
तथा विकासकों जानना आवश्यक्त हैँ । 


१. राष्टकी उत्पत्ति तथा विकास 


राष्दुकी उत्पत्तिके सम्बन्धर्में भिन्न-निन्न कत्पनाएं की जातो है। ये 
कल्पनाएं दो भागोंसें वांदी जातकती हैँ । कुछ लोग तो राष्टरुकी उत्पक्तिका 
मनोवैज्ञानिक (?5एला००हांट्एो) कारण बतलाते हे, छुछ लोग भिक्न-निन् 


छोटे-छोटे प्रारंभिक-संगठनों (500०४ 250ट८ंग05) से घस चड़े 
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संगठनकी उत्पत्ति बतलते हूँ (,मॉर्डे (2४०7८ए) का कथन हैँ कि मनुष्यमें 
सामाजिकता उसका सहज, नेस॑ग्रिक गुण है । मनुष्य हर काममें प्रासान रास्ता ढूंढा 
करता हैँ । सामाजिकता हो उसे आदि-कालमें अपनी कठित्ताइयोंको हल करने 
का सबसे झ्ासान रास्ता सूझा , इसीसे धोरेज्थीरे राष्टरकी उत्पत्ति होगई। 
यह राष्टका मनोवैज्ञानिक श्राधार हैँ । जो लोग 'राष्टूकी की उत्पत्तिका आधार 
किसी प्रारंभिक-संगठना (350०2 43550 ०लंबां०णा ) को कहते हैं, उनमेंसे 
कोई कहता है कि परिवार से बढ़ते-बढ़ते राष्टरकी उत्पत्ति हुईं, यह विचार 
विल्सन ( ५४१।४०7 ) का है, कोई कहता है कि 'सम्पत्ति' की रक्षाके विचारसे 
राष्टरकी उत्पत्ति हुई, यह विचोर कामन्स ((८णाश075) का है, कोई कहता 
हैं कि युद्ध से राष्ट्की उत्पत्ति हुईं, यह विचार गुम्पलोचिज (507.०ए४८2) 
का है। इनसेंसे कोई विचार, इकला, राष्ट्को उत्पन्न करनेकेलिए पर्याप्त नहीं 
हैं। राष्ट्र! को उत्पन्न करनेमें इन सबने हाथ बंटाया हैँ । कितना हाथ बंटाया 
है, और किस मौकेपर बंदाया हँ--यह राष्ट्रके ऋमिक-विकासको देखनेसे स्पष्ट 
होजाता हूँ । 


प्रारंभिक-समाजमें राष्ट्र नहीं था-- ५ 


«7. राष्टरका काम शासनमें व्यवस्था स्थापित करना हैँ, परन्तु प्रारंभिक- 
४ समाजमें श्रव्यवस्थाके इतने श्रधिक कारण नहीं थे जितने श्राज उत्पन्न होगये 
छा इसलिए उससें शासन-व्यवस्था भी नहीं थी। प्रारंभिक-समाज फल-मल 
( खानेवालोंका, या शिकारियोंका समाज था । एक समूहमें १५-२० व्यक्ति होते 
थे। बहुत हुआ १५०-२०० हो गये । हरेक हर-दूसरेको जानता था । सामाजिक 
ण भय लोग बुराईसे बचे रहते थे। जो जन्मसे श्रपंग होते थे, वे स्वयं मर-खप 
जाते थे, उनकी रक्षाका भार आजके समाजकीतरह किसीको उठानेकी आव- 
इपकता नहीं थी । उस समयका समाज सैकड़ों नहीं, हजारों सालोंतक एक-सा 
रहता था, भिन्न-भिन्न विचारोंकी संभावना ही नहीं थी, जब हजारों सालोंसे 
लोग एकहीतरहसे सोच रहे हों, तब उनमें आपसमें बहुत कम भेद उत्पन्न होता 
था । उनका समाज एकन्तत्वीय समार्जा (झग्रा०2ुलाट०णप $०थलंटए) 
बहु-तत्वीय (्रष्िथा०8०7९०05) नहों था । जब उनके भिन्न-भिन्न 
स्वार्य बहुत थोड़े थे, तो उनक़ा समन्वय करनेवाली किसी शासन-व्यवस्था की 
भी जुरूरत नहीं थी । इसके अ्रतिरिवत्त श्राज तो ज्यादातर श्रव्यवस्था सम्पत्ति 
कारण है । कोई लूठता है, कोई चोरी करता है, परन्तु उससमय तो सम्पत्तिका 
विचार हो नहीं था, फिर झ्ञासनकी क्‍या श्रावश्यकता रहती ? 
लेकिन इसका यह मतलब नहीं है कि उस समाजमें श्रख्ंड दान्तिका राज्य 
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था, किसी लियस मकर ही नहीं थी । जहां कई लोग होंगे, लड़ाई-सगड़े- 
उत्पात-श्रव्यवस्था 'सभो-कुछ होगी, परन्तु उस समय समाजका नियमन राष्द 
नहीं करता था, राष्ट्के पा व्यय संगठनोंद्वारा यह्‌ काम होता था। इन 
संगठनोंमें सबसे बड़ा हि गे का था। झाज भी परिवारद्वारा श्राचार- 
विचारका नियंत्रण होता हैं; उससमय भी होता था । जहां 'मातृ-सत्ताका 
(7४४८एंथाटा॥) परिवार था, वहां माताके संबंधी, जहां 'पितृ-सत्ताक' 
(?०पंशार८ट29])) परिवार था, वहां पिताके संबंधी अ्रपने छोटे-से दायरेमें 
व्यवस्था रखते थे। अगर कोई परिवारके किसी व्यक्तिको हानि पहुंचाता था, 
तो सारे परिवारके लोग उसका बदला छेते थे । इसे 'पारिवारिक-द्न्द! (०४०५) 
कहते थे ) परिवारका संबंध रुधिरका संबंध था, श्र एक रुधिरके लोगोंमें 
माताके घरानेका या पिताके घरानेका कोई वृद्ध व्यवस्था करता था । परिवारका 
यह सूत्र बढ़ता जाता था । कई लोग जो दूर-दूर बिखरे होते थे, और श्रपनेको 
किसी एक ही पुर्वंजकी सत्तान मानते थे, वे सव इस संगठनके श्रंग माने जाते ये । 
इन्हें एक गोत्र! ((]»7) का कहा जाता था, और इन सबका झासन, इनको 
व्यवस्था, इनके लड़ाई-झगड़ोंका निपटारा परिवारका मुखिया करता था । झिस 
धररिवारमें अपने पुर्वजोंका सारा इतिहास मौजूद होता था, सारी परंपरा वर्तमान 
थी, वही पाव्यार, गोत्र' (2|श॥) का मुखिया समझा जाता था। इस सारो 
प्रक्रियामें राष्ट्रके आधार-नुर-तत्व विकास पारहे थे, राप्ट्र विकसित नहीं हुम्ना 
था, परन्तु धीरे-घोरे राष्ट्के भावक विकास होरहा था। 
प्रारंभिक-ससाज में राष्ट्रके विकासोन्मुख+े तत्व-- 

समसाजकी प्रारंभिक-अ्रवस्था शिकारी सम्न्नका अवस्था थी । शिकार 
करतेहुए केवल परिवार' के, या अपने गोत्र' के ही लोग नहीं होते थे, बाहुरके लोग 
भी होते थे । इन सबका नियंत्रण, इनकी व्यवस्था कियेवग्रैर शिकारमें सफलता नहीं 
होसकती थी । शिकारके इन गिरोहोंका संगठन करतेहुए व्यवस्थाका वह सूत्र जो पहले 
सिर्फ़ परिवारमें काम करता था, परिवारसे बाहर, उन लोगोंमें भी काम करने लगा 
जिनकेसाथ परिवारका रुधिरका कोई संबंध नहीं था। परिवारमें ही नहीं, परिदार 
के बाहुर भी शासन करना--यही तो शासन कहाता है । इसप्रकार राष्ट्रका प्राधार- 
भूत एक तत्व प्रकट होगया | राष्ट्रका एक दूसरा तत्व है, किसी 'भू-बंड' पर राज्य 
करना । जबतक मनुष्य शिकारी हालत में था तवतक तो उत्तकेलियें भूमि का कोई 
मूल्य ही नहीं था, इसलिये तवतक इस दूसरे तत्वका विकास नहों होपाया था । 
परंतु, जब मतुष्यने शिकारी अवस्थासे निकलकर झपि करना शुरु किया, भूमिका 
मूल्य समझा, तब यह जुरूरत पड़ी कि कोई किसीकी नूमिकों हुट्ठपने ने ले गे। 


बच 
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विकासकी इस अवस्थामें राप्ट्रके भू-स्वामित्वका विचार उत्पन्न हञ्ना, और जैसे 
आज राष्ट्र व्यक्ति के सम्पत्ति-सस्बन्धी अधिकारोंकोी रक्षा करता हूँ, वैसे उससमय 
प्रार्रो क-समाजमें मुखिया का काम भूमिकी व्यवस्था करना भी होगया । 


राष्ट्रके विकासमें युद्धका बड़ा भारी हाथ था । जब भूमिको सम्पत्ति 
सम । जाने लगा, तब उसे प्राप्त करनेकेलिये युद्ध भी होने लगे। युद्धमें दूसरे लोगों 
को पकड़कर दास बनाया जासकता था, उनसे मुफ्तमें काम लिया जासकता था, 
इसलिये भी युद्ध लाभप्रद जान पड़ते थे । जब किसी समूहका दूसरे समूहसे युद्ध 
होता था, तब तो संगठन और भो दृढ़ होजाता था। युद्धसें सबको बांघ देनेकी, ए 
बना देनेको अपूर्व शक्ति है । आज भी हम देखते हैं, देशमें कितने ही उपद्रव क्यों 
न होरहे हों, किसी शन्रुसे युद्धके छिड़ते ही सब लोग एक होजाते हैँ । कई राजा लोग 
तो देझमें असन्तोष उत्पन्न होजानेपर किसी भी देश से युद्ध छेड़ देते थे जिससे भीतर/ 
के सव लोग श्रपनी कहानी भूलकर दुसरीहीतरफ्‌ खिच जाते थे । इसप्रकार प्राचीन: 
समाजमें युद्ध भो राष्ट्रके विचारकों विकसित करनेमें सहायक सिद्ध हुआ । इस. 
समयतक राष्ट्र के विचारकी उत्पत्ति नहों हुई थी, राजा नहीं वना था। जबतक 
समाजमें दास-प्रथा नहीं चली, तबतक जंगली मनुष्य समाज-वादी था, उसमें ऊंच- 
न्ीचका भेद नहीं था, सब एक थे, धनी-निर्धनका भी भेदःनहीं था क्योंकि श्रमिकों 
सम्पत्ति नहीं माना जाता था । भूमिके सम्पत्ति मानेजानेकेबाद ग्र्ट 4रिभहुएं, दास 
पकडे जाने लगे, और प्रारंभिक समाज-वादके स्थानमें, जिरूभ सव एक-समान थ, 
४ ज्वामी तथा भूमि-होन, श्रथवा भू-स्वामी तश़ष दीस--ये दो वर्ग उत्पन्न होगये । 


धीरे-धीरे (राजा कर लिचार डुल॑र्भ हीगया-- 

भूमिके सम्पत्ति माने जानेके बाद समाजकी जो व्यवस्था वन चुकी थी उसमें 
बड़े-बड़े भूमि-स्वामी उत्पन्न होचुके थे जिनके पास दासोंकी भारी संख्या थी । ये 
भू-स्वामी दासोंपर शासन करते थे। इसके श्रतिरिक्त भूमिकें सम्पत्ति माने जानेके 
कारण एक भ-स्वामी अपने दासोंकी सहायतासे दूसरे भू-स्वाभीपर श्राक्रमण कर 
देता था, और इसप्रकारके युद्धकेलिये कुछ ऐसे योद्धा भी रखता था जो लड़ाई 
में काम आते थे। जब भू-स्वामी बहुत जमीन जीत लेता था, तो जुरूरतके लायक 
अपने पास रखकर बाकी अपने श्राधीन लड़नेवाले योद्धाओ्रोंमें बांद देता था । 
ये योद्धा सरदार कहलाते थे। धीरे-धीरे सरदारोंकेपास भी बहुत भूमि जमा हो- 
जाती थी। विकासको इस प्रक्रियामें राजाका विचार उत्पन्न हुआ । जो भू-स्वामी 
था वह 'राजा' कहलाया, और जो सरदार थे वे सामन्त' कहलाये। ये सामन्त 
स्वतन्त्र रूपसे भूमिके मालिक थे, आवद्यकता पड़ने पर राजा इन्हें लड़ाईके समय 
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बुला लेता था। राजाका स्थान मुख्य था, उसके नीचे सामन्त-पद्धति' (छ८एव९ँं . 
) से शासन-व्यवस्था चलती थी । 
विकासकी दिशा विक्रेन्द्रीकरणकीवरफ़-- 
सामन्‍्त-पद्धति! (फ्पर्वर्श 5एशञथा) में राजां था, और सामन्‍्त 
थे । इनके साथ एक भूमि-हीन वर्ग भी था । इससमय राज-बवित, धर्म-शक्ति तथा 
श्र्थ-शक्ति--ये तीनों एक ही व्यक्तिमें केख्धित थीं। घोरेधी-रे 'फेद्रीकरण' 
((टाभीं20007) से विकेद्धीकरण' ([0८००॥09/2200०॥ ) की प्रक्रिया 
फरयेभ हुई। ये तीनों शक्तियां एक-दूसरेसे श्लग होने लगीं। पहले-पहल राज-शकित 
तंथा धर्म-शक्तिका गठ-वस्धन टूटा । समय था जब यह समझा जाता था कि धर्म! 
४ ((पार्ता) तथा रराष्ट्र' (3:0८) एक हो वस्तु हैं, जो राजा का धर्म है बही 
.पजाका धर्म है, धर्मकोी इतनी प्रधानता थी कि धर्मकेलिये फौजें चल पड़ती थीं, 
[सरे देशोंमें श्रपनें धर्मका प्रचार किया जाता था, अपने धर्मको न माननेयालोफो 
(धार डालना स्वर्गका साधन समझा जाता था, राज्योंकी लड़ाई घर्मकी लड़ाई थी । 
“ योरुप में ऋतेड शुरू हुए, इनका उद्देशय पेलस्टाइनको मुसलमानोंसे इसलिये छीनना 
' था क्योंकि कास्ट वहां उत्पन्न हुआ था। योरुपके मध्ययुग में १४८३ में लूथरका 
: 'न्‍्म हुआ । उसका कहना था कि व्यक्ति स्वतन्त्र रुपसे भी धर्मपर विचार कर 
सकता है । उसके विचार ने योरुप में श्राग लगा दी । सारा योझुप दो भागों में 
बंट गया । पोपके अ्रनुषायी रोमन-कंथोलिक कहाते थे, लूथरके श्रनुयायी प्रोटेस्टेंट 
कहाते थे। रोमन-कंथोलिक राजाओंने प्रोटेस्टेंट लोगोंको पकड़-पकड़कर सूलीपर 
चढ़ाना शुरू किया, धामिक-न्यायालय स्थापित किये जितका नाम इन्क्वोज़ोदार्न 
था। जिनपर जरा भी सन्देह हुआ कि वे रोमन-कंयोलिक नहीं है, उन्हें इन न्याया- 
लयोंके सामने पेश किया जाता था, श्रोर श्रगर यह साबित होजाता कि वें इस 
धर्मंको नहीं मानते, तो उन्हें जीते-नो जला दिया जाता था। जिसप्रकार कुछ राजा 
पोपका साथ दे रहे थे, वैसे ही लूथरका भी कुछ राजा साथ दे रहे थे । होते-होते 
तथा-कथित धर्मकी पीठ टूट गई, भ्रौर इस घनघोर रकक्‍्त-पातमेंसे धर्मके विपयमें 
- स्वतंत्र सम्मति रख सकनेके विचारका जन्म हुआ । इतिहासमें यह युग सुधार-युग 
(२८४०४ए४४०१) कहाता हैं । इसका परिणाम यह हुआ कि राजनाफ्ति 
तथा धर्म-शक्तिका भाव अ्रलग-अ्लग होगया । पूरीतरहसे तो दोनों शक्तियां घ्लग 
नहीं हुई, परन्तु यह समझा जाने लगा कि राज्यका काम घर्मकी खातिर दुसरोपर 
हमला करना नहीं है, धर्मके कारण प्रत्याचार करना नहों है, व्यक्ति अपना स्वतंत्र 
धर्म रखता हुआ भी अपने राष्ट्रका अंग होसकता है, राज्यक्षा काम घर्ममें हस्त-क्षेप 
करना नहीं । 
२० 





३१८ समाज-शास्त्रके मूल-तत्त्व 


इसी सध्य-युगर्मे धर्मके क्षेत्रके सुधार-युगा (२०णिप्रधंणा) 
ने दूसरे क्षेत्रोंमें 'पुनः जागृति' ([९०॥४४$६४॥८०) के युगका रास्ता साफू कर दिया । 
विज्ञानके क्षेत्रमें नये-नयें विचार उत्पन्न होने लगे । पहले तो इन विचारोंको की 
कह ही नहीं सकता था। वुद्धि-स्वातंत््यके परिणाम-स्वरूप नये-नये परीक्षण होने लगे। 
यह प्रक्तिया बढ़ती-बढ़ती १८ वो तथा १९ वो झताव्दीमें ओश्रौद्योगिक-क्रान्ति' 
(4079 7८ए०पष0०) का रूप घारण कर गई । ओद्योगिक- 
ऋांति' का परिणाम यह हुआ कि जहां पहले सुधार-युग' से धर्म-शक्ति तथा राज- 
शक्ति अलग-श्रलग हुई थीं, वहां अ्रव अ्र्य-बक्ति और राज-शवित भी एक-दूसरे से 
अलग हो गईं, और राज्यका काम सिर्फ़ राजनंतिक रह गया। यह प्रक्रिया किस 
प्रकार हुई इसे समझने की जुरूरत हैं । ु .. 

हम अभी देख चुके हैं कि मध्य-युगमें 'सामन्त-पद्धति' (स८ए०ंश 59जषा) 
का वोलबाला था। सामन्त-पद्धति' में ज़मीन हो सबसे वड़ी दौलत थी । भ्रौद्योगिकर्ड . 
ऋतिसे कल-कारखाने खुलने लगे, इनका माल बिकने लगा, व्यापार बढ़ने लगा ।| 
अ्रवत्तक भूमिको ही दौलत माना जाता था, श्रव वाणिज्य-व्यापारके बड़े पेमानेपर बढ़ |; 
जानेके कारण सम्पत्तिका मुख्य रूप भूमि! न रहकर, रुपया होगया। श्रर्थ! की 
यह नई व्याख्या थी। श्रवतक तो श्रर्थ' का मतलब भूमिसे ही होता था, परन्तु 
झ्ौद्योगिक-क्रांतिके परिणाम-स्वरूप जिनके पास भूमि नहीं थी, वे भी व्यापार ३ 
करने लगे, उनकी जेबमें भी रुपया खनखनाने लगा । श्रौद्योगिक-ऋँतिसे एक 
नदीन वर्ग उत्पन्न होगया, यह 'पूंजीपति' वर्ग था। यहू वर्ग भूमि का मालिक होनेके 
कारण समुद्ध नहीं हुआ था, श्रपितु अर्थ! का मालिक होनेकेकारण समृद्ध हुश्ा 
था। श्रवतक राजा या सामन्त हो समृद्ध समझे जाते थे, परन्तु श्रव दूसरे लोग भी 
समुद्ध समझे जाने लगें, और इसप्रकार राज-शक्ति तथा श्रर्थ-द्ववित जो एक-दूसरे 
में केन्द्री-भूत थे, एक-दूसरे-से श्रलग होगये, उनका विकेन्द्रीकरण होगया । 

पहले सुधार-युग' (रिटर्पाक्कांणा) से राज-दावितांँ तथा धर्म- 
शक्ति का विकेन्रोकरण हुआ, फिर (पुनःजागरण (शिशाओं5ध०८) तथा 
्रौद्योगिक-क्रांति|: (गात॑पडांओ 7टएणैप्र/णा) से राजजाबित' तथा श्रर्थ- 
शक्ति! का विकेन्द्रीकरण हुआ । श्रव राजाकेपास सिर्फ एक शक्ति रह गई | वह ! 
अपने को श्रव भी प्रजाका मालिक समझता था, उसीको सब अधिकार थे, वह जन्म- | 

जन्मसे राजा चला श्राता था, उसकी सन्‍्तान उसकेवाद राज्य करती थो, बह 

समझता था कि यह अधिकार उसका दिवीय-अ्रधिकार' ()ए॥7९ पंष्ठा) है । 
परन्तु विकास जिस विकेन्द्रीकरणकीतरफु बढ़ रहा था उसमें यह शक्ति भी राजामें.. 
केन्द्रित न रही, राजाको सब श्रविकार प्रजाको देने पड़े, कहीं-कहीं तो राज-सत्ताकां | 
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ही सफ़ाया होगया, राजाके स्थानमें प्रजाका राज्य स्थापित होगया । यह्‌ प्रकिया 
कंसे हुई ? 

जबतक झोद्योगिक-युग के कारण 'अर्थ' की उत्पत्ति नहीं हुई थी, भूमि 
तथा भूमिसे उत्पन्न पदार्थ ही सम्पत्तिके रूप थे, तवतक 'पदार्थ-विनिमर्य (सिताप्टः 
$ए४था।) से ही अधिकतर काम चलता था, जब “्रवे' को उत्पत्ति होगई, तो 
राजाको भी अर्थ को आवश्यकता हुई। पहले वह भूमिकी उपज लेलेता था, परन्तु भ्रव 
वह कर के रुपमें अर्थ “-धत--मांगने लगा । इससमय धन' वाला जो नवीन बर्ग 
उत्पन्न होगया था उसने बिना विशेष श्रधिकारोंके दियेजानेफे राजाफों धन देनेसे 
इन्कार कर दिया । इंग्लेंडमें ज्यों-ज्यों राजाफो धनकी जरूरत पड़ती थी, त्पों-त्यों 
घनवान्‌ लोग राजासे नये-नयें श्रधिकार तलब करते जाते थे । वहां जनताएे 
श्रधिकारोंका रूप पालियामेंट' में लेलिया । विकेनद्रीकरणकी इन प्रक्रियासे राजाके 
श्रधिकारोंके स्थानमें जनताके श्रधिकारोंका युग श्रागया । इसीको 'प्रजा-सत्तात्मक 
शासन! ([0070८2८9) कहते हूँ । 

२. राष्ट्के वर्तमान स्वरूप 
१, प्रजा-सत्तात्मक-राज्य (7लगाठदाव०9).... 

१८ वीं शताब्दोके श्रन्तमें फ्रांसमें राज्य-क्रांति हुई । राजा तथा प्रजामें 
घनघोर संग्राम छिड़ा जिसका परिणाम यह हुआ कि राजाके स्थानमें प्रजाका राज्य 
होगया। फ्रांसकी राज्य-क्ांतिका योरुप के श्रन्य देशोंपर भी प्रभाव पड़ा श्रौर 
धीरे कहीं-कहीं राजा समाप्त होने लगें, सारा श्रधिकार प्रजाके हायमें भ्रागया, जहां- 
जहां राजा बने रहे, वहां वे नाम-मात्र्क बने रहे । यह प्रक्रिया दिनोंदिन बढ़ती 
जारही है । वर्चे-खु्चे राजा समाप्त होते जा रहे है। भारतवर्षमें जिस श्रासानी 
से राजा समाप्त हुए शायद इस श्रासानीसे कहां नहीं हुए । श्रव संस्ारके प्रधिक 
भागपर जनताद्वारा जनताका राज्य हैं । मताधिकार द्वारा शासन ददला जाता है । 
मताधिकार का भो प्रयोग थोड़े-थोड़े सालोंके बाद होता रहता हैँ जिससे ध्रगर 
जनताको शासनमें परिवर्ततकी प्रावश्यकता जान पड़े तो परिवर्तन होता रहे 
परन्तु श्रभी हमारो या श्रन्य देशोंकी जनता इतनी विकसित नहों हुई जिससे को 
श्रधिकार उसे मिला हैं उसका वहु पुरा-पुरा उपयोग कर सके ॥ कई दृष्दियोसि 
प्रजा-सत्तात्मक-राज्य कहनेको प्रजाका राज्य है, श्रस्तमें श्रव भी शप्ति कृष्टनाझ 
लोगोंके ही हाथमें है। इसके कई कारण हैँ जिनमें से कुछ निम्न है ;+- 

(१) प्रजासत्तात्मक-राज्योंमें कई दल होते हैं। इन दलोंमिसे 
दलका नियन्त्रण कुछ इने-गिने व्यवितियोंके गुटके हाथमें रहता है । लिन लोगोंका 


े 
प्रत्पपा 
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गुट जुबर्देस्त होगया उन्होंने पार्टीकी सारी मशीनको कब्जेमें करलिया। प्रायः 
भले लोग गुट नहीं बनाते । श्रधिकार-लिप्सु, या स्वार्थीलोग गुट श्रधिक बनाते हैं। 
प्रजासत्तात्मक प्रणालोमें ऐसे-ही व्यक्षिययोंकी संख्या श्रधिक रहती है । जहां मत 
प्रदान करने वाले स्वयं योग्य होते हें वहां ऐसा- कम होने पाता है । 

(२) जनताकों मतका अधिकार तो मिल गया है, परन्तु वह उसका 
इस्तेमाल कम करती है । मतदाताशओ्रोंकी उदासीनताके कारण भी गुट्वाज़ोंकी 
प्रजासत्तात्मक राज्योंमें श्रधिक चल जाती है । जिन लोगोंको मतका अधिकार है 
उनमेंसे बहुत थोड़ी संख्या मतदानके अ्रधिकारका प्रयोग करती हैं । गूरीव लोग 
इस अधिकार का प्रयोग इसलिये नहीं करते वर्योंकि उनकेपास इतना समय नहीं 
कि मजदूरी छोड़कर वे वोट डालने जांय । इसमें उनका आ्राधा दिन तो बर्बाद 
हो ही जाता है । कई लोग यह समझते हैं कि कोई चुना जाय, उनसे क्या मतलब ? 
सब स्वार्थी हैं, ऋपना-श्रपना उल्लू सीधा करनेके लिये खड़े हुए हैं, उनका भला 
करनेवाला तो कोई भी नहीं ! स्त्रियोंको मताधिकार मिल गया हैं, परन्तु वे सबसे 
कम वोट डालने जाती हैं क्योंकि वे समझती हैं कि यह झगड़ेबाजी का काम उनका 
नहीं है । कुछ लोग, जो पैसा दे, उसीको वोट देशाते हैं। ऐसी अ्रवस्थामें पैसेवाला 
बोटोंको खरीद लेता हैं । 

२, सर्वेरसर्वा-राज्य (7'0८007ंशा 500025) 

प्रजासत्तात्मक-राज्योंस॑ तो दल-प्रणालोी' (?शाप्र 5एशथा) हैं, 
सिन्न-भिन्न राजमैतिक-दल अपनी-अपनी विचार-धारा को लेकर प्रजाकेपास जाते 
हैं, हर दलको अपना विचार रखनेकी स्वतंत्रता है, मतदाताका विचार जिस दलसे 
मिलता है उसे वोट देता है , और श्रन्तमें जो लोग चुने जाते हैं, यह समझा जाता है कि 
वे जनता के विचारोंका प्रतिनिधित्व करते हैं। इसके बाद भी राज्य व्यक्तिकी 
स्वतंत्रताका श्रपहरण नहीं करता, एक समाजवादी है, दूसरा कम्यूनिस्ट है, तीसरा 
कुछ झौर है, व्यक्तिको अपना विचार रखनेका पूरा हक है ।' इस प्रणालीके विपरीत 
जमेनीमे एक नई व्यवस्थाका प्रारंभ हुआ जिसका जन्मदाता हिंदलर था। उसकी 
व्यवस्थाका आधारभूत-तत्व यह था कि राज्यको पुरा श्रधिकार हूं, किस पार्टीको 
रहने दे, किसे न रहने दे, वच्चोंकों कया पढ़ाये, वया न पढ़ाये, लोग किसप्रकारके 
विचार रखें, किसप्रकारके न रखें। प्रजासत्तात्मक-राज्योंकी खिचड़ीसे राज्य कमजोर 
होजाता है, राज्यके मजबूत होनेके लिये हर-ब्यकित को एक-सी मशीनमें ढालना 
जरूरी है, व्यक्तिकी स्वतंत्रताका कोई मतलब नहों है , व्यक्ितपर राज्यका पुर्ण 
अधिकार है । यह विचार 'तर्वेसर्वा-प्रणाली (॥०प्शराप्यांबा 5फञ०ा) 
फही जासकती हैं । इटलीमें मुसोलिनीने भो इसी विचार-धाराकों श्रपनाया । 
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हिटलरकी सर्वेसर्वा-प्रणालीका नाम नाज्ञीइज्म [पिवरानंत्रा) ) तथा मुसोलिनीकी 
इसी प्रणालीका नाम फ़ैसिज्म (फििषटांआ) ) था। इससमय ये दो प्रणालियां तो 
समाप्त होचुकी हैँ, परन्तु रूसमें एक सर्वेसर्वा-प्रणाली चल रही है जिसका नाम 
सोवियटिज्म ($0एं८्परंऋ्ा) है । 

सर्वेरर्वा-प्रणाली में व्यक्तिको वह स्वतंत्रता नहीं, जो प्रजासत्तात्मक- 
प्रणालीमें है, यह इसका सबसे बड़ा दोष है । श्राजिर, मूल प्रइन यह्‌ है कि व्यक्तिफे 
विकासके लिये राष्ट्र है, या राष्ट्रके विकासके लिये व्यक्ति है ? ध्यक््तिने ही हो राष्ट्रका 
विकास किया है, राष्ट्रने तो व्यक्तिके विकासमें सि़ सहायता दी हैं । फिर ऐसी 
प्रणाली जो व्यक्तिकी स्वतंत्रताको ही छोन ले, मनुष्यको कवतक सन्तोष देसकतो है। 
इसमें सन्देह नहीं कि व्यक्तिकी श्रनेंक समस्यात्रोंको प्रजाससात्मक राज्योंकी भ्रपेक्षा 
सर्वेसर्वा-राज्य श्रधिक सन्तोप-पूर्वक हुल कर लेते हूँ, परम्तु मनुपष्यकी सबसे बड़ी 
समस्या, उसकी झाधार-भूत समस्या स्वत॑त्रताकी समत्या हैं । श्रगर रोटोकोे 
समस्या हल होगई, श्र व्यक्तिकी स्वतंत्रताकी एक नई समस्या उठ खड़ी हुई, हो 
हल क्या हुआ ? इसके श्रतिरिकत सर्वेसर्बा-प्रणाली युद्धके समयकी प्रणाली है, 
शान्तिके समयकी नहीं। जब युद्ध होता हैँ, तब प्रजासतात्मक राज्य भी सर्वेसर्वा- 
पद्धतिका श्राश्रय लेलेते है । उस संकटके समय बहुस करने ओर प्रस्ताव पास परने 
की बातें नहीं की जासकती । इससे भी स्पप्ट है कि जब संकट-काल न हो, तब भी 
सर्वेसर्वा-राज्य-पद्धतिका आश्रय लेना स्वाभाविक अवस्था नहां हैँ । इसोलिये 
श्राज संसारमें इन दो विचार-धाराझ्रोंका टाकरा होरहा हूँ । प्रजासत्तात्मक-विचार- 
धारा, जिसमें व्यक्तिको स्वतंत्रता है, यह ठोक है, या सर्वेत्नर्वा-पद्धति, जिसमें 
व्यक्तिको स्वतंत्रता नहीं है, यह ठोक है, ये दो विचार श्राज प्रापसमें टकरा रहें है, 
इन्हींके गिर्दे संसारकी राजनंतिक-शवितयां केंद्रित होरही है, झीर भविप्यने यहू 
निर्णय करना है कि कौन-सी राजनैतिक विचार-धारा संसारमें टिकनेवाली हूँ । 


३. राज्य कया कार्य करे, क्या न करे 

इस बातका निर्णय कँसे होगा क्वि राज्यकों कौन-से काम करने चाहियें, 
कौनसे नहीं करने चाहियें, किन कामोंमें हस्त-क्षेप फ़रता चाहिये, दिनमें नहों 
करना चाहिये ? सर्वेसर्वा-पद्धतिका कहुना तो यह है कि हर काममें हस्त-क्षेप फरना 
चाहिये, परन्तु साधारणतौरसे भी विचार करनेते यह स्पष्ड होजाता हूँ पिः (१) 
कई काम ऐसे हैं जिन्हें राज्य ही कर सकता हूँ, (२) कई ऐसे है लिन्हें दूमरे संगठन 
भी कर सकते हूं, परन्तु राज्यको उन्हें करनेकी ज्यादा सुविधा हैँ, (३) फई ऐसे 
हैं, जिन्हें राज्य न करे तो अच्छा रहता हूं, (४) कई ऐसे है शिन्‍्हें राज्य झर ही नहीं 
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सकता, करने लगता हैँ तो विगाड़ देता है । इन चारोंके विषयरममें घिचार करना 
आवश्यक हे :-- 

(१) जो काम सिर्फ़ राज्य ही कर सकता हें-- कई ऐसे काम हैं जो सिफ़ं 
राज्य ही कर सकता है, दूसरा कोई संगठन नहीं कर सकता, उन्हें करना राज्यका 
काम हैँ । उदाहरणार्थ, नियम, व्यवस्था, श्ञान्ति-स्थापना राज्यके सिवाय और 
कौन कर सकता हू ? राज्यके पास ही शक्ति है, दूसरा कोई दक्तिका प्रयोग नहीं 
कर सकता। व्यक्त व्यक्तिके , व्यक्ति समूहके, या कोई समूह किसी दूसरे समूहक 
श्रधिकारों में हस्तक्षेप न करे, इस अ्रव्यवस्थाको राज्यके सिवाय कौन रोक सकता हैँ ? 
परन्तु राष्ट्रमें व्यवस्था दो तरहसे रखी जासकती है। एक न्यायके श्राधारपर, दूसरी 
श्रत्यायके श्राधारपर । अ्रगर राष्ट्र मनृष्यताके श्रधिकारोंको कुछ्लक र एक वर्ग 
का साथ देता है, दूसरेको दवाता है, तो इसप्रकारकी शक्ति और व्यवस्था न्यायपर 
आश्रित नहीं कही जासकती। राष्ट्रका काम है कि भले ही कोई कितना शवितशञाली 
हो, श्रगर वह श्रसहायपर हाय उठाता हैं, तो द्क्तिशञालीको दण्ड दें, यही न्याग्र है, 
और इसप्रकारका न्याय करनेका सामर्थ्य राष्ट्रका ही होसकता है, श्रन्यका नहीं । 
केवल व्यवस्था रखना राष्ट्रका काम नहीं है, उसका काम ऐसी व्यवस्था रखना है, जो 
न्यायपर श्राश्नित हो । श्रगर कोई किसीको लूट ले, तो शोर तो वही मचायेगा, जो 
लूटा गया है । उसे दबा देनेसे भी शान्ति होजाती हैं । कभी-कभी पुलिस ऐसा ही 
करती हैं । जो पिटा है, उसीको चुप कराकर व्यवस्था कायम कर देती है, परन्तु 
जो राज्य ऐसा होने देता हूँ, वह न्‍्यायपर शान्ति-व्यवस्थाको कायम नहीं करता । 
लोगोंक तो स्वार्थ भिन्न-भिन्न होते हैँ, श्रगर उन्हें श्रपते-अ्पने रास्तेपर चलनेकेलिये 
खुला छोड़ दिया जाय, तो श्रापाधापी सच जाय । इन भिन्न-भिन्न स्वार्थोर्मे उन 
स्वार्योंको बढ़ावा देना जो सबके समान हूँ, यह काम राज्यका हूँ । तोल, माप, मूल्य, 
भूमिकी व्यवस्था झ्रादि काम भी राज्यके भ्रतिरिक्त दूसरा कोई नहीं कर सकता । 

(२) जो काम राज्य टूसरोंसे श्रच्छा कर सकता हँ--कई ऐसे काम हूँ 
जिन्हें राज्य टूसरोंसे श्रच्छा कर सकता हुँ | उदाहरणार्थ, जंगलोंकी रक्षा, खनिज 
पदार्थोंकी देख-भाल, पशु-धनका संरक्षण, शिक्षा आदि ऐसे कार्य हैँ जिन्हें दूसरे भी 
करसकते हूँ, परन्तु राज्य दूसरोंसे अ्रधिक अच्छी तरह करसकता हैं । छड़ा-क्षेत्र 
बनाना, सार्व-जनिक वाग-वगीचे तथा ऐसे काम जिनमें श्रामदनी से ख॒र्च ज्यादा होता 
है, इसरे घनी-मानी लोग भी करते हैं, परन्तु इन कार्मोको करनेकेलिये राज्य ज्यादा 
उपयुक्त संगठन है । 

(३) जिन कामोंको राज्य न करे तो ठीक हे--कई ऐसे काम हैं जिनमें 
राज्य हाथ न डाले तो ठीक रहता है । राज्य तो सम्पूर्ण देशक स्वायोका प्रति- 
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निधित्व करता है, परन्तु होसकता है कुछ छोटे-छोटे समूह अपने छोटे-छोटे *स्वार्यो 
को लेकर मिलते हों, जिनका राज्यके स्वार्योसे कोई टाकरा न होता हो। उनमें 
राज्य हस्त-क्षेप क्यों करे ? करेगा, तो बेकार लोगोंको चिड़चिड़ा बना देगा, उनमें 
प्रतिक्रिया उत्पन्न होने लगेगी । 

(४) जिन कामों को राज्य कर ही नहों सकता--कई बातें ऐसो हे जिन्हें 
राज्य कर ही नहीं सकता । उदाहरणायं, मनुष्यके विचारों, विश्वासोंकी राज्य 
कंसे दवा सकता हैं ? विचार एक ऐसी चीज़ है जो दवानेसे दवती नहीं, बढ़तो है । 
हमने देखा, चुघार-युगा (रिटणिकराउधंणा) तथा पुनःजागरण-युग (र०- 
2559762) का प्रादर्भाव ही विचारोंको दवानेसे प्रतिक्रियाके रुपमें हथ्रा । 
मनुष्यका यह स्वभाव है, वह कुछ देर तक दवता है, परन्तु दवतें-दवते एक ऐसा 
समय श्राजाता है, जब वह दबनेसे इन्कार कर देता हैँ। इसीकारण प्रतित्रियाएं 
हुआ करती हैं, फान्तियां हुआ करती हैं । वेबक्तिक-स्वतंत्रताको, विचारकी 
प्राज्ादीको कुछ देरतक दबाया जा सकता हूँ, श्रनन्‍्त-कालतक नहीं दबाया जासकता । 


४. अ्न्तर्राष्टीय संगठन 


१९१४ के विदव-युद्धक बाद यह श्रनुभव किया गया कि विश्वर्मे शान्ति 
स्थापित करनेकेलिये सब राष्ट्रोंका एक संगठन बनानेकी श्रावश्यकता हुँ । इस 
उद्देश्यसे राष्ट्रनसंघा ([.ट8ए0८ ०६ 'थिउधणा5) फी स्थापना हुई । परन्तु 
इसके बावजूद १९३९ का युद्ध छिड़ गया । इस युद्धके बाद फिर उत्ती भावनासे 
संयुक्त-राष्ट्र-परिषद्‌' (0. ५. 0.) की स्थापना की गई। यह झनुनव किया 
जारहा है कि राज्य श्पने देशके भीतर तो शान्ति-व्यवस्था लाता है, परन्तु श्राजपो 
दिनोंदिन बढ़ते संसारमें प्रत्येक राष्ट्रका श्रपने साय ही तो संत्रंध नहीं, दूसरोफेसाय 
भी संबंध हैं । इस संबंधरमम हर समय झगड़े होते रहते है, वही युद्धोंग्रा हूप धारण 
कर लेते हैं। इन झ्गड़ोंको वातचीत से, एक-दूसरेफे दृष्टि-कोणकों समझकर, पर्यों 
न मिपटाया जाय ? श्रगर एसा किया जाय, तो अपने देशफे कानूनके प्रतिरिबत 
थ्रन्तरदेशीय-कानून. [[्लयायपंणारए। 440) वबनानेकों, ग्रन्तदंशीय-संगटन 
बनानेकी, भ्रन्तर्देशोय-सेना वनानेकी प्रावश्यकता हैं । होसकता हूँ, श्रगर यहू प्रगति 
बढ़ती जाय, तो विश्वका एक राज्य वनानेकी प्रावद्यकता अनुभव होने लगे। ध्मर 
झगड़े नहीं निपटते, तो दो हो तो रास्ते रह जाते है, या तो पोई एफ राज्य इतना प्रवल 
होजाय, जो सवको जीतकर भ्रपना प्रमुत्व स्थापित कर ले, या सव मिलकर स्वयं 
एक नवीन-राष्ट्रका निर्माण करलें। जेसे श्रवतक संसारफे इतिहासमें नवीन-वयीन 
संगठन बनते रहे हैं, वेसे क्या यह नहीं होसकत्ा कि फित्तीसमय संसारमें सघ मिलकर 


ईए४ं 


संमाज-शॉस्त्रके मूल-तर्त्वे 


एक-राष्ट्र! के विचारकों जन्म दें ? क्या 'राष्ट्र-संघ” का बनना, उसके बाद 'संयुक्त- 
राष्ट्रगपरिपद्‌! का बनना इस दिद्ञाकौतरफ़ संकेत नहीं कर रहे ? 


न्ध्ण शा 


अश्न 


« राष्ट्रका स्वरूप क्या हैं ? इसके क्या-क्या काम हैं ? श्रन्य समितियों 


(5500८ ४६075) से इसमें क्या भिन्‍नता है ? 


« राष्ट्रके भावकी उत्पत्ति तथा इसका विकास किस तरह हुआ्ना ? 
» राजाके विचारकी किसप्रकार उत्पत्ति हुई, श्रीर कंसे नाश होगया ? 


४. पहले राज-शक्ति', “धर्म-शक्ति' तथा 'श्रर्थ-शक्ति--थे तीनों केन्द्रित थीं, 


फिर इनका विकेन्द्रीकरण' हुआ, इस प्रक्रियामें छुधार-युग' (२ ०(०प74- 
धं०१) पुनः जायृति-युगा (२ ८ाथ्वं5:70८) तथा अ्रीद्योगिक-क्रांति' 
(60579 7०ए०[प्रधंणा) का क्या हाथ था ? 


» प्रजासत्तात्मक-राज्य ([0८770०४०५) की उत्पत्ति किस प्रकार हुई ? 


इसमें क्‍्या-क््या दोष दीख रहे हैं .? 

सर्वेसर्वा-राज्य-पद्धति (०प्वध्यांशांशा) क्या हैं ? इसकी प्रजा- 
सत्तात्मक-राज्यसे तुलना कीजिये । आपके मसतमें श्रन्ततक टिकनेवाली 
प्रणाली कीन-सी है, श्रौर क्‍यों ? 


. राज्यको क्या-क्या कार्य करने चाहियें, और क्या-क्या नहों करने चाहियें ? 
» क्या यह संभावना हैं कि किसीसमय संसारभरमें 'एक-राष्ट्र' (0॥0 


००४०१) का विचार उठ खड़ा हो ? 


[ २० ] 
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मनुष्यके सब झआथिक-संगठन भोजन तथा 'सम्पत्ति--इन दो के इई- 
गिर्द घमते हैं। भोजनकेलिये बह पहले शिकार करता था, फिर चरवाहे का जीवन 
व्यतीत करनेलगा, फिर खेती करनेलगा, श्रव कल-कारखाने चलानेलगा। इस 
प्रक्रियामेंसे गृज्तरतें-गुज्तरते सम्पत्ति उत्पन्न होगई, उसका मूल्य होनेलगा, बह बिकने 
लगी, श्रीर श्राज़का यह विशाल झाथिक-संगठन उठ खड़ाहुआ । ये श्राथिक-संगठन 
स्वतंत्र रुपसे नहीं उत्पन्न होजाते । जिस देशकी जेसी भीतिक था सामाजिक परि- 
स्थिति होती है, उसी अनुकूल आ्थिक-व्यवस्था उत्पन्न होजातों हैँ । श्राथिक- 
संगठनोंपर श्रपने समयकी पुरी-पुरी छाप दिखाई देती है । जहां बरफ़ पड़ती हो, 
खेती हो हो न सकती हो, वहाँ कृपषिकी श्राथिक-व्यवस्था उत्पन्न नहों होती, जहां 
भूमिकी कोई झावश्यकता न हो, वहां भूसिका कोई मूल्य नहीं होगा, जहां ध्राविष्कार 
न हुए हों, वहां सोनेकी कानोंक होतेहुए भी लोग मिर्घन होंगे । हम इस भ्रध्यायमें 
देखेंगे कि देश-फालके प्रभावसे किस-किस समय में किस-क्िस प्रकारका श्राथिक- 
संगठन उत्पन्न होजाता हूँ । मनुष्य पहले शिकारी था, फिर चरवाहा श्रौर कृषक 
बना, फिर वर्तमान श्रवस्थामें पहुंचा--इस ऋरमसे गुज़रते हुए उसने कीन-कोनसे 
श्राथिक संगठन उत्पन्न किये ? 


१. शिकारी जीवनमें आथिक-संगठन 


जब मनुष्य शिकार करके अपना निर्दाह करता था, तब उसे भोजनकी 
चिन्ता ज्यादा नहीं थी। थोड़े मनुप्य थे, जंगलके जानवर ओर वृक्षोंके फल 
ज़रुरतसे ज्यादों थे, उन्हींको वह खा-पो लेता था। उस समय किसीग्रकार का श्राथिक 
संगठन नहीं के वरावर था । श्राजके विकसित समाजमें जितने श्रायिक-संगठन 
उत्पन्न होगये हेँ उनका बीज रुपसे तो उसोसमयसे प्रारंभ होगया था, परन्तु वह 
प्रारंभ अत्यन्त संक्षिप्त-सा था । उदाहरणार्व :-- 

(१) अम-विभाग ([2एंज्ञणा 06 |700पफ7) का रूप उससमय प्राय 


२२१६ संमाज-शास्त्रकें मूल-तर्तंव 


तथा लिंग! (82० शआत॑ 5०४)---वस इतना ही था। कुछ वृद्ध ये, कुछ युवा थे, 
कुछ पुरुष थे, कुछ स्त्री थे--इसके श्रतिरिक्त उनमें दूसरा विभाग ही नहीं था । वृद्ध 
अनुभवी थे, युवा उनके अ्रनुभव से सीखते थे, पुरुष शिकार मारकर लाते थे, स्त्रियां 
उसे पका देती थीं--यह प्रारंभिक श्रम-विभागकी व्यवस्था थी । 

(२) वेयक्तिक-सम्पत्तिका विचार भी श्रभी श्रत्यन्त प्रारंभिक श्रवस्थामें 
था। सम्पत्ति तो तब बनती है जब बहुत-सी चीज़ें हों। जब हो ही कुछ नहीं, तब 
सम्पत्ति क्‍या, और उसमें निजूपन क्या ? फिर भी तोर-कमान, भाला, लाठी, 
ग्रोढ़नेकी छाल श्रादि निजी सम्पत्ति थी, भूमिको सम्पत्ति साननेका विचार श्रभी 
नहीं उत्पन्न हुआ था । वे अपने तीर-भालेको तो ले-दे सकते थे, परन्तु श्राज ज॑से 
ज़्मीनको लिया-दिया जाता है, बेचा जाता हूँ, वेसे ज़मीन या श्रन्य किसी वस्तुको 
वे लेत्ते-देते नहीं थे । भूमि उनकी सबकी साझो थी, शिकार मारते थे, तो वह भी 
सबका साझा होता था, सबको बांट दिया जाता था। इस दृष्टिसि उस समयकी 
श्राथिक-व्यवस्था समाजवादी व्यवस्था थी । 

(३) उन्हें जिस चीज़को ज़रूरत पड़ती थी उसे श्रपने-प्राप पुरा फर लेतें 
थे, किसी दूसरेसे लेनेंकी ज़रूरत नहीं पड़ती थी । एकतरहसे वे आ्रात्म-निर्भर थे । 
श्राज पंदा कोई करता है, उसका इस्तेमाल कोई दूसरा करता है--इस प्रकारकी 
व्यवस्था उससमय नहीं थी । ऐसी व्यवस्था नहीं थी, तो व्यापार भी नहीं था, 
श्रगर थोड़ा“बहुत लेन-देन होता था, तो मुफ्त होता था, दिया तो दे दिया, लिया तो 
ले लिया। जो चीज़ ली-दी जाती थी, वह जरूरत निकल जानेपर वापस कर दी जाती 
थो। उन लोगोंमें हमारी तरह वनियापन नहीं था, श्रातिथ्य की भावना जबर्दस्त 
थी, किसीको ज़रूरत पड़ती थी, तो उसकी पूरी मदद की जातो थी, ज्यादा-से-ज्यादा 
यह भावना होसकती थी कि हमें ज़रूरत पड़ेगी तो हमारा भी श्रातिथ्य होगा, दूसरे 
लोग हमारी भी मदद करेंगे । 


२. पशु-पालन तथा कृषि-जीवनमें आशिक संगठन 


(१) शिकारी जीवनमें एक व्यक्तिके पालनेकेलिये कम-से-कम एक वर्ग- 
मोल ज्षमीनकी, और कभी-कभो दस से वीस वर्गमील ज़मोन की ज़रूरत पड़ती है । 
ज्यों-ज्यों श्रावादी बढ़ती जाती है, श्रनुपातमें ज़मीन कम होती जाती हूँ। प्रावश्यकता 
ग्राविष्कारकी जननी है । ऐसे समयमें मनुष्यने दो श्राविप्कार किये । एक तो था, 
पशझोंकों पालना, दूसरा था खेती करना । पहला श्राविष्कार पुरुषने किया, 
दूसरा झ्राविष्कार स्त्रीने किया । जंगली हालतमें हरसमय भोजन नहां मिल सकता 
था, शिकार हो तभी भोजन मिलता था, अश्रब पशुश्रोंके पालने पर, जब चाहें दूध 


३१८ .. समाजं-शास्त्रक मूलन्तेत्त्व 


(४) किसानने गाय-बेल-वकरी पाली, तो दूर-दूर जानेकेलिये घोड़ा भी 
पाला । जब अदला-बदला होने लगा, तो आस-पासके लोगोंमें भी अदला-बदला 
होने लगा । घोड़ोंने इस काममें बहुत सहायता पहुँचायो । मनुष्य घोड़ेपर चढ़कर 
दूर-दूर सामान पहुँचा सकता था। उससमय रास्ते तो बने नहों थे, पगडंडियोंसे 
,एक-दूसरे गांवसें लोग घोड़ोंपर आते-जाते थे । किसीके घर श्रनाज ज्यादा था, 
किसीके घर कपड़ा ज्यादा था, वे दूसरे गांवोंसें जाकर अ्नाजले कपड़ा, कपड़ेसे 
अ्रमोज बदल लाते थे ॥ इसीसे व्यापारका श्रीगणेश हुआ । जो गांव नदियोंके 
किनारे थे, वहां नौकाग्रोंह्रा आसानीसे झ्राना-जाना होसकता था, वहां माल लेकर 
लीग झआने-जाने लगे, सालमें एक-दो बार माल बेचनेकेलिये वहां मेले भरने लगे, वही 
गांव बढ़कर शहर होगये । 


(५) व्यापार प्रकृतिकी देन नहीं हैँ, मनुण्यकी ईजाद की हुई चीज़ हैं । 
जब मनुष्यने भेड़की ऊनसे कपड़ा बनाना शुरू किया, तब उसने एक नये श्राथिक- 
संगठनको जन्म दिया । हाथसे एक नहीं, श्रनेक काम बनने लगे । जब किसीने 
चर्खेकी खोज फी तो कपड़ा बना, जब कुम्हारके चाककी स्ोज की तो बर्तन बने, 
अ्रन्य खोजोंसे टोकरियां वनों, और न जाने क्या-क्या बनने लगा। ये सब भिन्न-भिन्न 
दस्तकारियां (्रभ0ी0८८४६५) थीं। एक आदमी हरेक काम नहीं करसकता था, 
थ्रतः श्रम-विभागका सिद्धान्त जो शिकारी हालत में सिर्फ़ पुरुषके शिकार लाने 
झौर स्त्नीके शिकार पका देनेतक सीमित था अ्रधिक विस्तृत होने लगा, भिन्न-भिन्न 
दस्तकारियोंको भिन्न-भिन्न लोग करने लगे । इसमें स्त्रीनें भी पुरुषका साय दिया। 
चह भी घरमें बैठी कोई-त-कोई दस्तकारीका काम करतो थी । सुत कातती थी, 
कपड़ा वुनती थी, दूसरा-कुछ बना सकती तो वह भी वनाती थी। इससमय घर ही 
दस्तकारीका केन्द्र था। स्त्री-पुरुष-बच्चें सब मिलकर काम करते थे, घरसे बाहर 
जाकर किसी दूसरी जगह काम करनेकी जुरूरत नहीं थी । शुरू-शुरूमें तो श्रपनी 
जुहूरियातकेलिये ही वे सब-कुछ बनाते थे, धीरे-धीरे जो श्रार्डर देजाता या उसकेलिये 
भी चीज़ बनाने लगें। अभी ऐसे बाज़ार नहीं उत्पन्न हुए थे जिनमें श्राता-जाता कोई 
ग्राहक वस्तुको देखकर उसे खरीद ले । धीरे-धीरे दस्तकारी बढ़ी, व्यापार बढ़ा, 
व्यापारके ऐसे केन्द्र भी चनने लगे जिनमें झ्रार्टरकी चीज़ ही नहीं बनती थी, ढेरों माल 
बनकर श्राता था, और जिसे जो चीज पसन्द श्रायी वह उसे मोल लेलेता था । 


-३. सामन्तज्ञाही जीवनमें आ्थिक-संगठन 


कृषि-जीवनके बाद 'सामन्त-शाहीं (#०एव०ेगीजा) का युग श्राया । 
सामन्तशाही का शुद्ध रूप योर्पके इतिहासमें दीख पड़ता हैँ, अतः इसे समझनेक लिये 
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हमें योर्पकीतरफ़ दृष्टि डालनी पड़तो है । योरुपमें एक ऐसा समय श्राया जब रोमन 
राज्यपर जंगली जातियोंने श्राक्मण करके उसे तहस-नहस कर दिया। चारोंतरफ़ 
श्रव्यवस्था फल गई। इन जंगलियोंने किसानोंसे भूमि छीननी शुरू की, और उसपर 
श्रपना आधिपत्य जमाना शुरू किया | इन जंगलियोंके श्राकृृमणसे बचनेकेलिये 
कमज़ोर किसानोंने अपनेंसे वलशाली किसानोंकी शरण ग्रहण की । उनकी रक्षा" 
प्राप्त करनेके बदलेमें उन्होंने श्रपनो भूमि उन्हींको दे दी, और स्वयं उन्हींकीतरफ़ 
से नियुकत किये किसान की तरह उसे जोतने लगे । इसप्रकार दो वर्ग उत्पन्न हो 
गये । एक वर्ग तो वह था जो 'भूमि-धर' कहा जासकता है, दूसरा-वर्ग वह था 
जो 'भूमि-हीन' कहा जासकता हैं । इन भूमिहीनोंमें दास भी थे । 'भूमिहीन-वर्ग 
जोतता था, बोता था, खेंती करता था, और इस सब सम्पत्तिका मालिक 
भूमिधर-वर्ग था। भूमिधर-वर्ग ही सामन्त-वर्ग कहाता था। लेटिनमें 'फ़ोएफ़ 
(7र्टा ) का श्रर्थ उस भूमि-खंडसे हे जिसका मालिक फोई श्रौर होता था, परन्तु 
उसे जोतता-बोता कोई दूसरा था| इस पद्धत्ति में भूमि का मालिक तो सामन्ता 
होगया था, वही किसानको भूमि जोतने-बोनेकेलियें देता था, बददलेमें किसानकी 
जान-माल की रक्षा की जिम्मेदारी अपने ऊपर लेता था, इसलिये 'फ़ीएफ़' 
(८६) के कारण ' इसे 'फ़्यूडलिज्म' (+थातेगध॥। ) कहते थे। सामन्त- 
लोग जिन लोगोंकों भूमि-खंड (0०६) देते थे उनका यह कर्तव्य था' कि ' सामन्त॑ 
की नौकरी उजायें, अपने को उसकी आ्राधीनता में रखें, श्र समय पर उसकेलिये युद्ध 
लड़ें। इनको 'वेसल' (५०४५०) ) कहा जाता था। इसप्रकार भूमिघरोंको 'सामत्त' 
(7८०००) ]0705) तथा सामन्तोंसे प्राप्त भूमिका उपयोग करनेवालोंको 
किसान' अथवा दूसरे दब्दोंमें दास! (५४०५५०)) कहते थे | जेसे सामन्त-पद्धति 
के शुरू-शुरू में सामन्‍्त लोग किसानोंको भूमि-खंड (#॥०६) देते थे, वैसे आगे 
चलकर जब सिक्‍्केका चलन हुआ, तब १३ वो शताब्दीमें वे इन लोगोंको भूमि-खंड 
देनेकेवजाय कुछ बंधी हुई रकम देने लगे, और जिन लोगोंकों इसप्रकारकी रकम 
मिलती थो, वे सेनाका काम करने लगे। क्योंकि सामनन्‍्तोंको हर समय ऐसे लोगोंकी 
जरूरत रहती थी जो किसानोंकी जान-मालकी रक्षा कर सकें इसलिये उनकेलियें 
इसप्रकारकी सेना रखना श्रावश्यक था। किसानोंको दियेगये भूमि-खंडोंमें कृषि 
करनेसे सामन्तोंकों जो श्रामदनी होती थी वह उनके अ्रपने ग॒ज्ञारे और इस सेनाऊ 
'हाम आती थी । - 

भारतमें ठीक इसतरहकी सामन्त-पद्धति' (एटातेआज्ा) तो नहीं 
थी, परन्तु ऐसी पद्धति ज़रूर थी जिन्नका परिणाम जमोंदारी-प्रथा हुईं। सामन्त- 
पद्धतिमें भी भूमि का स्वामी सामन्‍्त था, ज़मोंदारो-प्रथामें भी भूमि दा स्थामी 
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ज़मींदार था। हमें इसके ऐंतिहासिक-विवेचनमें जानेकी ज़रूरत नहीं, विषयको 
समझनेके लिये इतना समझ लेना काफ़ी है कि हम जिस अगले युगका वर्णन करने 
लगे हें ज़्मींदारी-प्रथा उस युगसे पहलेकी वस्तु हैँ । 


४. सामन्तवादके वाद तथा औद्योगिक-कांतिसे पहलेके 
आधिक संगठन 


संसारकी वर्तमान श्राथिक-व्यवस्थापर मुख्य प्रभाव योरुपकी श्राथिक- 
व्यवस्थाका पड़ा है, श्रतः वर्तमान श्रायिक-ध्यवस्थाकी समझनेकेलिये योरुपके श्राथिक- 
संगठनोंका श्रध्ययन श्रावह्यक हैं ।॥ सामन्तवादके बाद, और श्रौद्योगिक-करांति 
से पूर्व, श्राथिक-संगठनोंने भिन्न-भिन्न रूप धारण किये। इन रूपोंमें किन्हींका प्रारंभ 
मनुष्यक शिकारी जीवनके समय, और किन्होंका पशु-पालन तथा कृषि-जोवनके 
समय होचुका था, किन्हींका प्रारंभ सामन्तञ्ाहीके युग में, श्रीर किन्हींका इस युग 
के बाद तथा श्रौद्योगिक-कांतिसे पूर्व हुआ । हमारे कहनेका श्रभिप्राय सिर्फ़ यह है कि 
इस युग में इन संगठनोंका रूप स्पष्ट-स्पप्ट दीखने लगा। थे रूप निम्न थे -- 

(१) दस्तकारी (प्रभा्नाशापटाप्रा2)--क्ृषषि-पुग्में ही किसान 
ने खेती-बाड़ीके साथ-साथ हाथके दूसरे काम शुरू कर दिये थे जिससे श्रम- 
विभागका नियम समाजमें काम करता हुआ दीखने लगा था। जब ग्रीक तथा रोसन 
सभ्यताओंका थिकास हुआ तब भिन्न-भिन्न दस्तकारियां भी चमक उठीं, तथा 
श्रम-विभाग श्रीर ग्रधिक बढ़ा । ग्रीक तथा रोमन राज्योंके विनाशकें बाद यह 
श्राथिक-संगठन लुप्त-प्राय होगया था, परन्तु सामनन्‍्तशाहीके समय फिर भिन्न-भिन्न 
प्रकारकी दस्तकारियां प्रारंभ हुईं । सामनन्‍्तकी ज़र्मीदारीमें कई कारीगर रहते थे 
जो सामन्तकेलिये सामान तय्यार करते थे, श्रीर ज़्रूरतसे ज्यादा जो-कुछ बन 
जाता था, उसका दूसरे सामानकेसाथ विनिमय कर लेते थे। एकतरहसे इससमय 
हस्त-निर्मित वस्तुश्रोंका प्रचार बढ़ा । 

(२) गृहोद्योग (्िण्या८ गरठंए5४०)--इस समय जो कारीगरी का 
काम होता था वह घरमें ही होता था, और सामान घरमें बन चुकनेके बाद वाज़ार में 
जाता था। कारीगरोंके,यहां दस्तकारी सोखनेकेलियें शिष्य-गण श्राते रहते थे, जिन्हें 
जबतक वे काम सीखते थे एपरेंटिस (27.7/थापं८०८) तथा सीख जानेपर 
'जरनीमैन ( ][०पएरणरटएश्शशा ) कहा जाता था। 

(३) वस्तुओंके विनिमयकी व्यवस्था (5एल्‍0॥ा 07 ऋलीगाए: 
(००१५)--शुरु-शुरू में तो कारीगर घर-घर फिरता था श्रौर जिसे उसकी 
चीज़की जरुरत होती उसके घर रहुकर उस वस्तुकों बना देता था। श्रगर 
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किसीको जूते की ज़रूरत होती, तो जूते का कारीगर उसके घर ठहरकर घरभर के 
जते बना देता, कपड़ेकी ज़रूरत होती, तो जुलाहा उसके घर रहकर घरभरके कपड़े 
तय्यार करदेता था। धीरे-धीरे कारीगरोंने, खासकर शहरके कारीगरोंने, श्रपनी 
अपनी दुकानें खोल लीं । इन दुकानोंमें कुछ सामान तो वे झार्डर ला-लाकर बनाते 
थे, कुछ बना-वनाया बेचते थे। कहॉं-कहों सामान बेचने के लिये मेलोंकी, पेंठों की 
व्यवस्था होनेंलगी । जिनके पास सामान श्रधिक होता थे उन पेंढोंमें जाकर सामान 
बेच श्राते ।! उससमयतक “वस्तु-दिनिमया (87८) पद्धतिद्वारा हो माल बेचा 
जाता था, पीछे जब सिक्‍के की व्यवस्था हुई तव माल रुपये-पैसेसे बेचा जाने लगा। 

(४) व्यापारियों तथा कारीगरोंके संघ (7रटलाशार 0णं।05 
200. (0 0फप्री$)--ज्यों-ज्यों व्यापार बढ़नेलगा, त्यों-यों व्यापारियोंके 
'संच” घनमेलगे जिनका काम व्यापारकी सुविधाश्रोंको बढ़ाना था । एक ही तरहका 
व्यापार करनेवाले व्यापारी लोग 'संघ' बनाने लगे, श्रौर माल बनाने तथा उसकी 
खपत बढ़ानेकी व्यवस्था करने लगे । इनका नाम व्यापारो-संघ (१/८०ी॥३०६ 
८०95) था । इनकी देखादेखी कारीगर भी श्रपने 'संघ/ बनानेलगे जिनका 
काम एक ही तरहकी कारीगरीमें लगे लोगोंका संग्रह करके माल वनाकर दूर- 
दूर भेजना था। व्यापारी-संघ! ११ वीं से १४ वीं शताब्दी तक फलते-फूलते 
रहे, दस्तकारी-संघ। ((ण: 0णा65) १२ वीं से १६ वों शताब्दीतक 
फले-फूले । व्यापारी-संधों' क/ मुकाबिला दस्तकारी-संघों' ने किया, और इन्होंने 
“्यापारी-संघों' को प्रतियोगितामें समाप्त करदिया। इधर दस्तकारी-संघों' 
का मुकाबिला गृहोद्योग-पद्धति (०7657 5एशथा।) ने किया, झौर 
इससे दस्तकार-प्ंघों' को समाप्त करदिया । 'दस्तकारी-संघों' श्रौर 'गृहोद्योग- 
पद्धति' में संघर्षका कारण यह हुआ कि जो कारीगर घरोंमें वेठे माल बनाते थे 
वे बाजारसे दूर होनेके कारण अपने मालको भ्रासानीसे नहों बेच सकते थे । उन्होंने 
दस्तकारी-संघों' में शामिल होनेका प्रयत्न किया, परन्तु उन्हें संघर्मे नहीं लिया 
गया। तंग आकर भिन्न-भिन्न गृहोद्योगोंके कारीगरोंने दस्तकारी-संघों' का मुकाबिलो 
करना शुरूकिया, और सस्ता माल बेंचसकनेके कारण उन्हें समाप्त कर दिया। 

(५) चुंगी (7०)। शात॑ 7४:८५)--सामन्तशाहीके समय एक 
सामन्तकी जुर्मीदारीसे दूसरे सामन्तकी जूमींदारोमें जब व्यापारी पहुंचता था, 
तो उससे चुंगी लो जानेलगी । व्यापारी अपने पहले सामन्तसे तो पलला छुड़ांकर 
निकला था, दूसरे सामग्तने जिसकी. सीमामें वह प्रचिष्द हुआ था उससे लाभ 
उठानेका श्रच्छा मौका देखा तथा सड़कोंपर चुंगोकी चौकियां बैठ गई । भ्राज 
भी भिन्न-भिन्न राज्योंमें चुंगोकी यह व्यवस्था मौजूद है । 
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(६) साझेदारी तथा संयुक्त-पूजी-संगठन (सिरपाटाओंए न्योग्ते 
गए: $70० (०्ाएआए )--इससमयकी एक उपज 'साझ्षेदारी' (?80ल- 
गए) तथा संयुक्‍त-पूंजी-संगठन' ([णा६ 5६0०: .(०्राएथाए) है 
ज्यों-ज्यों व्यापार बढ़ा, यह श्रनुभव किया जाने लगा कि अ्रलग-श्रलग व्यापार 
करनेकी श्रपेक्षा एक-ट्सरेकेसाथ साक्षेदारीमें व्यापार करनेसे प्रतियोगिता कम 
होती है । इसके साथ ही, जिन लोगोंके पास कम पूंजी थी, उन्होंने इस हिस्से- 
दारीके विचारको इतना बढ़ा दिया कि थोड़ी-थोड़ी पूंजी लगाकर बहुत भारी पूंजी 
इकट्ठी की जाने लगी और उससे बहुत बड़े-बड़े व्यापार चलाने लेंगे । 'साक्षेदारो' 
झोर संयक्‍त-पुंजी-संगठन' में भेद यह था कि भ्रथाके प्रनुसार 'साझी- 
दारी' में प्रत्येक साझीदारकी नफ़े-नुक्सानमें पुरी-पुरी जिम्मेदारो थी, 'संयुक्त- 
पूंजी-संगठन' में जिस साझीदारका जितना हिस्सा था उतनेतक ही उसकी जिम्मे- 
दारी सीमित थी, उससे अधिक नफ़े-नुक्सानमें वह जिम्मेदार नहीं था। श्रगर 
किसीका इस संगठनमें सी रुपया लगा हैँ, तो सी रुपयेके झ्रनुपातमें जितना हानि- 
लाभ, लेना-देना बनता था उतनी ही उसकी जिम्मेदारी बनती थी, इससे जहां 
लाभपर रोक पड़ जाती थी, वहां हानिपर भी रोक लग जाती थी । 


५. ओद्योगिक-क्रांतिके वादसे वर्तमान-कालतकके श्रा थिक-संगठ न 


१८वीं सदोमें योरुपमें औद्योगिक-क्रांतिका प्रारंभ हुआ । भिम्न-भिक्न 
प्रकारके श्राविष्कार हुए जिनके परिणाम-स्वरूप उद्योग-धन्धे हाथसे चलनेके 
बजाय मश्गीनसे चलने लगे । श्रवतक घर ही उद्योगका केन्द्र था, श्रव घरमें मशीन 
लगा सकना कठिन होगया । मश्नीनकेलिए बहुत श्रधिक जगह तथा बहुत श्रधिक 
काम फरनेवालोंकी जरूरत थी । उद्योग घरसे वाहरकी श्रोर चल दिया, और 
श्रम, श्रमी तथा श्रम-धन-जंसी चीज़ें उत्पन्न होगईं । श्रवतक जमीनको ही 
. सम्पत्ति समझा जाता था, अ्रव बणिज-व्यापारके बड़े पैमानेपर बढ़जानेके कारण 
सम्पत्तिका मुख्य रूप भूमि न रहकर, रुपया होगया। श्रवतक भूमि! की उपजके 
अ्रदला-बदला * करनेसे वस्तुओझंंका विनिमर्या (>टोगाह०) होता था, इसे 
“बस्तु-विनिमय (7्वाएथ) कहा जाता था, श्रव रुपये-जेसी वस्तुका श्राविष्कार 
होगया, श्रौर भूमिको जमाकरनेके तलजाय रुपया जमाकरना मनुप्यका लक्ष्य होगया । 
वर्योकि इस यगमें रुपयेका, पूंजीका महत्व बढ़गया, इसलिए इस युगको पूंजीवाद 
(0०ए0व5॥) का युग कहा जाता है । पूंजीवाद में जो नये-न्ये श्राथिक- 
संगठन बने उनमेंसे निम्न मुस्य थे-- 

(१) सम्पत्ति-नायदाद (7%७ुण५)--सामन्तश्ाहीके समय भूमि! 
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को ही जायदाद या सम्पत्ति समझा जाता था । इस युगमें भूमि (7.200) श्रौर 
घना (2(०7८५) पृथक्‌-पृथक्‌ होगये । आवश्यक भी था, क्योंकि इस 
युगमें व्यापार इतना बढ़गया था कि विनिमयकेलिए किसी ऐसे पदार्यकी आवच- 
इयसकता थी जिसे श्रासानीसे किसी भी वस्तुर्मे बदला जासकता था । रुपया-पैसा 
तो ऐसी चीज हूँ जिसे कहों भी रखा जासकता है, किसी भी चोजुमें तब्दील किया 
जासकता है, दूसरी कोई ऐसी वस्तु नहीं जिसे आसानीसे संभालकर रखा जासके 
या अ्रन्‍्य वस्तुओंकेसाय अदला-बदला जासके । इसकेसाय अ्रवतक सम्पत्तिपर किसी 
व्यक्तिका स्वामित्व केवल भ्रयाके श्राधारपर तो माना जाता रहा था, श्रन्य किसो 
आधारपर नहीं । इस युगमें मनुष्यकी निजी सम्पत्तिपर उसका स्वामित्व प्रयाके 
आराधारपर नहीं, कानूनके श्राधारपर माना जाने लगा। यह समझा जानें लगा 
* कि प्रत्येक व्यक्तिकी निजी सम्पत्तिकी रक्षा करना राज्यका काम हूँ । कहां तो 
शिकारी अवस्थामें मनुष्यकी निजी सम्पत्ति ही नहीं थी, कहां श्रव मनुष्यको निजी 
भूमि तथा रुपये-पैसेके रूपमें स्थावर एवं जंगम सम्पत्तिका निर्माण होगया। 

(२) पूंजी तथा साख (7शणा८ए भा (टता)--पहले तो 
भूमि! से धन का विचार अलग हुआ, फिर ज्यों-ज्यों व्यापार बढ़नेलगा त्यों- 
त्यों धनको जमा रखना भी कठिन होगया । इसके श्रतिरिक्‍त इतना सिक्‍का 
कहांसे आता ॥ इसलिये पूंजी! (7/०॥९८०) के साथ-साथ पूंजीकेलिये 'साख' 
((7८०६) का विचार उत्पन्न हुआ । साखका सतलव यह हूँ कि रुपया न 
हो, तव भी काम चल सके । पहले कभी सम्पत्तिकेलिए भूमि! को जृरूरत थी, 
फिर भूमि! की जगह 'धर्ना की ज़रूरत होने लगी, श्रव 'धर्न की जगह भी साख 
की जुरूरत होगई । जिसके पास धरना नहीं, पर साख हैँ, चह जितना 'धनों 
चाहिये उससे भी ज्यादा रुपयेका व्यापार करसकता हूँ ॥ 

(३) बड़े पैमाने पर पंदावार (7धहु८5०र्ा८ट 27000८0ं०0॥) 
“पहले घरमें छोटे-छोटे कारखाने लगे होते थे, श्रवः नवीन श्राविष्कारोंके 
फारण श्रौद्योगिक-कंति होजानेसे बड़ी-बड़ी मशीनें लगने लगीं, बड़े पंमानेपर 
पैदावार होने लगी । एक-एक श्रमीके पास मशीनकी इतनी ताकत होगई जिससे 
१८-२० झ्ादमियोंका काम इकला आदमी करसकता था। इन साधनोंसे पहलेसे 
कई गुना साल पैदा होनेंलगा । 

(४) कौरपोरेशन ((०००००४०॥)--संयुकक्‍्त-पूंजी-संगठन! (]०॥६ 
500: (०77स्‍एभाए) का विकास होते-होते 'कौरपोरेशन' का विकास हुआत्ना 
वर्तेमान युगका यह आर्थिक-संगठन अत्यन्त महत्व का है । इत्तके अनेक लाभ हें, 
अनेक हानियां भी हैँ । लान तो यह हैं :-- 
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(क) इनके सदस्योंकी देनदारी उतने ही तक सीमित रहती हे जितनी 
रकमकी इनकी पूंजी है । श्रगर १ करोड़ की एक कम्पनी है, और १० करोड़की 
उसको देनदारी है, तो उस कम्पनी की कानूनी देनदारी १ करोड़तक हो है, 
उससे श्रधिक नहों । 

(ख) इस उपायसे थोड़ी-थोड़ी रकमोंसे एक बड़ी भारी रकम इकट्ठी 
होजाती है । एक व्यक्ति १० करोड़ रुपया किसी व्यापारमें नहीं लगा सकता, 

“परन्तु १० लाख आदमी एक-एक सो रुपया लगाकर एक बड़ा भारी व्यापार 
करसकते हैं । 

(ग) साझीदारीमें तो श्रगर एक साझीदार मर जाय, तो साझीदारी 
खत्म करनी पड़ती हैं, या नई साझीदारी बनानो पड़ती है, परन्तु कौरपोरेशन' 
तो श्रमर है । कितने हो हिस्सेदार क्‍यों न मर जांय, कौरपोरेशन वैसे-का-वैसा - 
बना रहता हैं। श्रवतक राज्य ही एक श्रमर संगठन था, परन्तु वर्तमान झ्राथिक- 
व्यवस्थामें कौरपोरेशन भी एक अमर संगठन होगया ,है । 

(घ) कौरपोरेशनके हिस्से श्रासानीसे बेचे जासकते हेँ क्योंकि वे थोड़ी- 
सी रकमके होते हैं । श्रगमर किसीको अ्रपता रुपया वापस चाहिये, तो वह श्रासानी 
से उसे रोकड़में बदल सकता है। 

(ड) कौरपोरेशनका प्रवन्ध उसके हिस्सेदारोंको नहीं करना पड़ता । 
बड़े-से-बड़ा हिस्सेदार आरामसे घर बंठे व्यापारका मुनाफा ले सकता है । प्रवन्ध- 
केलिये श्रच्छे-से-अच्छे व्यापारमें नियुण व्यक्ति ऊंचा वेतन देकर मिल सकते हैं । 

कौरपोरेशनकी हानियां निम्न हैँ :-- 

(क) कौरपोरेशनका संचालन केवल कानूनी दृष्टि-कोणसे होता हूँ 
अतः कानूनकी चंगुलसे बाहर रहतेहुए जहांतक होसके वहांतक लोग इसे लूटनेका 
प्रयत्त करते हैं । कौरपोरेशनके पास इतना बेतहाज्ञा रुपया होता है कि उसका 
फ़ायदा उठानेफी जिससे होसकृता हैँ कोशिश किये बंग़र नहीं चूकता । 

(ख) कौरपोरेशनकों कोई एक छोठा-सा गुट जिधर चाहता हैं घ॒ुमाता 
हैं। कभी-क्॒नी एक आदमी ५१ प्रतिशत हिस्से ख़रीदकर इसका सालिक बन 
बेठता है, कभी इससे कम हिस्से ख़रोदकर भी इसे जिबर चाहता हूँ घुमाता हूँ । 
इसके हिस्से दार इतने ज्यादा होते हे कि सव मिलकर इकट्ठे महीं होसकते इसलिये 
जो लोग ज्यादा दिलचस्पी लेते हे वे अपना गृट बनाकर अ्रपना स्वार्य सिद्ध करने 
लगते हूँ । 

(५) कारटल ((४८८०५)--जब एक ही स्वार्थसे काम करनेवाले 
भिन्न-भिन्न देशोंके कौरपोरेशन मिलकर एक गुट बना छेते हैं, और शिक्ष-मिन्न 
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देक्षोंके व्यापारिक-क्षेत्रोंकी वांद लेते हैं, अमरीकामें श्रमुक कम्पनी माल भेजेंगी, 
दूसरी नहीं भेजेगी, जमंनी-फ्रांसमें श्रमुक कम्पनी माल भेजेंगी, दूसरी नहीं भेजेगी-- 
इसप्रकार श्रापसमें बांट लेते हैँ, तव उस श्रन्तर्राष्ट्रीय-प्रायिक-संगठनको कारटल' 
कहते हैं । इनका उद्देश्य प्रतियोगिता! (८०7ए८४४०१) को बिल्कुल 
खत्म कर देना और संसारभरमें 'एकाधिकार' (7४/०7०७००)४५) प्राप्त करना 
होता हैं। बर्तमान-युगके नवीन-नवीन आ्राविष्कारोंसे जो दिनोंदिन प्रतियोगिता 
बढ़ती जाती है उसका मुकाबिला करके, किसीका भला न हो, अपना भला हो, 
श्रपना लाभ बढ़ें--सिर्फ़ इसी उद्देश्यसे कार्टलों' का संगठन हुआ है । 

(६) होल्डिग-कम्पनियां (सि०वकाहु एणाएशां८४)--वर्तमान 
आ्राथिक-संगठनमें कई ऐसी कम्पनियां वनो हैं जो दूसरी कम्पनियोंमें इतने हिस्से 
खरीद लेती हैं जिससे उन कम्पनियोंका स्वामित्व होल्डिग-कम्पनीके हायमें आ्राजाता 
है । इसप्रकार ये होल्डिग-कम्पनियां श्रन्य पचासों कम्पनियोंके श्रधिकांश हिस्से 
खुरीदकर उनकी मालिक वन बेठती हैँ । कई ऐसी होल्डिग-कम्पनियां बनती हैं, 
जो इनके भी श्रधिकांश हिस्से खूरीद लेती हैँ, और इसप्रकार एक-फे-ऊपर-एक 
होल्डिग-कम्पनी बनती चली जाती हे । अ्रन्तमें जाकर कुछ इने-गिने लोगोंके हायमें 
देशकी सारी सम्पत्ति आ्राजाती है। 

(७) मजदूरी (५७/०४०८५)--हम पहले देख श्राये हें कि सामन्त-युगमें 
'किसान' श्रथवा दास' (५४५७॥)) अपनेको सामनन्‍्त' (फ०एक। |0:4) की 
शरणमें लेझाता था, और उसोकेलिये काम करता था। वह खेती करता, कपड़े 
चुनता, टोकरियां बनाता तथा श्रन्‍्य दस्तकारोके काम करता था, परन्तु यह सब- 
कुछ अपने सामन्त' के लिये । सामन्त-युगके वादका जो समय आया उसमें 
व्यापारी-संध! ([४८ार्टीशआ५: 8०ॉ॥४५) बने, जो इन किसानोंसे काम कराते 
थे, और उनके वनायेहुए मालको वाजारोंमें ओर मेलोंमें देचते थे। व्यापारी 
लोग इन कारीगरोंको कच्चा माल श्रीर जार देते थे, साय-साथ कुछ मजदूरी 
देते थें। इससमय बहुत-से दास-किसान (४०५५॥५) इन व्यापारियोंसे पैसा 
पैदा करके अपने मालिकोंकी दासतासे मुक्त होगये और स्वतन्त्र रूपसे मजदूरी 
लेकर व्यापारियोंकेलिये माल बनाने लगे। होते-होते जैसे पूंजीपतिके पास 
धन था, वह उससे पेसा पेदा करता था, वैसे मजुदूर या कारीगरके पास अपना 
श्रम था, वह उसे खुले बाजारमें बेचकर पैसा पैदा करने लगा। पहले स्वामी 
शोर भृत्यका जो पारस्परिक स्नेहका भाव या वह अब न रहा। जैसे पहले भूमि 
ही धन था, अव धन भूमिसे ऋलग होगया था, वह पूंजीका रूप घारण करचुका 
था, किसीभी व्यापारमें इस घनको लगाया जासकता था, वेसे श्रम भी पहले भूमिके 
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साथ ही बंघा हुआ था, अ्रव श्रम भूमिसे श्रलग होगया, मज़दूर अपने श्रमको जगह- 
जगह बेचकर पैसा पेदा करने लगा । पूंजीवादके युगको सबसे बड़ी देन यह थी 
कि पूंजी ओर अ्रम--ये दोनों जो पहले जुमीनकेसाय बंधे हुए थे, श्रव जुमीनसे 
स्वतंत्र होगये, पुजीपतिके हायमें पूंजी! आगई, मजदूरके हाथमें 'शअ्रम' गया, 
ये दोनों चीज़ें इनकी अपनी-म्रपनी ताकत थीं । 

(८) श्रमियों तथा पु जीपतियोंके संघ (एगरंणा5 रण /00प्राट5 
भगत 0550९०१६०॥५ 0 77790ए7९०)--मजुदूर जब अपनी मजदूरी बेचने 
निकला तो उसका यह चाहना स्वाभाविक था कि उसे ज्यादा-से-ज्यादा मजुद्दरी 
सिले, कम-से-कम घंटे काम करना पड़े। इकला तो कोई मजदूर लड़ नहां 
सकता था, इसलिये श्रपने हिंतोंकेलिये उन्होंने श्रमी संघ (7200 -ग)05) 
बनाये । इनके सुकाबिलेमें श्रपने हितोंकी रक्षाकेलिये कारखानोंके मालिकोंने 
अपने संगठन बनाये । जब मज़दूर असन्तुष्ट होते हें तब सब एका करके काम 
छोड़ देते हैं, जब मालिक असन्तुष्ट होते हैं तब वे कारखानेमें ताला डाल देते हूँ । 
इन दोनोंके स्वार्थोकों सुरक्षित रखनेकेलिये सरकार समय-समयपर कानून बनाती 
रहती हुँ जिससे श्रमियोंके स्ट्राइक करने तथा मालिकोंके लौक-श्राऊठ, श्रर्थात्‌ 
कारखानेसें ताला डालदेनेपर प्रतिबन्ध रहे । 

(९) ठेका (2०7४०४८८)--हम देख चुके हें कि सामन्तशाहीमें 
किसानका कतंव्य था कि अ्रपने सामन्तकेलियें काम करे, और सामन्तका कतंव्य 
था कि अपने झ्राधीन जितने किसान हैं उन सबकी रक्षा करे । इसी समझीतेपर 
दोनोंका पारस्परिक सम्बन्ध हुआ था। परन्तु श्रगर वे दोनों इस समझौतेकों 
पुरा न करते, तो कौन क्या कर सकता था ? यह ठेका कोई कानूनी ठेका नहीं 
था, इसका निभाना प्रथा तथा चलनकेऊपर श्राश्रित था। पूंजीवादी युग ऐसा 
नहीं रहा । इस युगमें ठेकेको कानूनी हेसियत प्राप्त होगई | श्रगर कोई किसी 
कामकेलिये पैसा लेलेता है, श्रथवा किसीप्रकारकी उनमें लेन-देनकी कानूनी वचन- 
बद्धता होजाती है, तो पैसा लेनेपर या वचन-बद्ध होनेपर उसे पुरा करना उसका 
कर्तव्य ही नहीं, उसकेलियें लाजमी हूँ, श्रयर वह उस कामको नहीं करता, तो 
ह्जानेका देनदार होता है । 

(१०) प्रतियोगिता तथा एकाधिकार ((८०॥फुलांपिणा जाते 7रॉ०- 
7070५ )--क्ष्योंक्ि एक ही कामको करनेवाले कई व्यक्त होते हैं श्रतः 
व्यापारकेसाय-साथ भ्रतियोगिता' रहती हो हूँ । शुरू-शुरूमें प्रतियोगितासे ही 
व्यापार चला। व्यापारी व्यापारोका गला काटता था। इससे ग्राहकको बहुत 
लाभ था। प्रतियोगिता न होती, तो व्यापारी बेचारे ग्राहकका गला घोंठ देता । 
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परन्तु व्यापारीका सदा लक्ष्य यह रहा है कि प्रतियोगिताको व्यापारमेंसे निकाल 
दे । इसी उद्देदयसे कौरपोरेशन, कारटला तथा होल्डिग कम्पनियां' बनीं । 
इस सबका उद्देश्य प्रतियोगिता' ((>णाए०४ंप्रंणा) के स्वानमें एकाधिकार! 
(2(४०7०४०ए) प्राप्त करना हैं ताकि मनचाहा मुनाफा कमाया जासके। 

(११) दइलालीका मुनाफा (३शीवती[टापशा 5 97070] --बर्तमान 
श्राथिक-व्यवस्थामें एक बिल्कुल नया संगठन उत्पन्न हुआ है जिसे दलाली 
कहते हें। पहले कारीगर सामान बनाता था और स्वयं बेच श्राता था, फिर 
धीरे-धीरे सामन्तशाहोके वादके युगर्मे व्यापारी-संघों' ने मजूदूरोंसे सामान 
दनवा-वनवाकर बेचना श्युरू किया । यही संगठन बढ़ते-बढ़ते एक व्यापक 
दलालीका रूप घारण कर गया । उद्योगीकरणके बादसे तो व्यापारका रुप हो 
लगभग दलालीका होगया । पूंजी कोई लगाता है, बनाता कोई है, बेचता कोई 
हैं। प्राहकके पास साल सीधा वनानेवालेके पाससे न श्राकर बीचके भ्रादमीसे 
पहुंचता हैं। यह बीचका दलाल अपना मुनाफा लगाकर मालकों बेचता है। 

(१२) सहयोगी-संगठन ((20-0एश4४ए८४)--प्राहक्को . बीचके 
दलालका मुनाफा देनेके कारण माल बहुत मंहगा पड़ता है इसलियें एक नये संग- 
ठतने जन्म लिया, जो मालकी सीबी खपत करनेवालोंका संगठन था। इसे सहयोगी- 
संगठन कहते हैं । जो मालका इस्तेमाल करनेवाजे हूँ वे थोड़ी-योड़ी पूंजी लगाकर 
मिल जते हैं, श्रौर इतने मुनाफ़ेसे माल बेचते हैं जिससे उन्हें चीज़ें मंहुगो न पड़ें, 
श्रौर सालके अन्तमें जो मुनाफा होता है उसे आपसमें ही बांट लेते हैं । 


६. आधिक-संगठनोंका सामाजिक-प्रभाव 

समाजके जीवनपर पिछले १५० सालोंमें श्र्थिक-संगठनोंका इतना 
जुबर्दस्त प्रभाव पड़ा है कि कई विद्वान्‌ तो यह कहने लगे हैँ कि समाल जो-कुछ 
है, श्राथिक-परिस्थवितियोंके कारण ही है । इसे श्राथिक-भाग्य-निर्णय-वादा 
(०णाणापंट तैलालगाएंगरांशा)) का सिद्धान्त कहते हैं। इसका वर्णन हम 
११वें श्रध्यायमें कर श्राये हैँ । इसके समर्यकोर्मे कार्ल-मा्क्स मुख्य है । यह 
ठीक हैं कि आथिक कारणोंसे समाजका जीवन बहुत-छुछ प्रभावित होता है, परन्तु 
यह कहना कवि सामाजिक-जीवनकों दनानेबाला यही एक कारण हूँ, श्रत्युक्ति 
है। आज पआ्राथिक-संगठन समाजके जोवनको किसप्रकार प्रभावित कर रहे हैं 
यह नीचे लिखों कुछ-एक बातोंसे प्रकट होजायगा :-- 

(१) हमने देखा कि पहले-पटुल बस्तु-विनिर्म्या [फ्िगाप्ल) से 
व्यापार चला, फिर धर्ना (2(०॥०७) की उत्पत्ति हुई, उसके बाद साख ((॥९- 
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: 08) से काम चलनेलगा । साखसे काम तभी चलसकता हैँ जब परस्पर विश्वास 
की मात्रा बहुत श्रधिक बढ़ जाय । आर्थिक-संगठनोंका उत्तरोत्तर विकास सिद्ध 
करता हूँ कि वर्तमान श्राथिक ढांचेमें सनुष्यका मनुष्यके प्रति विद्वास बढ़ गया 

है, नहीं तो कोई किसीपर क्यों विश्वास करे, श्रौर क्यों किसीकी साख बने ? 

(२) व्यापारसे मतुष्यकों श्रपनी स्वाभाविक-प्रवृत्ति और योग्यताके 
अनुसार काम करनेका अ्रवसर मिला। श्रम-विभागके द्वारा यह संभव हुआ कि 
हरेक व्यक्ति भ्रपनी योग्यताके श्रनुसार अपना काम बांट ले, और उसमें कमाल 
हासिल करे। इसकेसाथ ही व्यापारसे देश-देश तथा जाति-जातिका पारस्परिक 
संबंध बढ़नेसे उनका एक-दूसरेसे सांस्कृतिक-सम्बन्ध बढ़ता हैँ, वे एक-दूसरेसे 
कुछ लेते हैं, कुछ देते हैं । प्राचीन इतिहासके विद्यार्थी जानते हैँ कि व्यापारियोंके 
साथ-साथ संस्कृतियां भी एक देशसे इसरे देशको जाती हैं । भारतवर्षमें योरुपके 
व्यापारी ही पहले-पहल आये, श्रौर उनकेसाथ उनकी संस्कृतिने भी यहां इतना 
प्रवेश किया कि आज देशके स्वतन्त्र होजाने श्रौर प्रंग्रेज्ञोोके चलेजानेपर भी उनकी 
संस्क्ृति यहां मौजूद हैँ । 

(३) व्यापारकी बढ़तीकेसाथ-साथ भिन्न-भिन्नप्रकारकी प्रगतियां 
समाजमें चल पड़ती हैं । उदाहरणार्थ, पहले सामन्त श्रीर किसान थे, श्रब पूंजी- 
पति श्र मजुदूर-वर्ग उत्पन्न होगये, पहले प्रतियोगिता थी, फिर एकाधिकारकी 
भावना जागी, अ्रव सहकारिताकी भावना जाग रही है। भिन्न-भिन्न श्राथिक 
श्रवस्थाओ्रोंके कारण भिन्न-भिन्न सामाजिक रचनाओ्रोंका निर्माण होता रहता है । 

(४) घरकी रचनापर तो आर्थिक-संगठनोंने बहुत बड़ा प्रभाव डाला 
हैं। पहले घर ही किसी झ्राथिक उद्योगका केन्द्र था, इसलियें मनृष्य ज्यादा समय 
घरमें बिताता था, श्रव श्राथिक-समस्याको हल करनेकेलिये मनुप्यको श्रधिक 
समय घरसे बाहर बिताना पड़ता है, इसलिये घर टूठता-सा नजर श्रारहा हूँ । 
पहले बाल-बच्चोंकी शिक्षा घरमें होती थी क्योंकि माता-पिताका श्रधिक समय 
घरमें ही बीतता था, श्रव घरमें बंठनेकी किसोकों फुर्सत नहीं इसलिये बच्चे भी 
अधिक समय घरतसे बाहर स्कूलमें विताते हें। शिक्षा-संस्थाक्"ोंका घरसे बाहर 
खुल जाना चतेमान आ्राथिक-परिस्वितियोंका ही परिणाम है। साथ हो इसका 
यह लाभ भी हुआ्ना हूँ कि श्रव शिक्षा कुशल व्यक्तियोंके हाथमें आगई है, बाप- 
दादेकी उन्हीं पुरानो बातोंको सीखनेके वजाय बालक घरसे बाहुर जाकर नयीं- 
नयी बातें सोखने लगा हे । 

(५) श्रौद्योगिक-करांतिके बाद समाजका श्राथिक-ढांचा बिल्कुल बदल 
गया । इस बदलेहुए ढांचेका प्रभाव समाजपर चीमुखा हुआ । घधम्मके क्षेत्रमें 
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धर्म! एक वैयक्तिक बात मानी जाने लगी, उद्योगके क्षेत्रमं मजुदूरोंके हितमें 
अनेक कानून बने, स्वास्थ्यके,क्षेत्रमें सर्व-लाघारणको छतकी वीमारियोंसे वचानेका 
काम राज्यने लेलिया, अपराबोंके क्षेत्रमें अपराधीको दण्ड देनेके बजाय उसके 
नेतिक सुधारकीतरफ्‌ ध्यान जाने लगा, शिक्षाके क्षेत्रमें अ्रनिदारय्य-शिक्षाके कानून 
बने । यह सब-कुछ श्राथिक कारणोंसे ही हुआ, ऐसा नहीं कहा जासकता, परन्तु 
व्यक्ति तथा राज्य श्राथिक-दृष्टिसि जब कुछ सम्पन्न अ्रवस्थामं पहुंचे, तो उसका 
प्रभाव इन बातोंपर हुआ, ऐसा अभ्रवश्य कहा जासकता हैँ । 


७. आर्थिक तथा राजनेतिक दृष्टि 

आशिक तथा राजनेतिक हृष्टिमें सेद-- 

श्राथिक-दृष्टि केवल मुनाफ़ेको देखती है । दूसरोंका कितना ही नुक्सान 
क्‍यों न हो, भ्रगर श्रपनेको फायदा हे, तो आर्थिक-दृष्टिसे देखनेवाला उस कामको 
श्रवद्य करेगा । लड़ाईके समय जब देझके प्राण संकटमें होते हैँ, तब भी कई पैसेके 
पीर देशको नुक्सान पहुंचाकर भी अपना फायदा उठानेकी सोचते हैं। राज- 
नेतिक-दृष्टिमें अपने लाभके स्थानमें सबके लाभका विचार होता हैं । जब राज्यकी 
तरफसे सार्वजनिक उद्यान बनते हूँ, हस्पताल खुलते हूँ, तव किसीके वेय्यक्तिक- 
लाभकी वात नहीं सोची जाती, सारी जनताका लाभ सोचा जाता हैँ। जबतक 
कोई वस्तु आर्थिक-क्षेत्रमें रहती है, तबतक उसका विनिमय होसकता है, जब 
राजनंतिक-क्षेत्रमें श्राजाती हैं, तव वह विनिमयके दायरेसे बाहर निकल जाती हूँ । 
तब कितना भी दाम कोई क्‍यों न दे, उस वस्तुका अ्रदला-बदला नहीं होसकता । 
श्राथिक-दृष्टिमें वे्यक्तिक स्वामित्व है, राजनंतिक-दृष्टिमें सामाजिक-स्वामित्व 
हैं, आथिक-दृष्टिमें निरा स्वार्थ हैँ, राजनंतिक-दृष्टिमें किसी व्यक्ति-विशेषका 
स्वार्थ नहों, एक तरहसे परमार्य हे, दूसरोंका भला करनेकी भावना है, इसी- 
लिये व्यक्तित पेसा कमानेकेलिये और राप्ट्‌ जन-कल्याणकेलिये बाग लगाते हैं, 
हस्पताल खोलते हूँ, और इूसरे काम करते हैं । 
आशिक तथा राजनेतिक-हृप्टिका संघपे-- 

हमने देखा कि आ्थिक-विकासकी दिक्षा दंबवितकनलानकौतरफ्‌ रही 
है, मुनाफा ही उसका उद्दे्य रहा हैँ। इसोकारण पूंजीवादो युगमें न्यूनतम 
हस्त-क्षेप। (.252०2-वि०) की नीतिका प्रयोग किया गया, जिसका 
अभिप्राय यह था कि राज्यको व्यापारमें हस्त-क्षेप नहीं करना चाहिये, उसे स्वतन्त्र 
चलते देना चाहिये। परन्तु इसका क्या परिणाम हुआ ? इसका परिणाम 
यह हुआ कि व्यापारियोंने निरे स्वार्यके दष्टिकोणसे सब काम शुरू किया, इस 
बातका स्याल नहीं किया कि इससे देशको, या दूसरोंको, लाभ हूँ या नुवत्तान 
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इसकी श्रतिक्रियाका होना लाज़मी था। प्रतिक्रियाके दो रूप होसकते थे। एक 
तो यह कि राज्य जहां देखे वहां हस्त-क्षेप करे, और व्यापारियोंके बढ़तेहुए स्वार्य- 
परक दृष्टि-कोणपर लगाम लगाये । दूसरा यह कि आश्थिक-व्यवस्थाको व्या- 
पारियोंके हायसे बिल्कुल छीन ले, और व्यापारकी सारी मशीन राज्य अपने 
हाथमें ले ले ताकि वैय्यक्तिक-स्वामित्वके कारण टूसरोंको जो हानि होती है वह 
न होसके; और सामाजिक-स्वामित्वके कारण जो ट्ूसरोंको लाभ होसकता हैं 
वह मसिल जाय । आजकी आशथिक-रचना इन्हों दो दिशा्रोंकीतरफ बढ़ रही 
है । किसी-किसी देदामें आथिक-संगठनोंपर राज्यकीतरफसे प्रतिवन्‍्ध लग रहे 
हैं, और रूसमें तो व्यापारको हो राज्यने व्यापारीके हाथसे छोनकर अपने हाथ 
में लेलिया हैं। 
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है अ्रदन 
बतंमान आश्िक-संगठनोंका बीज शिकारी-जीवन, पश्ु-पालनका 
जीवन तथा कृषि-जोीवदमें कहांतक उसका पाया जाता हैं ? 
योरुपके सामन्तश्ञाही जीवनसें आथिक-संगठनका क्या रूप था, उसके 
बाद झौद्योगिक-ऋँतिसे पहलेतक उसका क्या रूप रहा ? 
पूंजीवादके युगमें आथिक-संगठनके मुख्य-मुख्य क्या रूप थे ? 
कौरपोरेदन , कार्टल, होल्डिग-कम्पनो, प्रतियोगिता तथा एकाधि- 
कारकों दृष्टिमें रखतेहुए एक सिलसिलेवार निवन्ध लिखिये। 
आ्थिक-संगठनोंका सामाजिक-प्रभाव क्‍या हूँ ? 
श्राथिक तथा राजनंतिक दृप्दि-कोणमें पया भेद हैं, और इस भेंदके 
कारण जो संघर्ष उत्पन्न हुआ उसका क्‍या परिणाम हुआ ? 


» राज्यको आ्थिक-च्यवस्थामें दखल देना चाहिये या नहीं, इस सम्बन्ध 


में क्या-क्या दृष्टियां उत्पन्न होगई हैं ? 


[ २१ ] 
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'महा-सामातिया!--ता स्कृतिक-संगठन 
(७8988 7 088008770708---007/7ए0%854]॥, 880.) 

किस संगठनको हम सांस्कृतिक कहें, किसे न कहें ? हम पहले १२वें भ्रध्यायमें 
सभ्यता ((ंशंग2०४०7) तथा संस्कृति! ((णौए८ ) में भेद दर्शा चुके हैं। 
सभ्यता साधन का नाम है, संस्क्ृति' उस साधनके लक्ष्यका नाम है, रेडियो सम्यता' 
का सूचक हूँ, रेडियोह्ारा संगीतका प्रसार संस्कृति” का सूचक हैँ, सभ्यता” को 
उपयोगिता और कार्य-क्षमत्ता (00]07 थए00त॑ ०री०लंथा८५) की दृष्टि से जांचा 
जाता हूँ, संस्क्ृति' को मूल्य (५शैए०४०॥) करनेवाले माप-दंडकी दृष्टिसे 
जांचा जाता हूँ, राजनेंतिक तथा श्राथिक-संगठन जिनका हम अभी वर्णन कर चुके 
हैं, सभ्यता' के श्रन्तर्गत हैं, घामिक तथा शिक्षा के तथा इसीप्रकारके श्रत्य-संगठन 
'संस्कृति' के श्रन्तगगंत हें। परन्तु प्रइन होता है कि क्या राज्यका संगठन जनताके 
हितकी साधना नहीं करता ? श्रगर करता है, तो क्या यह सांस्कृतिक ध्येय नहीं है ? 
क्या झ्राथिक-संगठन इसलिये भी नहीं बनते कि वे साहित्यका निर्माण करें, जीवनमें 
जो श्रच्छी-अच्छी बातें हैं, उनको बढ़ावा दें । श्रगर बनते हूं, तो क्या ये काम सांस्कृतिक 
नहीं हैँ ? तो फिर, सांस्कृतिक' क्‍या वस्तु हैं, इसका श्राथिक, राजनेतिक आ्रादि 
संगठनोंसे क्या भेद हैं, किस कसौटीपर कसकर हम कह सकते हें कि यह संगठन 
* सांस्कृतिक हो है, श्राथिक या राजनंतिक नहों हैं, इसकी संस्कृति' में गणना हूँ, 
'सभ्यता' में गणना नहीं है 'इनका झ्ापसका भेद जाननेकी निम्न दो कसौटियां हैं :-- 


(१) 'समूह' (67000) क्षे श्रध्यायमें हम देख श्राये हें कि समूह दो 
प्रकारके होते हे--प्रथम-समूह' (7श9 28700०5$) तथा द्वितीय-समूह' 
($९८०7तगए 70705) । प्रथम-समूह' वह है जिसमें व्यकवितयों का एक- 
दूसरेसे आमने-सामने का, वैय्यक्ितिक सम्बन्ध होता है । 'पांस्कृतक-संगठनोँ 
(0चोपहाश 45००ंग्तंणा ), में श्रामने-सामनेका सम्बन्ध होना आवश्यक हैं, 
इसलिये यह 'प्रयम-समूह' (?्राशश हाणाए) है । संगीत-समाज, साहित्य" 
गोप्ठो, नाटक-मंडली, सत्संग--ये सब सांस्कृतिक-संगठन हूँ, परन्तु श्रगर 
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इन संग्रठनोंमें आमने-सामनेका, वैय्यक्तिक संबंध न हो, तो ये संगठन किस 
कामके ? आर्थिक अ्रथवा राजनेतिक संगठनोंमें आमने-सामनेका संबंध नहों 
होता । अगर कोई व्यक्ति किसी कम्पनीका हिस्सेदार हैं, तो उसका कम्पनीके 
डायरेक्टरोंसे वेय्यक्तिक-संबंध होनेकी आवश्यकता ही नहीं होती । किसी 
राज्यका अंग बननेकेलिये भी सेजिस्ट्रेट या जज से परिचय प्राप्त करनेकी 
कोई जृरूरत नहीं है । श्राथिक या राजनैतिक संगठन द्वितीय-समूह' (50८0॥0- 
थण 87009 ) में श्राजाते हैं, उनमें आमने-सामनेके संबंधकी आवश्यकता नहीं होती । 
सांस्क्ृतिक-संगठनमें जितना निजीपन है, अन्य संगठनोंमें उतना निजीपन नहों है, 
और जितने अ्ंद्व में श्रन्य संगठनोंमें निजीपन, श्ामने-सामनेपना श्राता है, उतने अंशर्में 
वे भी सांस्कृतिक हैं । इसीलिये बड़ी-बड़ी मिलोंमें छोटे-छोटे ग्रुप बने होते हैं, बड़े- 

बड़े राज्योंमें छोटी-छोटी पार्टियां बनी होती है--ये श्राथिक तथा राजनैतिक संगठन 
के अन्तर्गत होती हुई भी सांस्कृतिक हैं। 

(२) श्रन्य संगठनोंमें 'एकता' तथा सांस्क्ृतिक-संगठनोंमें 'भिन्नता की प्रवृत्ति 
होतो हैं। उदाहरणार्थ, एक देशझमें दो राज्य नहीं रह सकते, एक राज्य ही रहता है । 
आथिक-क्षेत्रमें भिन्न-भिन्न आर्थिक-संगठन होसकतें हैं, परन्तु सब एक सूत्रमें बंधे 
होते हैं । यह नहीं होसकता कि एक ही आ्थिक-संगठनमें रुपया भी चले, पौंड भी 
'चले, और डालर भी चले । इससे अव्यवस्था फँलनेकी संभावना रहती है। श्राथिक- 
संगठनका राजनेतिक संगठनसे इतना गठबंधन है कि एक राज्यकेसाथ एक श्राथिक 
व्यवस्था होना स्वाभाविक हैं । परन्तु एक राज्य और एक श्राथिक-संगठनके साथ- 
साथ एक हो संस्कृति हो, यह आवश्यक नहीं हे । एक राजमें श्रनेक संस्कृतियां 
साथ-साथ रह सकती हैं, और रहती हैं। उदाहरणार्थ, धर्म संस्कृतिका ही एक रूप 
हैं। कोई समय था जब राज्य और धर्म एक थे, परन्तु जब अ्रनुभवने सिखा दिया कि ये 
अलग-अलग हूँ, तवसे एक राज्यके अन्दर अनेक धर्मोका पाया जाना कोई विलक्षण बात 
नहीं है। इतना ही नहों कि एक धर्मकी भिन्न-भिन्न शाखाएं हरेक देशमें साथ-साथ 
पायी जाती हैं, परन्तु भिन्न-भिन्न, और कभी-कभी विरोधों धर्म एक ही देशमें पाये 
जते हूँ, यहांतक कि एक ही देशमें श्रास्तिक, नास्तिक--सभीतरहके लोग पाये जाते 
हैं। संस्कृति अ्रन्तरात्माके विकास का नाम है। मनुप्यकी प्रवृत्तियां भिन्न-भिन्न हैं, 
अतः उनको भिन्न-भिन्न दिज्ञात्रों में विकसित होनेकी स्वतंत्रतासे ही मनुष्य पूर्णताकी 
तरफ़ जासकता हैँ, और इस निन्नता से हो नूतन विचारों तथा श्राविष्कारोंका 
विकास कर सकता हैँ । श्रगर मनुष्यकी इस स्वाभाविक विकासशझीलता पर 
अतिवन्ध लगा दिया जाय, तो संसारकी उन्नति रुक जाय । श्रगर पिछले इतिहाससे 

मनुप्यने कुछ सीखा है, तो यही कि सांस्कृतिक-विकास जबवतक समाजकेप्रति विरोधी 
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रूप ही ग्रहण न कर लें, तवतक उसमें किसीप्रकारका हस्तक्षेप करना उन विकासो- 
न्‍्मुखी शक्तियोंका दमन करना है, जो मानव-समाज का कल्याण कर सकती हैं। 


श्राथिक तथा राजनतिक संगठनोंका काम इन संसस्कृतिक-धाराझोंकों दूर बैठकर 


देखते रहना, और समय-समयपर इनकी अवृत्तिमें र्कावट बनतेके स्थानपर इनमें 
सहायता पहुँचाना है । 
सांस्क्ृतिक-संगठन कई प्रकार के हैं, उन सबका वर्णन करना इस पुस्तकका 
विषय नहीं है । इन सांस्क्ृतिक-संगठनोंमें सबसे मुख्य धामिक-संगठन है । हम 
अगले श्रध्याय में इसी पर कुछ विचार करेंगे । 
प्रश्न 
१. आर्थिक तथा राजनंतिक संगठनोंको सांस्कृतिक नहीं कहा जा 
सिकता । क्‍यों ? 
२. श्राथिक तया राजनेतिक संगठनों एवं सांस्कृतिक तथा धामिक 
संगठनोंमें श्राधारभूत भेद क्‍या है ? 
३. क्‍या कोई ऐसी भी स्थिति हो सकती है जिसमें श्राथिक संगठन 
को सांस्कृतिक कहा जा सके ? 
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१. धर्मेका स्वरूप 

समाज-द्मास्त्रको इससे कोई मतलब नहीं कि जिस धर्ममें हम विश्वास करते 
हैं, वह सच्चा हैं या नहीं । समाज-शास्त्रका काम सामाजिक-जीवन पर घसके प्रभाव 
का अध्ययन करना हूँ । धर्मका स्वरूप क्या हैं ? धर्म हमें भिन्न-भिन्न संस्थाओ्रोंके रूप 
में दिखाई देता है, कोई ईसाइयतको धर्म समझता है, कोई इस्लाम को, कोई हिन्दुत्व 
को, परन्तु ईसाइयत ही तो घर्म नहीं, इस्लाम या हिन्दुत्व ही तो धर्म नहीं। कुछ 
ऐसी बातें हैं, जो प्रायः सब धर्मोमें एक-सी पायी जाती हें, थे ही धर्म हें। वे क्‍या हैं ? 
(१) श्राध्यात्मिक-शक्तिमें विश्वास (72स्‍ट कर 5फ्र्लयाबएाआ)-- 
मनुष्य जंगली हो या सभ्य, वह हर वातका कारण जानना चाहता है । भौतिक बातों 
का कारण उसे अपनी श्रांखोंसे दीखता हूँ, परन्तु कई बातें ऐसी हैँ जिनका कारण उसे 
आंखोंसे नहीं दीखता । बादल गरजतें हूँ, बिजली कड़कती हैं, श्रास्मान में इन्द्र-धनुप 

दिखाई देता हँ--यह त्व कंसे होता हैं ? आ्राज तो विज्ञानने इन सबका समाधान हमें 
बता दिया है, परन्तु श्रादिकालीन-मनुप्य जब इन घटनाओंको देखता था, तब कल्पना 
का सहारा लेकर श्रपना एक काल्पनिक संसार बना लेता था। जैसे हम सब काम 
करते हैं, वेसे इन कामों को नी कोई महान्‌ सत्ता करती होगी । वह सत्ता एक शक्ति 
के रुपमें है, या व्यक्तिके रुपमें है ? कोई अरशरीर महा-शक्तिकी कल्पना करते थे, 
कोई सशरीर महा-व्यक्तिकी,कल्पना करते थे, कोई समुद्र, पहाड़, नदी, नालेमें ही 
चेतनकी कल्पना करते थे, कोई एक देवताकी, कोई श्रनेंक देवताश्रोंकी कल्पना 
करते थे। इसी पारलीकिक आध्यात्मिक सत्ताका नाम ही वे परमात्मा रखते थे। 
 झगरीर दक्तिकों मानने वाले निर्गुण-ब्रह्म [फरे उपासक, सशरीर-व्यक्तिको मानने- 
बाले सगुण ब्रह्म” के उपासक थे । सगृण माननेवालों में जो सूर्य, चंद्र, तारे, पहाड़, 
नदी, नाले, पृथिवी, वायु, झग्निको अपने-ज॑सा चेतन नमभझते ये, वे 'भत-चेतनवादी' 
( 6077795), जो सिफ़ एक सर्वेनश्वक्तिमान्‌ को मानते ये, वे एकेबरवादी 
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(]४/०॥०४।०४६४७), जो श्रनेक दक्तियोंमें विन्‍्चास करते थे, वे बहु-देवताबादों 
(?०एफ्रथंक5), जो सुयेका वर्णन करतेहुए सुयंको ही सब-कुछ, चन्द्रका वर्णन 
करतेहुए चन््रको ही सब-कुछ, और अन्य किसी देवताका वर्णन करतेहुएं उसीको 
सब-कुछ कहते थे, वे 'हीनोथीयिस्ट' (०००६१ ८५४) कहाते थे। देवी, देवता, भूत, 
पिजञाच आदिका मानना भी किसी पारंलोकिक-शक्तिमें विश्वासके कारण हो था । 
हु (२) धर्म तथा मानसिक-उद्देग (रिलीडांणा शातें सावर0प0)-- 
प्रत्येक्ष धर्ममें भय, चिता, श्रातंक, श्रद्धा, प्रेम, आनन्द तथा इसोप्रकारके भ्रन्य मान- 
सिक-उद्देगोंका सम्मिश्रण रहता हैँ । जो महान्‌ शक्ति है उसका श्रातंक, उससे भय 
तो बना ही रहता हैं । इसी भयके परिणाम-स्वरूप नरककी कल्पना की गई हैं, 
और इसीलिये उसकेप्रति श्रद्धा तथा उसकी आज्ञा पालनेसे मनुष्य श्रानन्दका अनुभव 
करता हैँ । उस शझ्राध्यात्मिक-शक्तिको प्रसन्न करनेकेलिये जो संसारका नियन्त्रण 
करती है, कई लोग अपने दरीरको कष्ट देना एक घामिक-ऋत्य समझते थे। धर्मके 
साथ उद्देगा (श7000॥) जुड़ा रहता है, इसीका परिणाम हैँ कि धर्म प्रायः 
असहिष्णु होता हैं । धामिक-व्यक्तिमें सहिष्णुता हो तो वह भी पराकाष्ठातक पहुंच 
जाती हैं, भ्रसहिष्णुता हो तो उसकी भो कोई सीमा नहीं रहती। भ्रन्धापन उद्ेग 
(27708070 ) का स्वाभाविक गुण है । जो व्यक्ति किसी 'उद्देग! (80007 ) 
के भ्राधोन होता है, वह बुद्धिसे काम नहीं लेता । घर्मके साथ 'उद्देग' के मेल होमेफे 
कारण ही धर्मने इतिहासमें क्षुद्र-मनस्कता, श्रसहिष्णुता तथा मतान्धताका परिचय 
दिया है, और उद्वेश! के कारण हो धर्ममें सेवा, त्याग, निःस्वार्थ-भाव खिल उठते 
हैं। उद्देग! के कारण ही ईसाइयतमें इन्क्वीज़ीशन की स्थापना हुई, इस्लाममें 
जिहाद का नारा बोला गया, और उद्देगके कारण हो दघीचि ऋतपिने अपनी 
हड्डियोंको दे दिया, राजा हरिइचन्द्रने अपने-आ्रपको वचनकी रक्षाकेलिये बेच दिया । 
भसानसिक-उद्देगकी, समाधिकी, अ्पनेको पारलौकिक देवीय-शक्तिमें खोदेनेकी भावना 
से ही मन्दिरोंमें घंटा-घड़ियाल बजाते हूँ, ढोल पीठते हैं, प्राणायाम करते हैँ, कहीं-कहों 
भांग और घतूरा चढ़ाते तथा दूसरे नशे करते हैं । 

(३) धार्मिक-इत्य (सिलाह्र०ए व८एंशंपं८४)--धर्मके सम्बन्धमें 
अनेक प्रकार के कृत्य, विधि-विधान किये जाते हैँ जिनमेंसे कुछ तो ऐसे 
हैं, जिनका उद्देश्य देवीय-शक्तिको जादू-टोनेके द्वारा अपने बशमें करना होता है, 
कुछका उद्देश्य देवीय-शदित की आराधना करके उसकी कृपा का पात्न बनना होता 
हैं, कुछका उद्देश्य देवीय-डक्ति के कोपसे वचनेकेलिये उससे टूर रहना होता है । 

(क) जाइू-टोनेसे दंवोय-शक्तिको वदामें करना ()४३27०)--दैवीय- 
शक्ति संसारका संचालन करतो है । रोग, दुःख सब उसोकेद्वारा होता है । 


. ३४६ समाज-शास्त्रके मूल-त्तत्त्व 


जादूके ज़ोरसे उस शक्तिपर अ्रधिकार प्राप्त कर लिया जाता है । मन्त्रोंका उच्चारण 
इसी उद्देश्यसे करते हँँ। जादूके ज्ञोरसे मनुष्यमें देवता की अपेक्षा श्रधिक शक्ति 
आजाती है, ओर वह जैसा चाहे देवताको नचाता है | इसे मन्त्र सिद्ध करना कहते 
हैं। जादू दो तरहुका माना गया है--संक्रामक-जादू' ((००फ३8005 ग्रामठा८) 
तथा 'सम-वेदन जादू” (3फ77एशा८ए८ 7)920०) । संक्रामक-जादू में झन्रुके 
नख आदि किसी वस्तुको भस्म कर दिया जाता है ताकि बन्रु नष्ठ होजाय, यह समझा 
जाता है कि शत्रुके नखका शत्रुके शरीरकेसाय संबंध होनेके कारण नखपर कीगई 
क्रिया उसके शरीरतक पहुँचेंगी । 'सम-वेदन जादू में शत्रुकी मोमकी प्रतिमा बनाई 
जाती है, श्रीर प्रतिमाको बींधने से समझा जाता हैं कि शत्रु विध जायगा, मोमकी 
प्रतिमाकी वेदना झजत्रुकी वेदना बन जायगी । ह 

(ख) श्राराधनासे देवीय-शक्तिको वश करना (79ए८ )--दैवीय-शक्ति 
को जबरदस्ती बशमें करमेका तरीका तो श्रोझाओंका, जादू-टोनेका है, परन्तु उसे 
रिझाकर, उसकी खुशामद करके भी उससे मनचाही मांग पूरी कराई जासकती है । 
यह तरीका प्रार्थना, स्तुति, स्तोत्र, वेदीके सामने नत-मस्तक होने तया कभी-कभी 
अपनेको उस देवीय-शक्तिकेप्रति श्रात्म-समर्पण कर देनेका, बलि चढ़ा देनेका है । 

(ग) दैवीय-शक्तिसे दूर रहना (7४00०)--देबीय-शक्तिके कोप 
से बचनेका तरीका यह भी है कि उससे दूर रहा जाय। जिन मकानोंमें भूत रहनेकी 
बात चल पड़ती है उनमें फिर कोई नहीं रहता, कभी-कभी उन्हें गिरवा दिया जाता है 
कभी-कभी खास-खास भोजन निषिद्ध/ (7४90०) माने जाते हैँ। इसका प्रभिप्राय 
भी देवीय कोप से बचना होता हैं। कई लोग श्रलोकिक शक्तियों से बचनेके 
वजाय उन्हें ही डराते-धमकाते हैं । जिन्न, भूत श्रादि को रि्लाया भी जाता हूँ, 
घमकाया भी जाता है । 

(४) धर्मिक-सामग्री (०।९४०७५ ००८७) --प्रत्येक धर्म में कुछ 
भौतिक वस्तुएं होती हैँ, जो उस घर्मकेलिये उपयोगी तो समझी जाती हैं, परन्तु 
साथ-ही-साथ उनका एक विज्येप रूप निश्चित होता हैँ । वेदीकी उपयोगिता है, 
परन्तु बेदी किसतरफ़ बने, पूर्वाभिमुख हो, या पश्चिमाभिमुख, यह भी महृत्वकी 
वस्तु हैं । गंडा, तावीज्ञ, कवच भी धामिक-सामग्री है, जो देवीय-शवितकों वच्य कर 
लेती है । धूप-बत्ती-आचमनी-आ्रासन-हवनकुंड-हवनकुंडको अग्नि-समिधा--यें सब 
उपयोगी हैं, परन्तु साथ ही श्रगर श्रग्नि श्ररणियोंसे जलाई जाय, समिधचा पलादइकी 
हो, जल गंगाका हो तो विद्येप महत्व रखता हैं 

(५) घामिक-प्रतीक (९८ ९०७५ 5पग005)--धर्मर्में हर वस्तु 
, किसी बातकी प्रतीक होती है । प्रतिमा भगवान्‌की प्रतीक है, मोम-चत्ती ब्लात्मिक 
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प्रकाश्को प्रतीक है, धूप-बत्ती श्राध्यात्मिक-सुगन्धकी प्रतीक है । यहांतक कि 
एक खासप्रकारकी पोशाक धामिक समझी जाती है । हिन्डुओंमें कुशाके श्रासन पर 
श्रौर रेशमी वस्त्र घारण करके सन्ध्या करना पविन्नताकः प्रतीक है । बायबल, 
कुरान तथा बेद ईइवरोय-न्ञान के प्रतीक हें । 
२. धर्म तथा समाज 

धर्म! समाजकी हित-साधक श्रश्वृत्ति है-- 

धर्मेने श्रादि-कालसे मनुष्यकी समाज-विरोधोी प्रवृत्तियोंको कावूमें रखा है । 
इसकेसाथ हो धर्मने मनृष्यकी शारीरिक तथा मानसिक-शक्तिको समाजके हितमें 
लगानेका प्रयत्त किया है । मनुष्यकेलियें स्वाभाविक तो यह था कि वह टूसरेपर 
ज्षबर्दस्ती श्रपनो इच्छाको श्रारोपित करे, परंतु धर्मके प्रभावमें श्राकर उसने इस 
समाज-विरोधी प्रवृत्तिको बढ़ने नहीं दिया। धा्िक-दृष्टिसे जो ठीक समझा जाता 
था वही वह करता था, जो श्रनुचित समझा जाता था, उसे करनेका कितना ही बड़ा 
प्रलोभन क्यों न हो, बह नहों करता था। सभ्यताके आ्दिन्युगर्में कानुनकी कोई 
सत्ता नहों थी, परन्तु उसके न होतेहुए भी घारमिक-भावनासे प्रेरित होकर परिवार, 
विरादरीके नियमोंका भ्रविचल रूपसें पालन होता था । उससमय जब कि कानून नहीं 
था, कानूनको चलानेवाला कोई संगठन नहीं था, ससाजको व्यवस्थामें रखनेका काम 
धर्मका ही था। शुरू-शुरूमें राजाक डरसे नहीं, परन्तु ईईवर के दण्डके भयसे लोग 
सदाचारका उल्लंघन नहीं करते थे, उसके बाद जब श्रात्माकी श्रमरताका विचार 
उत्पन्न हुआ, तब स्वर्ग या नरक के ख्यालसे श्रच्छा काम करते थे, बुरे कामसे बचत्ते 
थे। इसमें सन्देह नहीं कि श्रच्छा क्या है श्रौर चुरा क्या है, इस विपयमें उस समयके 
विचार और प्राजक विचारमें मत-भेद होसकता हैँ । श्राज हम सती-प्रथाको बरा 
समझते हैं, श्राजसे डेढ़-सी साल पहले इसे श्रच्छा समझा जाता था। सती-प्रयाको रोकने 
का घर्मने विरोध किया था। इस दृष्टिसे घर्म कभी-कभो जिस बुरी बातको भी भ्रच्छा 
समझ बेठता है, उसे हटने नहीं देता । धर्मकी इस बुराई के होतेहुए भी धर्ममे भनुष्य- 
समाजको पय-भप्ट होनेसे वचाया हूँ । धर्मनें जिन बातोंकों मनुष्य-समाजके सामने 
रखा था उससमय वे ठोक ही थीं, पीछे उनकी आवश्यकता न रही, परन्तु डड़ीक॑ पोछे 
चलतेहुए हम वही लकीर पीटते रहे, यह घर्मकी गलती थी । जब राज्यका उदय 
नहों हुआ था, कायदे-कानून नहीं बने थे, दंड-विधान नहीं रचा गया था, 
तब ईश्वरका भय ही तो परिवारकों, विरादरीको, श्रीर सम्पूर्ण सामाजिका- 
व्यवस्थाकों थामे हुए था । जब किसी जाति पर इसरो जाति श्राक्रमण 
करती थी, तब ऋपने धर्मको रक्षा करनेकेलिये हो जातियां युद्ध करती थों, 
तब धर्म ही उनके हुदयमें देश-भक्तिका छोत बहाता था । हमें स्मरण रखना 
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होगा कि संसारकी बड़ी-बड़ी क्रांतियां धर्म-प्रवर्तकोंने की हैं। बुद्ध, ईसा, मुहम्मद ने 
_ संसारकों श्रामूलचूल बदल दिया, परन्तु उनकी विचार-धाराएं धर्मकी उर्वरा भमि 
में पनपी थीं, और धर्मको श्राधार बनाकर ही उनके विचारोंका जन्म हुआ था। 
धर्म! समाजका अहित भी करता है-- 

जब समाजमें राज्य तथा कायदे-कानून की सृष्टि नहों हुई थी, तब घर्मने 
राज्यका काम किया, इसलिये जब राज्य तथा कायदें-कानूनकी सृध्टि होगई, तब इसने 
समाजपर शासन करनेके अ्रपने श्रधिकारको छोड़नेसे इन्कार कर दिया । सदियोतक 
घमंका यह दावा रहा कि समाजपर ज्ासन करनेका उसीका श्रधिकार है । इसी- 
कारण देरतक राजापर भी धर्म ही ज्ञासन करता रहा। राज्य तथा घर्ममें लगातार 
सदियोंके संघर्ष के बाद मानव-समाजने धर्म तया राज्यको श्रलग-श्रलग करना सीखा। 
धर्म एक सांस्क्ृतिक-प्रवृत्ति हैँ, यह एक देशमें अनेक होसकते हैं, राज्य एक सम्यता 
के विकासकी भ्रवृत्ति हैँ, यह एक देदमें एक ही होसकता है--यह पाठ था, जो 
सदियोंकी कश्मकदके बाद मानवने सोखा । श्राज भी कई लोग राज्यको धमेके पीछे 
चलाना चाहते हैँ । इसका एक ही त्रर्य होसकता हैँ । वह यह कि जंसे एक देशरमें 
एक राष्ट्र रह सकता है, बसे एक देशमें एक ही घर्म रह सकता है, जंसे एक देशमें दो 
राष्ट्र रहें, तो उनमें युद्ध छिड़ना लाज़मी है, बसे एक देशमें दो धर्म रहें, तो उनमें 
भी युद्ध छिड़ना लाज़मी है। पाकिस्तानका श्राधार यही नीति हैँ । परन्तु क्या यह्‌ 
स्थिति युक्ति-युक्‍त है ? क्‍या एक देशमें दो घर्म नहीं रह सकते, रहें तो क्या उनमें 
युद्ध छिड़ना लाज़मी होना चाहिये ? मानव-समाजने इस परीक्षणकों किया, और 
करके सदियां हुई जब छोड़ दिया । धर्म तो मनुष्यकी श्रन्तरात्माका विकास है, 
संस्कृतिकी देन है । मनुप्यका आभ्यन्तर नाना प्रवृत्तियोंसे बना है, उनके निर्वाध 
विकास से हो मानव-समाज उन्नति करता है। कला, संगीत, धर्म---ये सब एक कोटि 
की वस्तुएं हैं, इनमें एकता लाना जोर-जब्नसे ही होसकता हूँ, परन्तु इनकी एकता 
सनुप्यकों बिकासके पद्चसे श्रप्ट कर देती है। इसीलिये भारतने धर्म-निरपेक्ष-राज्य 
($८८पॉँश 5000८) की कल्पनाकों अपने विधानमें स्थान दिया हूँ । धर्मने 
राज्यक्के काममें हस्तक्षेप करके समाजका कई बार गला घोंटा हूँ । श्रनेक सुधार 
जो समाजकेलिये आवश्यक थे, धर्मके नामपर उनका विरोध किया गया हैं । स्त्रियों 
को घर्मके मामपर दहकतो चितामें धकेल कर सती-प्रथाकों देर तक जीवित रखा गया । 
श्राज भी स्ियोंको पुरुषोंके समान अधिकारोंको देनेवाले हिन्द कोड बिलका घर्मके 
नामपर विरोध किया जा रहा है | योग्प में गेलिलियोके यह कहनेपर कि सूर्य 
पृथिवीके गिई नहीं घूमता, पृथियी सूर्यके गिदे घूमतों है, जेलमें डाल दिया गया, 
बनोको यह कहनेपर कि पृथिदी नहीं, सु्यं इस विद्ववका केन्द्र है, श्गमें जला दिया 
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गया। धर्मने समाजका हित किया, तो श्रहित भी कम नहीं किया । घर्म समाजका 
अहित इसलिये कर सका क्योंकि धर्मके हाथ में राज-सत्ता थो। राज-सत्ता सदा 
एकताकी तरफ़ जाना चाहती है, श्रनेकता से इसे बेर होता है, इसलिये जब राज्य तथा 
धमं मिले होते हैं, तव धर्म भी एकता की तरफ़ जाना चाहता है, और अ्रनेकतासे, भिन्न 
विचारसे इसमें श्रसहिष्णुता उत्पन्न होजाना स्वाभाविक है । धर्म यह भूल जाता है 
कि यह स्वयं संस्कृतिकी उपज है, और संस्कृतिके विशाल-वक्षमें भिन्न-भिन्न दाखाओं 
से ही इसकी झोभा है । 
फिर धर्म जीवित क्यों है (-- 
धर्म के दो काम थे । पहला काम तो समाजको कायदे-कानूनमें बांवकर 
रखना था, दूसरा काम विदवकी गुत्थी को सुलझाना था। कायदे-कानूसकेलिये राज्यकी 
सृष्टि होगई है, विश्वकी गुल्थियां विज्ञान सुलझाने लगा है । श्राज धर्मके बनाये 
कायदे-कानूनको कोई नहों मानता, इनमें क्षुद्र-दृष्टि से काम लिया जाता हूँ, न ही 
कोई सूर्य कंसे उत्पन्न हुआ, पृथिवोकी क्या श्रायु है--इन बातोंकों समझनेकेलिये 
घमंकीतरफ़ देखता है। फिर धर्म श्रव भी क्यों जोवित है ? घ॒र्मं की आाजके युगर्मे 
क्या झ्रावश्यकता है ? यह कहना कि सिर्फ़ मूर्ख लोगोंकेलिये धर्म बचा हुआ हैं, 
गलत धारणा हैं । धर्मका मुख्य काम समाजको कायदे-कानूनमें बांधना या विश्व 
को गुत्यियोंको सुलझाना नहीं है । धर्म यह काम करता रहा है, इसमें सन्देह नहीं, 
परन्तु इसका मुख्य काम मनुप्यको क्रियाकेलिये प्रेरित करना हैँ । मनुष्यमें दो 
मानसिक-प्रक्रियाएं हें--- ज्ञान तथा कर्म । ज्ञान भी तो कर्म के लिये है। जो ज्ञान 
सिर्फ़ ज्ञान बना रहता है, बहू किस कामका ? ज्ञानका परिणाम होना चाहिये 
“फर्म! । श्राज हम ज्ञानी हैँ, परन्तु वह ज्ञान हमारे कर्ममें नहों दिखाई देता । 
धर्मका काम मनुष्यको कर्म! केलिये प्रवृत्त करना है। घम्मके क्षेत्रमें, सही या गलत, 
जो-कुछ ज्ञान था, उसका उद्देश्य भी सिर्फ़ मनुप्यको कुछ करनेकेलिये प्रेरित करना था । 
श्रादि-कालसे मनुष्यमें यह भावना, यह विश्वास कि संसारमें मनुष्य से भी कोई ऊंची 
शवित है, ऐसी शक्ति जिसके दरबार में, श्रन्याय की कोई संभावना नहीं, मनुप्यको 
भिन्न-भिन्न संकटीमें सहन-शीलता तया साहस देती रही है, इसी विश्वासके श्राधारपर 
मनुष्य प्रवतक जिन्दा हैँ, इसोविश्वासके आधारपर वह झात्मघात नहीं कर बैठता । 
इसमें सन्देह नहीं कि श्राजके मानवको वर्षासि बचनेकेलिये , उत्तम खेतीकेलिये, रोग 
से मुक्त होनेकेलियें घर्मकी श्रावश्यकता नहीं, झादि-कालका मनुष्य इन वबातोंकेसिये 
भी धर्मकोी तरफ़ ताकतता था, परन्तु श्रन्यायसे चारोंतरफ़्से पटे हुए इस विद्व में धर 
कहीं प्रकाशकी किरण दीखतो हैं, श्रगर मनुष्य श्रत्याचारकी इन शक्तियोकिसाथ 
जुझता है, तो इसी झाशा से, श्र इसीविध्याससे कि विश्वकी संचालक घदित संसार 
श्र 
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की असत्यते सत्यक्ीतरफ़ और अन्यायसे न्‍्यायकीतरफ़ ले जारही है । यही निष्ठा, 
यही विश्वास जो मनुष्यको कर्म करनेकी, वुराईकेसायथ लड़ते चलेजानेकी प्रेरणा 
देता हैं, धर्म है, और इस निप्ठा को जागरूक रखनेकेलिये, मनुष्यमें कर्म करनेकी 
भावना बनाये रखनेकेलियें धर्म ज़िन्दा हैं, और ज़िन्दा रहेगा । 
अश्न 

« श्राथिक, राजनंतिक तया सांस्कृतिक-संगठनोंमें आधारभूत भेद क्या हूँ ? 
«» कौन-कौन-सो बातें हें जो सब धर्मोमें एक-सी पायी जाती हूँ ? 
३. क्या यह कहा जा सकता हैँ कि घर्मने समाजका हित किया हैं. ? 
४. घर्मनें समाज का अ्रहित किया हैँ, तो क्या, और घमंसे यह भ्रहित क्यों 

हुआ्ना है । 
५. क्या श्राजके युगमें घर्मके जीवित रहनेकी श्रावश्यकता है ? 


ली ० 
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१७वें श्रध्यायमें हम बता आये हें कि सामाजिक-सम्बन्धां (5009 72]2- 
धं०॥१) के उत्पन्न होने का मनोव॑ज्ञानिक ब्राधार 'स्वार्ये (।८05) हैँ । मनुष्यके 
दो तरहके स्वार्थ हें---एक-से' (74]:०) और 'एकही”' ((००॥77707 ) । हरेक 
व्यापारीक दूसरे व्यापारीके साथ 'एक-से' स्वार्थ हूँ, परन्तु जब दो व्यापारी सासलें- 
दारीमें मिलजाते हैं, तब उनके स्वार्य 'एक-से' ([7|:०) से हटकर, एक-हो 
((००४770॥ ) होजाते हैँ। 'एक-से' स्वार्य, और 'एक-ही स्वार्य--ये दो प्रकारके 
सामाजिक-सम्बन्धोंको सुचित करते हैं। 'एक-से' स्वायमिं स्वा्थोकी एकताकेसाथ 
भिन्नता भी रहती है, एक-ही' स्वार्थो्में भिन्नता नहीं रहती, एकता ही रहती हूँ । 

'एक-्से! तथा 'एक-ही'--ये दो भेद स्वायोंको एकताको दृष्ठिमें रखकर किये 
गये हैं। परन्तु हमने श्रभी देखा, स्वार्योर्में एकता होती है, तो भिन्नता भी होती 
हैं। एक-से'--शब्दका प्रयोग ही भिन्नताको दृष्टिमें रखकर किया गया हैँ । 
यदि स्वार्थोर्में भिन्नता भी होतो है, तो भिन्नताकों सामने रखतेहुए भी स्वार्थोके दो 
भेद किये जासकते हैँ। सहकारी स्वार्थ (85500०पेए८ ॥ ८2८5७) तथा 
श्रसहकारी-ल्वार्य (72500 ं4४ए८ गा।थट55) । एकन्सेिी! तथा एकन्द्रीं 
स्वार्थ तो 'सहकारी-स्वार्य में आ्राजाते हूँ, एक टूसरेसे भिन्न स्वार्थ अ्सहकारी- 
स्वार्थ! में प्राजाते हैं + स्वार्थ! ([7(ट८८४:) ही सामाजिक-सम्बन्धा (506) 
एट9घंणा) का कारण है । सहकारो-स्वार्यों' (05500००पंए८ ग्राप्ट८४७५) से 
'सहकारी-सामाजिक-सस्वन्धा (/502०ं०7४ए८ $0लंगे उटोपं०05) उत्पन्न 
होजाते हैं; 'असहकारो-्दार्वों ([0550०4पए८ ग्राप्टा८४) से असहफारी- 
सामाजिक-सम्वन्ध (0550 020०० 50०॑थे एटौ40075) उत्पन्न होजाते हूँ। 
सहकारी-सामालिक-तम्वन्धा हँ--सहयोग' ((०-0ए८०ां०४), घअनुए्ली- 
करणा [4८८णागा0ठ॑उपं०ा), तथा सात्मीफर्णा (श5पग्रगगविांणा 35 
झ्रसहकारी सामाजिक-सम्दन्ध हँ-- प्रतिस्पर्धा ((णाग्रएथ्पंप्तंणा) तथा संघर्ष 
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शेप२ समाज-शआास्त्रके मूल-तत्त्व 
((०४70०८) । अन्य सब 'सामाजिक-सम्बन्ध इन्होंमेंसे किसी एके समा जाते है । 
इस अध्यायमें हम इन्हीं सामाजिक-सम्वन्धों' की व्याख्या करेंगे । 
१. सहयोग (00-0ए79%& 770) 
समुञ्लल वटलरका कथन है कि हमारे एक-इूसरेके साथ संबंध या तो मानों 


| रस्सीसे बंधे होते हैं, या चाकूसे कटे होते हें । लोग विवाह करते हूँ, तलाक करते हैं; 


काम करते हैं, स्ट्राइक कर देते हैं; अपनेको घर्मका भाई-भाई कहते हैं, या एक 
इूसरेका खून बहाने लगते हैं। जब वे एक-दूसरेसे मेल करते हूँ, तो इसे 'सहयोग' 
((०-०7८:०४०॥ ) कहते हैं, जब एक-दूसरेसे मेल नहीं कर सकते, एक-दूसरेको 
हानि पहुंचाते हैं, तो इसे विरोध! (09०००) कहते हैं। सहयोग! के 
भिन्न-भिन्न दृष्टियोंसे निम्न भिन्न-भिन्न भेद किये गये हैं:-- 

(१) सहयोग तीन तरहका होसकता हैं । पहला सहयोग तो चह्‌ है जब 
हम किसी श्रपनी या इसरेकी श्रावश्थकताके कारण सहयोग नहीं करते, दिल-बह- 
लावके कारण सहयोग देते हैँ । घरमें नौकर खाना बना रहा हूँ, गृह-पत्नी रसोई में 
जाकर बंठ जाती है, वह भी पुरी वेलने लगती है । दूसरा सहयोग वह हैँ जब हम 
किसीकी श्रावश्यकताको पूरा करते हैं । एक याद्वीकी मोटर कीचड़में फस गई, वह 
इकला उसे निकाल नहीं सकता, हम भी मोटरको कीचड़मेंसे निकालनेकेलिये श्रपना 
हाथ लगा देते हें । तीसरा सहयोग वह है जिसमें भिन्न-भिन्न व्यक्ति भिन्न-भिन्न काम 
कर रहे होते हैं, परन्तु उन सबके मिलनेसे एक काम बन जाता हैँ । लोहार लोहा 
बनाता हूँ, बढ़ई लकड़ी घड़ता हू, पयेरा ईटें पायता है, राज चिनाई करता हूँ, श्रौर 
इन सबके सहयोगसे मकान बनकर खड़ा होजाता हैं । 
है (२) कई लोगों ने एक श्रग्य दृष्टिसे सहयोग! के दो भेद किये हँ-- 
च्रत्यक्षा (/27८८:) तथा अप्रत्यक्ष! (परत८८८) | प्रत्यक्ष-सहयोग' वह है जहां 
व्यक्ितियोंका श्रामने-सामने का, वँय्यक्तिक सम्बन्ध होता है, थे किसी कामकों 
एक-साथ करते हैँ। एक-साय खेलना, एक-साथ पुजा-पाठ, एक-साथ खेती-बाड़ी 
ध्रत्यक्ष-सह॒योग” के उदाहरण हें। जिन कामोंको लोग इकले भी कर सकते हैं 
उन्हें भी वे प्रत्यक्ष-सहयोग' में मिलकर करते हैँ । मिलकर क्यों करते हैं? 
इसलिये क्योंकि मिलकर करनेसे एक तो काम करनेमें उत्साह बढ़ता है, मनुष्य 
ज्यादा जोशसे काम करता हूँ, भर कुछ दिल-शह॒लाव, कुछ सनन्‍्तोष भी होता हूँ । 
परन्तु यह झरूरी नहीं कि प्रत्यक्ष-सहुयोग' में ये ही काम गिने जांब, जिन्हें मनुष्य 
इकला भी कर सकता हैं। जिन्हें इकला नहीं भी कर सकता, उन्हें भी प्रत्यक्ष- 
सहयोग द्वारा करता हैं । उदाहरणाये, जब मोटर फीचइमें धंस गई तब वह इकला 
तो उसे नहीं निकाल सकता दूसरे श्राकर जो सहारा देते हैं वह 'प्रत्यक्ष-सह॒योंग ही 
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हैं। अमप्रत्यक्ष-सहयोग' क्या हैं ? जब लोहार लोहा वनाता है, बढ़ई लकड़ी बनाता 
हैं, पयेरा ईंटें पाथता है, राज चिनाई करता है, तव मकान बन जाता हूँ। मकान 
बनानेमें इन सबका आपसमें अरप्रत्यक्ष-सहयोग' है । सारा-का-सारा श्षिम-विनाग' 
(70पंभ्रणा ०६ ]29007) शअ्रप्नत्यक्ष-सहयोग' का दुष्टांत हैं । 
वर्तमान समाजमें प्रत्यक्ष-सहयोगका स्यान श्रप्रत्यक्ष-सहयोग लेरहा है. । 
इसका मुख्य कारण यह है कि ज्यों-ज्यों समाज विकसित होता जारहा हूँ, त्यों-त्यों 
ऐसे संगठन बनते जारहे हैं जिनमें व्यक्ति-व्यक्तिका आमने-सामने का संबंध संनव 
नहीं रहा हैं । एक मजदूर मिलमें काम करता है, उसे नहीं मालूम कौन मंनेजर है, 
कौन मालिक है, उसका सिल-मालिकोंकेसाथ अ्रप्रत्यक्ष-सहयोग' ही होसकता है । 
यही वात हमारे सम्पूर्ण सामाजिक-संगठनमें बढ़ती जारही हैं । इसका बुरा परिणाम 
भी निकलता है । मैनेजर शोर मालिक को अपने आधीन कार्य करनेवालों की 
समस्याझ्रोंका ठीक-ठोक पता नहों चलता, इससे कई समस्याएँ भी उठ खड़ी होतो 
हैं। इस सबका प्रतीकार यही है कि श्रप्रत्यक्ष-सहयोगक होतेहुए भी भिन्न-भिन्न 
संगठनोंके मालिकोंको प्रत्यक्ष-सहयोग, श्रामने-सामनेके वैय्यक्तिक संपर्कको 


स्थापित करते रहना चाहिये, इससे समस्याएं उतना उग्र रूप नहों घारण करेंगी 
जितना प्रायः वे घारण कर लेदो हैं। 


र्‌ः अनुकूलीकरण (8८200क्र७09 57707) 

मनृष्यके सनकी दो श्रवस्थाएं हँ--प्रेम तया हेप । जब प्रेम-भावना प्रवल 
होजाती हैँ तब 'सहयोग' उत्पन्न होता है, जब द्वेष-भावना प्रवल होजाती हैँ तब 
विरोध उत्पन्न होता हैँ । परन्तु मनृप्यका स्वभाव ह्ेष-भावना में देरतक रहनेका 
नहीं है । जेरसिल्ड (]2|ञञ0) ने ५४ , बच्चोंपर परीक्षण किया, झ्ौर इस 
परिणामपर पहुंचा कि हर पांचवें मिनटर्में उनमें झगड़ा होता था, परन्तु स्गड़ा 
२० से ३० सेकेन्डसे ज्यादा नहीं रहता था। सोरोकिन ($070पथा)) ने 
पाइचात्य देशोंकी भिन्न-भिन्न मुस्य-जातियोंके इतिहासका श्रध्ययन करनेपर यह 
परिणाम निकाला कि इन जातियोंका युद्धकी अपेक्षा ज्ञांतिमें श्रधिक समय बोता । 
गत महायुद्ध में जब युद्ध स्थगित करनेकी घोषणा की गई, तो झत्रु-देशोंके सिपाही 
बड़ी उत्सुकतासे श्रापसमें गले-गले मिले । मनुष्यका स्वभाव देरतक हेप-भावनाकों 
नहों पाल सकता इसलिये जब लड़ाई-पगड़ेसे देरतक फ़ेसला नहीं होता तच चह अपने 
दिलको समझाकर न द्वेष-भावना रखता है, न प्रेम-नावना रखता हूँ, श्रपितु इन 
दोनोंके श्रतिरिक्त मनकी एक ऐसो वृत्ति बना लेता है जिसमें न ह्ेप होता है न 
प्रेम होता हे , ह्वेष तथा प्रेम दोनों फो गुंजाइश रहती है ॥ इस मानसिक-प्रवस्यावते 
अनुकूलीकरण (8८८०ग्रा7009007) कहते है 
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वालकका जीवन बतनुकूलीकरण' की प्रक्रियाका बहुत अच्छा उदाहरण है ।' 
शुरू-धुरूमें माता-पिता बच्चोंको खूब लाइ़-प्यार करते हूँ, जो आता है उसे दिखाते 
: हैं, उसे चूमते है, प्यार करते हैं, दो साल का होजाय तो उससे त्राज्मा करते हैं कि वह 
कहेपर चले, अपनी मर्ज़ीसि जो चाहे न करे । ठोक इस समय माता-पिता तथा बच्चे 
में संग्राम छिड़ जाता हैं । बच्चा अपनी मर्ज़ी से चलना चाहता है, माता-पिता उसे 
अपनो मर्ज़ीसि चलाना चाहते हैँ ॥ बच्चा रोता हैँ, चिल्लाता है, हाथ-पर पटकता 
है, परन्तु धीरे-धीरे समझ जाता हैँ कि उसे अपनेंको बदलना होगा, माता-पिताकी 
श्राज्ञाके श्रनुकूल चलन होगा । यही प्रक्रिया अनुकूलीकरण” (2 0८0ग्रग009- 
घं०० ) हैं । जब वह १६-१७ वर्षका होजाता है तब फिर दोबारा उसमें माता-पिता 
के प्रति विद्रोह उठ खड़ा होता हैँ, वह श्रपनी स्वतंत्र इच्छासे श्रपने रास्तेपर चलना 
चाहता हैँ । श्रगर पिता-माता उसे दवबाते हूँ, तो उसके हृदयमें उनकी हर बातसे 
नफ़रत पंदा होजाती हैँ । जिस धर्मंको वे मानते हें उसका वह विरोध करता हैं, 
जिस खेल में वे दिलचस्पी लेते हें उसको वह मज़ाक. उड़ाता है, उनके कामसे, 
धन्धेसे, उनकी हरवातसे उसे चिड़ होजाती हैं । यह समय फिर 'अनुकुलीकरण' 
(28०८०ए०7०77009007) का समय हैँ । पहले छुटपनमें वह श्रसहाय था श्रतः 
उसे अ्रपनेको बदलना पड़ा था, अ्रव वह प्रोढ़ होगया है, इसलिये कुछ माता-पिताको, 
कुछ उसे बदलना होता हैँ, दोनों एक-दूसरेका ख्याल करके अ्रगर अ्रपनेकों नहीं 
बदलते, एक-दूसरेके अनुकूल नहीं बनाते तो घरमें कलह मचा रहता हैँ । यह्‌ 
अ्रनुकूलीकरण' की प्रक्रिया व्यक्तियोंमें, समूहोंमें, देशोंमें, जातियोंमें, संस्क्ृतियोंमें 
सबजगह चलती रहती हूँ । श्रनुकुलीकरण' के निम्न भेद किये जा सकते हूैँ:-- 
(१) ठुल्प-बलवालों का श्रनुकुलीकरण ( (०0-0०49९ 8०८0गगग009- 
पै०)--जब समान-बलके व्यक्ति या देश श्रापसमें टकरा जाते हूँ, तब देरतक 
झगड़ा न रखनेकी इच्छासे कुछ फंसला करते हैं। दोनों कुछ लेते, कुछ देते हैँ, ऐसा 
फ़ैसला करते हें जिससे दोनोंकी बात रह जाय, किसी एककी ही न चले। पति-पत्नी 
के झगड़े इसीप्रकार निपठते हूँ। बड़े-बड़े देशों में, जो एक-सी दाक्ति रखते हूँ, 
जब झगड़े उठ खड़े होते हें तब किसी तोसरो दाक्ति को बीचमें डालकर फ़ैसला करना 
इस कोटियें श्राता हैं । तुल्य-बल वालोंका आपसमें जो फ़ैसला होता हैँ, उसके कई 
उपाय हूँ, जिनमें 'समभौता' (007रए7०775०), सहिष्णुता (70[८वरधंणा), 
समाधान (/पमिंपरवंणा ता. एगारलीगांगणा) तथा विचार-परिवर्तेन 
((००7ए८ए४ं० ) मुख्य हूँ । - 
(२) बलो-निर्देल का अनुकूलीकरण ($ एएल०पवावार्ऊप्र0ी- 
2९. ॥८८णरप्ा0ते9पंणा)--जब विषम. बलके व्यक्ित या देद्ा आपसमें 
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टकरा जाते हैं, तब अ्रगर उन दोनोंमेंसे कोई एक अपना पराजय स्वीकार करलें, तो 
लड़ाई समाप्त होजाती है। श्रगर स्वीकार न करें, तो उसके सामने दो ही रास्ते हैं-- 
--या तो वह द्त्रुको हरा दें, या स्वयं नप्ट होजाय । जिसमें झत्रुको हरानेका 
सामय्य होता है वह पराजय को स्वीकार नहीं करता, जिसमें सामर्थ्य नहीं होता वह्‌ 
नप्ट होनेसे बचनेके स्थानपर आ्रात्म-समर्पण कर देता हूँ । श्रात्म-समर्पणका श्रय हे 
अपनेको निर्वल तथा दूसरेकी वलवान्‌ स्वीकार करलेना । 

मनुष्यका जब पहले-पहल किसोकेसाथ सम्पर्क होता है, तब वह्‌ तय फरलेना 
चाहता हुँ कि उसका दूसरे व्यक्तिकेसाथ किसप्रकारका सम्बन्ध होगा । कया वह 
दूसरे व्यक्तिके मुकाबिलेमें समान-वलका हू, उससे ज्यादा बलश्ञाली हैं, या उससे 
किसी बातमें कमज़ोर हे ? वलका श्रभिप्राय द्ारीरिक-बलसे नहीं । शारीरिक, 
सानसिक, आत्मसिक, सामाजिक---सभीषप्रकारका वल होसकता है । अगर उसका 
इूसरेके बरावर वल हैँ, तो वह उसीतरहसे पेश श्राता है, श्रगर वह दूसरेसे ज्यादा बल 
रखता है, तो श्रहंकारकी भावनासे पेश श्राता हूँ, श्रगर वह दूसरेसे फमज्ोर हूँ, तो 
हाथ जोड़कर मस्तक नंवाकर पेश आता है। देशोंका, जातियोंका श्रौर संस्कृतियोंका 
भी जब श्रापसमें संपर्क होता है, तो इसो दृष्टि-कोणसे वे अ्रपनेको एक-दूसरेके 
श्रनुकूल बना लेते हैं। जिस भावनाको हमने समाज-दास्त्रमें बली-निर्बलका श्रनु- 
कलोकरण' (5प८०7्रत॥90९-४79०0०0॥7480० ३८८००१४70040०7 ) कहा हूँ 
उसीको मनोविज्ञानमें ऊध्वें-निम्न भावना (/5८९८7०॥0८८एग550॥ ) 
कहा जाता हूं । 

३. सात्मीकरण (2 589],8 7705) 

'सात्मीकरण' उस प्रक्रियाका नाम हूँ जिससे भिन्न प्रकृतिके व्यक्ति या समूह | 
एक भ्रकृतिक होजाते हूँ, उनका भिन्न-स्वार्य एक-स्वार्य होजाता हूँ, भिन्न दृष्टिकोण 
एक दृष्टि-कोण होजाता हँ। जब कोई संस्कृति दूसरी संस्कृतिके साथ श्रपनेवते एक कर 
देती हैँ, उसमें घुल-मिल जाती हैँ, अ्रपनी पुृथक्‌-सत्ताको खोकर उसमें श्रपनेको 
विलीन करदेती है, तब सात्मी-क्रणा (25क्रणा०८ं०ा) की प्रक्रिया 
होती हूं । जब किसी देदामें दूसरे देशके लोग श्राकर उसकी संस्क्ृतिमें श्रपनिकों एक 
कर देते हूँ, तब जो प्रक्रिया होती है उसे समाज-द्ास्त्री संस्कृति-करणा (2८्र्पा- 
प्पाथा0) कहते हैँ । 'संस्कृति-करण' में कया होता हैँ ? श्रमरोका में मिश्न- 
भिन्न देशोंसे लोग आये । श्रपनी-अ्रपनी संस्कृतिको लेकर आये, परन्तु श्रमरीका में 
आकर वे वहां की संस्कृतिके रंगमें रंग गये । यह संस्कृति-करण' की प्रक्रिया है । 
संस्कृतिकी इस प्रक्रियाका आ्राधार सात्मीकरणों (8550फ०एं०ा) की प्रक्रिया 
है । शरीर में जो भोजन जाता है वह भोजनके हपमें न रहकर भिन्न-मिम्न 
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अ्रंगोंका रस बन जाता है । यह भोजनका सात्मीकरण! है । बच्चेके जोवनमें 
सात्मीकरण' की प्रक्निया लगातार होती रहती है । बच्चा बड़ा होकर युवक- 
समाज में घुल-मिल जाता है, जिन बच्चोंको दूसरे घरोंमें पाला जाता है बे श्रपने 
' निजी माता-पिताकी विचार-परंपराको भूलकर अपने पालक माता-पिता की विचार- 
परंपराम रल-मिल जाते हूँ, पति-पत्नी एक-दूसरेमें भ्रपनेको एक कर देते हैं। यह सब 
सात्मीकरण' है । 
सात्मोकर्णा (85आाआग7०0०9 ) तथा त्रनुकुलीकरण' (2 0८०0फाग0- 

62807) में भेद है । यह होसकता है कि कोई जाति दूसरे देशमें अपनेको 
अनुकूल तो बना ले, परन्तु उस देशमें अपनेको घुला-मिला न सके । श्रमरीकामें चीनी 
तथा जापानी श्रपनेको श्रतुकूल तो बना सके हूँ, परन्तु श्रमरीकामें श्रपनेकी श्रमरी: 
कर्नोंकिसाथ एक नहीं कर सके, दूसरे शब्दोंमें उनका श्रनुकलीकरण' (/८८०0॥र॥0- 
02007) तो होगवा है, 'सात्मीकरण' (2590७) नहीं हुआ । जब 
तक कोई समह श्रहंकार से ओत-प्रोत रहता है, तबतक 'सात्मीकरण' की प्रक्रिया 
नहीं होसकती । अ्रमरीका्के श्रहंकारके कारण एशियाई जातियोंका वहां 'सात्मी- 

करण' नहीं होसका । जहां सात्मीकरर्णा (65आंग्रारैश्धं००) न होसके चहां 
श्रनुकुलीकरण' (८८07777065प07) की प्रक्रियासे संघर्ष तथा विरोषकों 
मिटाया जाता हूं । 


४. प्रतिस्पर्धा या प्रतियोगिता (0037फऋःप्र70%) 
प्रतिस्पर्था या प्रतियोगिता किसे कहते हैं (-- 

प्रतिस्पर्धा, (20779०धं४ण१) तथा (विरोध (८०7॥6:) में इतना 
बारीक फुर्क हैँ कि इस फर्कको समझे बिना प्रतिस्पर्धा को समझना कठिन 
है । कई लेखकोंका मत हूँ कि 'प्रतिस्पर्वा' में वैव्यवितक सम्पर्क नहीं होता, विरोध! 
में होता है; 'प्रतिस्पर्धा' लगातार रहनेवाली प्रक्रिया है, विरोध! कभी होता हैं, 
कभी हट जाता हैं, हरसमय नहीं रहता । परन्तु यह लक्षण ठीक नहीं है । यह 
ठीक है कि एक श्रमरीका और दूसरा जापानका व्यापारी एक-दूसरेके सम्प्क्में 
श्राये बिना व्यापारमें एक-दूसरेसे होड़ कररहे होते हूँ, भिन्न-भिन्न स्कूलोकि 
विद्यार्यो एक-दूसरेको बिना जाने परीक्षामें प्रथम श्रानेको प्रतित्पर्धा कररहे होते 
हैँ, परन्तु क्या एक ही गलीमें और एक ही स्कूलमें एक-दूसरेकी जाननेवाले, वैस्यक्तिक 
सम्पर्कंमें श्रानेवाले व्यापारों और विद्यार्थी प्रतिस्पर्धा नहों करते ? उनकी 
प्रतिस्पर्धा होती है, विरोध नहीं होता । इसी प्रकार यह नी ठोक हैँ कि प्रति- 
स्पर्धा लगातार रहनेवाली प्रक्रिया हूँ, परन्तु आाजके युगर्मे जहां एकाधिकार 
द्वारा कहीं-कहीं प्रतिस्पर्धा' को खत्म किया जारहा है, क्या इसे लगातार रहनेवाली 


सामाजिक-सम्बन्ध या सामाजिक-प्रक्रिया र्५७ 


प्रक्रिया कहा जासकता हूँ ? तो फिर, प्रतिस्पर्धा तथा विरोध! में क्या भेद है ? 

(१) प्रतिस्पर्धा श्रहिसात्मक तया विरोध हिंसात्मक हु--जब कोई 
व्यक्षित या समूह दूसरे व्यक्ति या समूहोंकेसाथ किसी एक ही वातकेलिये श्रहि- 
सात्मक उपायोंसे होड़ करता है तो उसे प्रतिस्पर्बा' कहते हैं, जब इस होड़में हित्तात्मक 
उपायोंका प्रयोग होने लगता है तो उसे 'विरोध' कहते हैं ।॥ उदाहरणार्थ, कुछ 
लोगोंमें नौकरीकेलिये होड़ होसकती है, माल बेचनेकेलियें होड़ होसकती हूँ, 
कौन-सा घर्मं ठीक है कोन-सा नहीं है, कौन-सी शिक्षा-प्रणाली ठीक हैँ कौन-सी 
नहों है, कौन-सी वैज्ञानिक खोज ठीक हुँ कौन-सो नहीं है, कौन-सी प्राथिक- 
व्यवस्था समाजके हितमें है कौन-सी नहीं है, कौन-सी ज्ञासन-प्रणाली ठीक है कौन-सी 
नहीं है, कौन-सी संस्कृति हमारा भला करसकती हैँ कौन-सो नहों--इन बातोंका 
निर्णय श्रपना गुण दिखलाकर शान्तिमय उपायोंसे भी किया जा सकता है, एक 
दूसरेपर डंडे चलाकर भी किया जा सकता हैं । यह होसकता हूँ कि एक व्यापारी 
अपना माल सस्ता बेचे, यह भी होसकता है कि दूसरेके मालको झ्राग लगाकर 
अपने मालकेलिए ग्राहक पेदा करे, यह होसकता हुँ कि एक विद्यार्थों दिन-रात्त 
पढ़कर दूसरे विद्यार्यसि श्रागे निकल जाय, यह भी होसकता हैँ कि वह दूसरेकी 


किताबें चुराकर उसे पढ़ने ही न दे । झ्ान्तिमय श्रहिसात्मक उपायोद्रारा श्रन्योके 


म॒काबिलेमें एक वस्तुको प्राप्त करनेकी प्रक्रिया 'प्रतिस्पर्घा' है, श्रश्मान्तिमय हिसात्मक 
ब्रिज ज+२+++ ०9७... 


उपायोंद्दारा उसी वस्तुको_प्राप्त करनेको प्रक्रियाका नाम “विरोध हैँ । 
(२) प्रतिस्पर्धामें _दोके अ्रतिरिकत तीसरा भी होता हँे--- विरोध 


में तो दो पक्ष होते हैं, वे ज्ञोर-जब्रसे किसी दातका फंसला फरना चाहते हैं, परन्तु 


प्रतिस्पर्धा' में दोनों पक्षोंकी बातका निर्णय करना किसी तीसरेके हायमें होता है । 
व्यापारी श्रपने-अ्रपने मालको बढ़िया वतलाते हूँ, परन्तु ग्राहकके हायमें इस वातफा 
निर्णय करना होता है कि किसका माल उत्तम है । हर विद्यार्थी श्रपनेको दूसरेसे 
योग्य समझता है, परन्तु परीक्षक इनके बीचका निर्णायक्त हैँ । दो प्रेमी ज़ब फिसी 
लड़कीको प्रेम करते हूँ, तो लड़की इन दोनोंमेंसे फिसी एकको चुन लेती हूं 
इस दृष्टिसे. प्रतिस्पर्धा. ((०मआए०ए०ंपं००)।. तवा विरोध 
(८०7१०) का लक्षण क्‍या हुआ ? प्रतिस्पर्धा] उस सामाजिक-अफियाका 
नाम हूँ जिसमें दो पक्ष किसो एक ही वातकेलिये अ्रहिसात्मक उपायोद्दारा होड़ 
करते हैं और निर्णयकेलियें अ्रपनेसे ग्रतिरिक्त फिसो तोसरेकीतरफ देखते हे; 
विरोध! उस सामाजिक-प्रक्रिया का नाम है जिसमें दो पक्ष किसो एक ही बात- 
-कैलिये हिसात्मक उपायोद्वारा एक-दुसरेकेसाब हल पह़ते है श्लोर निर्भयकेशलिये 
अपने चलपर भरोसा रखते हूँ, किसो तोसरेका मुंह नहीं ताकते । 
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अतिस्पर्धाके दो अ्रकार! (799०५)-- 
प्रतिस्पर्धा के दो प्रकार हैं--विग्यक्तिका (?८5४०॥०४) तथा 
अवेय्यक्तिक' (]77०४०॥/]) । विग्यक्तिक-स्पर्वा' में कुछ व्यक्ति किसी 
नौकरी, किसी व्यापार या अन्य किसी वातकेलिये होड़ करते हैं । 'अ्रवैय्यक्तिक- 
स्पर्धा में व्यक्तिका स्थान समूह लेलेता है । उदाहरणार्थ, आथिक-द्षेत्रमें एक कम्पनी 
दूसरी कम्पनीकेसाय प्रतिस्पर्धा कर रहो हैँ, एक धामिक-समाज दूसरे घामिक- 
समाजकेसाथ शास्त्रार्थ करके अ्रपने मतको जनताके सामने सत्य सिद्ध करना चाहता 
_हैं, एक संस्कृति दूसरी संस्कृतिके मुकाबिलेमें अपनी श्रेष्ठता जतलातो हुँ । इन 
. सबमें प्रतिस्पर्धा का रूप वेब्यक्तिक न होकर अवैय्यक्तिक है, सामूहिक है । 
आजके विकसित समाजमें वेव्यक्तिक-स्पर्धाके स्थानमें सामूहिक-स्पर्धाका स्थान 
बढ़ता जाता हूँ । समाजवाद ठीक हूं या जन-सत्तावाद, संसारके प्रारंभमें भिन्न- 
'भिन्न योनियां उत्पन्न हुई या विकासवादके कथनके अनुसार प्राणियोंमें विकास 
होते-होते मनुष्य बना--ये सब सिद्धान्तोंकी समस्याएं अवेय्यक्तिक-प्रतिस्पर्बा' 
के दृष्टांत हैँ । 
अतिस्पर्धाके चार रूप” (#0775)-- 

प्रतिस्पर्धा, श्र्यात्‌ श्रतियोगिताके चार रूप हँ--श्राथिक, सांस्कृतिक, 
स्थित्रि-संवंधी तथा जन्म-सम्बन्धी । ये चार रुप क्‍या हैं ? 

(१) आशथिक-प्रतियोगिता (30070ग्रांट ८०7रकुष्ांपंणा )--जब 
उत्पादन कम होता हैँ, और लेनेवाले ज्यादा होते हैं, तब ग्राहकों खुरीदनेकी 
'प्रतियोगिता होती है, रद्दी माल भी वाज़ारमें निकल जाता हैं; जब उत्पादन श्रधिक 
-होता हैँ तो दुकानदारोंमें प्रतियोगिता होती है, और माल बनानेवाले एक-दूसरेसे 
अच्छा माल बनानेकी कोशिश करते हैँ । श्राजके युगमें जहां मशीनें घड़ाघड़ 
'साल बनाती हूँ, कम उत्पादनकी गुंजाइश नहीं है, श्रतः श्रच्छा माल पैदा करनेकी 
कोशिश होती हूँ । इस दृष्ठिसे प्रतियोगिता श्रच्छा माल पेदा करनेंकीतरफ्‌ 
स्वयं प्रेरित करती है । समाजमें प्रतियोगिता' के कारण हरेक श्रादमी जिस 
स्थानके लायक होता है उसमें पहुँच जाता हैँ। डाविनके सिद्धांतके श्रनुसार 

प्रतियोगिता' का नाम ही जीवन-संग्राम है, इस संग्राममें जो समर्य होता है वह 


“अजीज 


रह जाता है, श्रसमर्य नप्ट होजाता हूँ । परन्तु प्रतियोगिता' का यह एक पहलू 
है । प्रतियोगिता! का काम सिर्फ़ संघर्ष हो नहों, सहयोग भी हैँ । समाजमें 
श्रम-विभाग चल रहा है । इसमें प्रतियोगिता” है, परन्तु क्या यह प्रतियोगिता' 
संघर्ष उत्पन्न करनेकेलियें ही हैं ? इस 'प्रतियोगिता' का उद्देश्य यह है कि सब श्रपने- 
“अपने कामके विश्येपज्ञ हों, और विश्षज्ञ होनेके बाद परस्पर सहयोग करें जिससे 
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इनके सहयोगसे सम्राजकी गाड़ी आगे चले । क्रोपोटकिन (ि709०४पो7) 
ने यह दशनिका प्रयत्न किया हैँ कि डाबविनने जीवनमें प्रतियोगिता को आव- 
इयकतासे अधिक महत्व दे दिया है । प्रकृंतिमें जितना स्थान प्रतियोगिता का 
हैं, उससे कम स्थान सहयोग का नहीं हुँ । छोटे-से-छोटे प्राणियो्में 'सहयोग' 
पाया जाता है । जब श्रमरीकामें जंगल-ही-जंगल थे, और योरुपसे लोग आकर 
वहां बसे थे, तो कभी-कभी उन्हें जंगली जानवरोंके गिरोह-के-गिरोहोंका सामना 
करना पड़ता था। ये जानवर आपसमें सहयोगसे रहते थे । अस्लमें, ऋषोट- 
किनके कथनानुसार प्राणियोंमें श्रापसमें इतना संघर्ष नहीं है, जितना सहयोग है । 
हां, उन्हें प्रकृतिकेसाथ संघर्ष करना पड़ता है, प्रकृतिकी शक्तियोंकेसाथ संघर्ष 
करना पड़ता है, परन्तु इसका यह मतलब नहीं कि उन्हें श्रापसमें भी संघर्ष 
करना पड़ता है । इस दृष्टिसे देखा जाय, तो प्रकृतिमें श्रगर प्रतियोगिता है, तो 
चह 'सहयोग' के लिये हू । हम एक-दूसरेके विचारकी क्यों श्रालोचना करते हें? 
क्यों कहते हैँ, यह ठीक हूँ, यह गुलत हैं ? हम यह सब-कुछ इसलिये करते 
हैं कि इस प्रतियोगिता' मेंसे सत्य निखर श्राये, श्रौर उससे समाजका भला 
हो | प्रतियोगिता” संघर्ष पैदा करनेकेलिये नहीं होती, सहयोग पैदा करनेकेलिये 

होती है । हे 055 हैं 
(२३) सांस्कृतिक-प्रतियोगिता (2प्रौधगश ००ग्रए८पंपंणा)--किसोी 

भी देशकी संस्कृतिमें भिन्न-भिन्न विचारोंमें प्रतियोगिता होती रहती है । पाइचात्य- 
सभ्यतामें यह समझा जाता हैँ कि जो मरतेहुए लाखों रुपया छोड़ जाय चह्‌ 
सफल है, श्रमरोकाकी डैकोटा जातिके किसी व्यक्तिकी स्त्री या लड़की मरती 
थी, तो चह अपनी सारी सम्पत्ति लुटा देता था, भारतके प्राच्ीन-फालमें लड़केके 
बड़े होनेपर घर-चार छोड़ देना, वानप्रस्थ-संन्यास लेलेना व्यक्तिके विकासका 
सूचक था। श्रन्य देशोंमें प्रतियोगितासे रुपया जमा करना जीवनका लक्ष्य हैं, 
रूसमें श्राथिक प्रतियोगितासे जो दूसरोंसे बहुत श्रागे निकलनेका प्रयत्न करता 
है उसे घूरकर देखा जाता है । आाज स्त्रो श्राथिक-दृष्टिसे स्वतन्त्र होगई है । 
आज घरेलू उद्योगोंकी जगह कल-कारखाने खुल गये हें । इन सबसे नई श्राविक 
व्यवस्था उत्पन्न होगई हूं। स्त्री स्वयं कमाने लगेगी, तो पतिपर कम निर्भर रहने 
लगेगी । इस नवीन श्राथिक-व्यवस्थाकी पुरानी परिवार-पद्धतिसे प्रतियोगिता 
होने लगी है, झौर परिवारका संगठन बच रहेगा, या नप्द होजायगा, यह समस्या 
उठ खड़ो हुईं है । ये सब सांस्कृतिक 'प्रतियोगिता' के दृष्दांत हैं, परन्तु यह सारी 
सांस्कृतिक प्रतियोगिता! फिर एक विशाल सहूयोगकेलिये है, इसलिये हू ताकि 
जोवनका एक ऐसा क्रम उत्पन्न होजाय जिसमें मनुष्य अ्ज्ञान्तिसे शान्तिकोतरफ, 
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असन्‍्तोषसे सनन्‍्तोषकीतरफ्‌ कदस बढ़ा सके । जैसा हम पहले कह चुके हैँ 'प्रति 
योगिता' किसीतरहकी भी हो, श्राथिक हो, सांस्कृतिक हो, उसकी सफलता 'सह- 
योग उत्पन्न करनेमें हैँ । 


(३) स्थिति-संबंधी प्रतियोगिता (0०४ाएलएंस्तणा णिः अभफ़) 
“गा्नत्येक व्यक्ति समाजमें ऐसी स्थिति चाहता हैँ जिससे दुसरे उसे कुछ 
समझें । जबतक वह ऐसी स्थिति नहीं प्राप्त, कर लेता, तवतक वहु॒स्थिति- 
संबंधी प्रतियोगिता करता रहता हैँ। यह प्रतियोगिता समूह रुपमें घरानोंके, 
घर्मके, जातिके, देशके अभिमानके रूपमें प्रकट होती है, और व्यक्ति-हपमें व्यक्तिफे 
समाजमें श्रपनी स्थिति बनानेके रूपमें प्रकट होती है । हरेक व्यक्ति कहीं-न-कहों 
चौधरी बनना चाहता है । कोई पंचायतका चुनाव लड़ता है, कोई सिटी बोर्डका, 
कोई एसेम्ब्रलीका, कोई पालियामेंटका । जो जहां श्रपनी स्थिति बनासकता है 
बना लेता है, यह जरूरी नहीं कि यह स्थिति योग्यताके श्राधारपर ही हो । 
नालायक लोग ऊपर चढ़ जाते हूँ, लायक नीचे पड़े रह जाते हैँ । सिफारिश, 
मेल-जोल, हो-हुल्ला सभी चलता हैं। परन्तु इस सब प्रतियोगिता का लक्ष्य 
भी यही हूँ कि प्रत्येक व्यक्तिको अपनी-अपनी स्थिति प्राप्त होजाय, श्रौर फिर 
समाजकी गाड़ो एक-दूसरेके सहयोगसे थ्रागे चले । जबतक व्यक्तिको समाजमें 
ठीक-ठीक स्थिति नहीं प्राप्त होती तबतक बह समाजमें गड़बड़ मचाया करता हू 
२८ वें श्रध्यायमें सामाजिक-विगठन (900० 7250थ7 5200) ) पर लिखते 
हुए हम इस विययपर अधिक प्रकाश डालेंगे । 


(४) जन्‍्म-संबन्धी प्रतियोगिता (एब्लंगो ८णग्रए८तंधं० )--जन्म- 
सम्बन्धो भेदके कारण भी मानव-समाजमें प्रतियोगिता चलती हैँ । काले- 
गोरोंकी, सफ़ेद-पीलोंकी प्रतियोगिता! का श्राधार जन्म हैँ । भारतको ब्राह्मण 
तथा ब्राह्मणेतरों, जात-विरादरियों, छूत-श्रछृतोंकी प्रतियोगिता भी जन्म-्नात 
है । अस्लमें हरेक व्यक्ति श्रायिक, राजनैतिक तया सामाजिक फायदा उठाना 
चाहता है, श्रौर क्योंकि 'प्रतियोगिता' के क्षेत्रमें बहुत लोग हैं, अतः फिसीकों काला 
होनेकेकारण, किसोकों नीच जातिका होनेकेकारण, किसीको किसी श्रन्य कारणसे 
प्रतियोगिता' के क्षेत्रमेंसे हटा देना चाहता हैं । खुलो प्रतियोगिता हो तो काले 
गोरोंको श्र श्रठधत छतोंकों भो पटक सकते हैं, परन्तु मनुप्य 'प्रतियोगिता' को 
फम-से-कम करना चाहता हैँ, इसलिये और कुछ नहीं तो जन्मके भेदोंकों बढ़ाने” 
चहानें लगता हैं श्रौर कहता है कि श्रमुक क्योंकि जन्मसे ही श्रयोग्य हैँ इसलिये 
उसे प्रतियोगिताकें क्षेत्रमें मेरे साव सड़े होनेका भी अधिकार नहों । 
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५. संघर्ष (00फ%ऋराजएठाऐ 

संघर्ष सामाजिक-सम्वन्धोंकी बह प्रक्रिया है जिसमें व्यक्ति या समूह 
अपने ध्येयकी प्राप्तिकेलिये हिसात्मक उपायोंका अवलंबन करते हूँ । संघर्षके 
निल्‍त रूप होसकते हैं :-- 

(१) वेय्यक्तिक-संघर्ष (?८५णार्थ ८णाग८:)--जब दो व्यक्ति 
मिलते हैं, तो कभी-कभी वे एक-दूसरेपर ऐसे ग्रुरति हैं जेसे कुत्तेदों देखकर 
कुत्ता गूर्रता है। वे एक-दुसरेको गाली देते हैं, और कभी-कभी हायापाईको 
नौवत श्राजाती हूँ । सवप्रकारके संघर्षो्मिं घृणाका केन्द्र कोई व्यक्ति बन जाता 
हैं। प्रथम विदव-युद्धमें मित्र-राष्ट्रोंकी घृणाका केन्द्र कैंसर था, द्वितीय विश्व- 
युद्धमें हिटलर तथा मुसोलिनो थे । 

(२) नस्ल-्सम्बन्धी संघर्ष (र३८४. ८०१॥गरी०८)--चैष्यक्तिक- 
संघर्षोके अतिरिक्त सामूहिक-संघर्ष भी होते हें । इनमेंसे मुख्य नस्लपर 
शआ्रश्रित संघर्ष हैँ । अ्रमरीकार्मे नोग्रो और गोरोंका संघर्ष, श्राफ़ोका्में बहांके 
श्रादिवासियों एवं भारतोयोंके मुकाविलेमें मलानको गोरी-सरकारका संघर्ष 
इसके उदाहरण हैं। अस्लम जीवन-संग्रामकी प्रतियोगितामें एक पक्ष श्रपनेलिये 
रास्ता साफ़ करना चाहता हैं, और नस्‍्लके भेदके सवालफो खड़ा फरके यह सिद्ध 
करना चाहता है कि दूसरी नस्‍लके लोग जन्मसे हो इस योग्य नहों हूँ कि उन्हें 
दूसरोंके बराबर श्रधिकार दिया जाय। श्रंग्रेस भारतमें क्या करते रहे ? यहो 
करते रहे कि हिन्दुस्तानी स्व-शासनके योग्य ही नहीं हें । परन्तु ऐसी बात तो 
नहीं थी । अपने आ्थिक-स्वार्यको सुरक्षित रखनेकेलिये दूसरोंकी नीचा समसने्क 
प्रवृत्ति मानव-समाजमें सर्वेत्र पायो जातो हैँ। इस प्रवृत्तिके विरोबम संघर्ष 
उठ खड़ा होता हैँ 

(३) घर्मोका संघर्ष (855 607८5) --भमानव-समाजके प्रारंभसे 
आजतक अपने-अपने स्वार्यको सुरक्षित रखनेकेलिये भिन्न-निश्ष वर्ग बनसे नहें 
हैं, और इस वर्ग-निर्माणमें जिनको घाटा रहता हैँ वे बर्गोक्को तोडनेका यत्न 
करते रहे हें॥ जातिके श्राधारपर वर्म बने, झासक-्यासितोंके श्राधारपर दर्म 
बने, यन्त्रीकरणके इस युगर्मे घनो-निर्धन, मालिक-मज़दूरके नामपर दर्ग धन रहे 
हैं। औद्योगिक-ऋँतिसे पहले मालिक-मज़दूर एक ही जगह देठदार बगम करते 
थे, उनका आापसका संघर्ष नहीं उत्पन्न होता था । मशोन बननेके बाद मासिया- 
मज़दूरफेलियें एक जगह वेठकर काम करना शतसंभव होगया । पहले दस-अोस 
मज़दूरोंसे काम चलता था, अब हजारों मजदूर एक ही कारसानेमें क्रम करने 


लगे । घरमें इतने झ्रादमी कहां काम करसऊते थे । बड़ा भारी छारसाना दना, 
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मालिकक्ना दफ्तर दना, सेनेज़र बता। मालिक-सज़दूर-मैनेजरका कोई आमने- 
सामनेका संबंध नहीं रहा! मज़दूरको सिर्फ़ मज़दूरीके पैसे मिलने लगे, और 
उसे सिर्फ़ इतना पता चलता कि बड़ा मुनाफा होरहा है, सब मुनाफा मालिक हजुम 
कर रहा हैँ। बस, इसोसे मालिक और मजुट्टरका संघर्ष चल पड़ा, मजदूरोंने 
हड़तालें शुरू कर दो, मिल मालिकोंने कारखानों पर ताले डालने शुरू कर दिये । 
पिछले दिनोंम कलकंत्तामें द्ामोंकी हड़ताल हुई, कैसें और दाम गाड़ियां जला दी 
गईं, खूब सार-पीट हुई । आज जिसप्रकार सम्पत्तिका असमान विभाग होरहा 
है, उससे इसप्रकारका वर्गोंका संघर्ष श्रनिवार्य है। १९२९ में श्रमरीकाकी सारी 
सम्पत्तिका ४२-५ प्रतिशत केवल २.३ प्रतिशत व्यक्तियोंके हायमें था, बाकी 
५७.प प्रतिशत सम्पत्ति ९७.७ अतिह्मत व्यक्तियोंमें बंदी हुई थी । यह अ्रतमान 
विभाग अब और अधिक बढ़गया हूँ । मनुष्य कवतक इसप्रकारकी असमानत्ताको 
वर्दाइत करसकता हैँ ? वर्गोके संघर्षका यही कारण है । 
(४) राजनैतिक-संघर्ष (?०प८४ ००7१०: ---राजनंतिक-संघ 
दो तरहका होता है--आन्तरिक-संघर्ष तया वाह्म-संघर्ष । जिस देशमें भी 
राजनैतिक स्वतन्त्रता है, लोग अपने विचारोंको आजादीसे प्रकट करसकते 
हैँ, उसमें अनेक राजनैतिक दल होते हैं। कांग्रेस हे, समाजवादी हैं, जन-संघी 
हैं, हिन्दु-तभाई हेँ---ये सब जनतासे वोट मांगते हूँ, कभी-कनी एक-दूसरेपर हमला 
भी कर बंठते हैं । जबतक ये अपने मतका प्रज्ञार करते हैं, तवतक ये अतियोगिता__ 


के क्षेत्रमे हैँ, जब ये गाली-गलोजपर उतर आते हैं, लद॒ठ चलाने लगते हैं, तब संघर्ष 


मर अवापू वा ० होता है 
के क्षेत्रमें आ्ाजाते हैं । वाह्म-संघर्ष तब _ज़्ब एक देश डूसरे देशपर श्राक- 


मण कर देता है । यह युद्धकी अवस्या हैं। इस संघर्में देशके अ्रन्दर जितने भी 
समूह हैं, वे सब पारस्परिक प्रतियोगिता तया संघर्ष छोड़कर एक होजाते हैं। 
कभी-कभी राजनंतिकत नेता जब देखते हें कि देदामें पारस्परिक-संघर्ष बढ़ता जारहा 
है, तब वे बाहरके श्रस्ली या काल्पनिक खुतरेका शोर मचाने लगते हैँ । उनका 
उद्देश्य यह होता है कि उत्त खुतरेका मुकाविला करनेकेलिये देशके भीतर सब लोग 
एक होजांय, और जो फिर भी अपना अलग सुर अलापें उन्हें दवानेका दासक- 
वर्मकक्को मोक्ना मिल जाब।॥ 
अश्न 
१. सहकारी-सामानिक्-सम्बन्ध (85500०ं४४ए९ 506॑ंर्औठ 7९|2007 ) 
तथा असहकारी-सामाजिक-सम्बन्ध ([2502८97ए8 ३00८2 उट- 
[99075) क्या है ? दोनोंकी गणना कीजिये । ह॒ 
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ज्श्ए 


प्रत्यक्ष! ([0॥०८) तथा अप्रत्यक्ष (7072८:) सहयोगके दृष्टान्त 
दीजिये । 


« श्रनुकुलीकरण (0८८०ग्रग्रा0त॑4007 ) क्‍या है ? इसके क्या-क्या 


भेद हैं ? 

सात्मीकरण' (05207) क्या है, इसका अ्रनुकूलीकरणा 
(3८८००ग्रा700400०7 ) से क्या भेद है ? 

प्रतिस्पर्धा; ((०77ए८८ं४०7०) की व्यास्या कीजिये । 


« विय्यक्तिक -(?८६४०7४) तथा अ्रवेय्यक्तिका ([रए०5०॥०)) 


प्रतिस्पर्धाकों समझाइये । 

प्रतिस्पर्धा' के चार रूप क्‍या हैं ? 'प्रतिस्पर्धा' के साथ सहयोग! 
भी रहता है--इसका क्या श्रर्य हे ? 

इस कथनको स्पष्ट समझाइये कि थअ्रतिस्पर्धा', श्र्यात्‌ प्रतियोगिता 
के श्राधारमें संघर्ष! रहता है, परन्तु प्रतिस्पर्धा, श्रर्थात्‌ प्रतियोगिता 
का उद्देश्य संघर्ष” को हटाकर .सहयोग' फो पेदा करना होता हूँ । 
संघर्ष के क्या-क्या रूप हैं ? 
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सामाजिक स्मृति-विधान 
| भृ नव 
(500८.86॥, (/00/98) * 

मनुष्य परिस्थितियोंके अनुसार अपनेको बदलता रहता है, और क्योंकि 
मनुष्य ही सामाजिक-संगठनको बनाता है, इसलिये समाज भी बदलता रहता है । 
परिवर्तन समाजका प्राण है, श्रगर परिवर्तत न हो, और परिस्थितियोंके बदल- 
जानेपर समाज न बदले, तो परिस्थितियां समाजको नष्ट करदें। समाजमें 
घनी-निर्धेनका भेद न हो, तो एक संगठन बनेगा, इनका भेद बढ़ जाएगा, तो दूसरा 
संगठन बनेगा; पुरुषोंकी संख्या स्त्रियोंसे बहुत श्रधिक बढ़ जाय, तो एक संगठन बनेगा, 
'स्त्रियोंकी संख्या पुरुषोंसे बढ़ जाय, तो दूसरा संगठन बनेगा । परन्तु इस श्रविरत 
'परिवर्तेनके बीच कई ऐसी भी शक्तियां हैं जो. समाजको वांधेहुए हैं, समाजको 
इतना नहीं बदलने देतीं कि यह बिल्कुल ही बदल जाय, पहचाना ही न 
जासके, जो समाजकी स्थिरता को बनाये रखती हैं | समाजकी स्थिरता बनाये 
रखनेवाली ये शक्तियां #सामाजिक स्मृति-विधान (90८४ ००००४) हैं, 
ामाजिक-परम्पराएं। (902८० ए०्ती0075) हैँ, सामाजिक-विरासता 
(50०४ (6::32०) हैं, सामाजिक-प्रथाएं' (50०9 ८७५४६०775) हूँ, 
सामाजिक-रूढ़ियां: (7४०८७) हैं । ये सब भिन्न-भिन्न शब्द हैं, परन्तु इन 
सबका लक्ष्य सामाजिक-संगठनको तितर-बितर होनेसे बचाना, उसे एक बनाये 
रखना, उसका नियन्त्रण करना हूँ । 

सामाजिक-परंपरा (500०० ए०ठींधं००) तथा सामाजिक- 
विरासत! ($0०0८०ंर्भ #८7ं८४४०) एक ही चीज हैं। वे विचार (0295), 
थे प्रयाएं ((/४४:0775) तथा वे रूढ़ियां (१४/०:८५) जो पीढ़ी-दर-पीढ़ी चलती- 
चलो आरही हैं, सामाजिक-परंपरा' श्रयवा 'सामराजिक-विरासत' हें । इनका 
जन्म भूतमें हुआ था । सामाजिक स्मृति-विवान! (502८2 ८०0८5) में 
भूत तथा वर्तमान दोनों कालोंकी बातें होसकती हूँ, भूतके विचार, प्रयाएं तया 
रूढ़ियां भी इसमें हो सकती हूँ, वर्तमानके नवीन विचार भी इसमें होसकते हें । 
हम इस प्रकरंणमें समाजको स्थिर बनायेरखनेवाले इन सब तत्वोंकी चर्चा न करके 
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है 


केवल 'सामाजिक-स्मृति-विवार्न ($00ंर्ग ८00०5) की चर्चा करेंगे, 
यद्यपि बहुत-सी वातें जो हम सामाजिक-स्मृति-विघाना ($0८ंगों ८०0९5) 
के विपयमें कहेंगे, वे सामाजिक-परंपरा (800०४ ध्र)पी0075), 
्वामाजिक-विरासता ($0०ंथी 7०7६०९८), सामाजिक-प्रयान्नों| ($0०॑थे 
८प्रष:८०05) तथा सामाजिक-हड़ियों! (30०० (०7८५) पर भी बहुत अंश्तक 
चरितार्थ होंगी । 

१. सामाजिक-स्मृति-विधान' का क्या अर्थ है ? 

'मनु-स्मृति' का नाम सबने सुना हैँ। स्मृति! (८०००) क्‍या है ? 
स्मृति! उन शु खला-बद्ध सामाजिक नियमोंको कहते हूँ, जो प्राचीन-कालसे याद- 
दाइत, श्रर्थात्‌ स्मृतिके आधारपर चले आरहे हूँ, या पुराने श्रतुभवकी स्मृतियोंके 
श्राधारपर नये बनाये जारहे हैं। स्मृति! का संबंध मुल्यतः भूतसे हूँ, परन्तु 
स्मृतिर्में भूतके श्राधारपर वर्तमानमें भी नियमोंका निर्माण होसकता हैँ । मनु- 
स्मृति! जिससमय बनी यो, उससमय, जो भूत-कालसे, परंपरासे, पुराने अ्रनुभवसे 
प्रथाएं तथा रूढ़ियां चली आरही थीं, उन्हींको शुखलावद्ध कर दिया गया था 
श्राज जो भूत-कालके अनुभव हैं, उनके श्राधारपर 'हिन्दू-स्मृति! (सशागठेप 
८००८) बन रही है । इसे स्मृति! इसलिये कहते हैं क्योंकि पुरानेकी याददाइत 
इसमें किसी-त-किसी रूपमें बनी रहती हैँ । विधान का श्रर्य नियम हैँ, श्रौर 
क्योकि स्मृति, या पुराने श्रौर नये श्रनुभवके आवधारपर बने इन नियमों का काम 
समाजका नियन्त्रण करना होता है, इसलिये स्मृति-विधानके ये नियम 'सामाजिक- 
नियम! (80८2 ।2७७) हूँ, और इन्हीं नियमोंके श्राधारपर दने विधानकों 
सामाजिक-स्मृति-विधा्न ($009) ८०४०८) कहा जाता है । 

हमने श्रभी देखा कि सामाजिक-स्मृति-विधा् ($00॑ं.ों ८००८) 
के श्राधारमें सामाजिक-नियर्मा (500४ 9४४७) काम कर रहे होते हैं । 
इन सामाजिक-नियमों' ($00००)। ३४७५७) का काम समाजमें व्यवस्था 
पैदा करना, उसे मर्यादामें रखना हैं। परन्तु 'सामाजिक-नियमों' (500८9) 
9४5) तथा भोतिक-नियमों' (?॥एजंत्सों |895) में भेद हें। भौतिफ- 
नियम' भी व्यवस्था पैदा करते हें, सामाजिक-नियम' नो व्यवस्था पँदा करते हैं, 
परन्तु भौतिक-नियम' जड़ पदार्योमें व्यवस्था पेदा करते हैं, सामाजिक-नियर्मा 
चेतन पदायोमें, उनमेंभी खासकर मानव-समाजमें व्यवस्था पंदा करते हूँ। , 
“भौतिक-नियमों' के अनुसार सूर्य अपनों परिधिसे नहों हिलता, पृथिदी सूर्यके 
गिदे चक्कर काठती हैँ, सामाजिक-नियमों' के श्रनुसार विवाहित स्प्रीययरध 
२३ 
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ही साथ-साथ रह सकते हैं, श्रविवाहिंत नहीं । भौतिक-नियसों' का काम भौतिक 
जंगतूर्मे स्थिरता पैदा करना है, सामाजिक-नियमों' का काम मानव-जगत्में 
स्थिरता पैदा करना है। परन्तु इन दोनोंप्रकारके नियमोंकी समानता होते हुए 
भी इनमें भिन्नता है । भौतिक-नियमों' को कोई बदल नहीं सकता । यह नहीं 
होसकता कि पृथिवी, जबतक वंह नष्ट ही नहीं होजाती, किसी भी श्रवस्थामें 
सूर्यके गिर्दे घूमता छोड़दे । 'साम्नाजिक-नियमों' में ऐसा नहीं होता । वे समाजमें 
स्थिरता उत्पन्न करते हैँ, परन्तु समाजकी परिस्थितियां बदल जांय, तो स्वयं मनुष्य 
ही उन नियमोंको बदल देता हैं। भोतिक-निरयंम' अ्रपरिवर्तन-शील हैं, सामा- 
जिक-नियम' परिवर्तन-शील हैं । इसके श्रतिरिक्त 'भौतिक-नियर्सा परमाणुसे 
सुर्यतक एक-समान हैं। जो गुरुत्वाकर्षण श्रणुमें है, वही श्रन्ततक चला गया है, ये 
नियम “निरपेक्ष/ (20050[0८८) हें । सामाजिक-नियर्मा निरपेक्ष नहीं, 
सापेक्ष! ((९८४५४५४ए८) हैँ । परिवार का जो स्वार्थ है वह समूहका नहीं हैं, 
समूहका जो स्वार्थ हैं बह समाजका नहीं है, एक देशका जो स्वार्थ हैँ वह दुसरे देशका 
नहीं हैं। हरेकके स्वार्थोकी आपसमें टक्कर लगती है, मानव-समाजका काम 
. इस विरोधी स्वार्थोका समन्वय करना है, यही सामाजिक-नियमोंकी सापेक्षता' 
(7१८००४एां८५) है । 
२. स्मृति-विधान! (0009) समाजका नियन्त्रण कैसे करता है ? 
हमने देखा कि 'सामाजिक-स्मृति-विधा्न (500०० ८०१८४) का काम 
भौतिक नियमोंकीतरह तो नहीं, परन्तु फिर भी, नियम बनाकर समाजका नियन्त्रण 
. करना हैं । ये नियम कई तरहके होसकते हैं॥ कई नियम व्यक्ति बनाते हें, कई 
समितियां बनाती हैँ, कई संस्थाएं बनाती हैं, कई समुदाय बनाते हूँ, कई राष्ट्र 
बनाते हैं, परन्तु इन नियमों द्वारा समाजका नियन्त्रण कैसे होता हैं ? राष्ट्र" 
(5६४४८) जिन नियमोंको बनाता है उनको तोड़नेसे तो दंड मिलता हैँ, इसलिये 
दंडकफे भयसे उन निबसोंको कोई नहीं तोड़ता, उदका सब लोग पालन करते हैं, 
परन्तु 'समाज' (50८ ं८८०) के बनाये नियमोंका लोग क्‍यों पालन करते हैं, 
समाजकेपास नियस्त्रणको कया व्यवस्था है, दंडका क्या विधान है ? 
यह स्पष्ट हे कि स्नृति-विधाना ((:०4०) तबतक नहीं चल सकता 
जबतक उसकी पीठपर कोई वर्ला न हो । स्मृति-विधान ((८०0०) का क्या 
बल! ($शभा८पंणा) है ? हम इससमय उतर नियमोंकी चर्चा नहीं कर रहे, जो 
राष्ट्रहारा वनाये जाते हें । उन्हें तो राष्ट्र दंडके ज्ञोरसे मनवाता है । प्रइन यह हैं कि 
जो 'स्मृति-विधान', जो 'नियर्मा राष्ट्र नहीं बनाता, जो परंपरासे चले श्ाते हैँ, जिन्हें 
समाजने ही बनाया हैँ, जिन्हें हम प्रथा, रुढ़ि, परंपरा कहते हें, इन्हें किस भयसे लोग 
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पालते चले जाते हैं ? कभी-कभी ये प्रयाएँ, ये रूढ़ियां, ये परंपराएँ मानव-समाजपर 
इतना जबर्दस्त अ्रसर रखती हें कि इन्हें वदलनेमें चिप्लव होजाता है, ऋांति होजातो 
है । समाजमें इन नियमोंकेपीछे आंखें मूंदकर चलनेके दो कारण हैं । एक तो यह हू 
कि सहस्रों वर्षोकी निन्दा-स्तुतिके कारण हमें इन नियमोंकों पालनेकी श्लादत पड़ गई 
हैं। समाजने जिस प्रया, जिस रूढ़िको किसीसमय चलाया, उस समय अपनी ज्रूरत 
को देखकर ही चलाया होगा । जो उस प्रयाक्षे श्रनुसार चले, उनकी प्रशंसा होती 
होगी, जो उसे भंग करते होंगे, उनकी निन्‍्दा होती होगी। मनुप्य प्रद्मंघ्राक्रा भूझा है, 


इसलिये उन नियमोंको पालना आसोने हुआ होगा । इसके श्रत्तिरिक्त समाजके , 
पास वहिप्कार का सबसे बड़ा यन्त्र हें ।. जो समाजके बनाये नियमको न माने, उसका * 
हुक्का-पानी बन्द फर देना, उसके साथ रोटी-वबेंटीका संबंध तोड़ देना, उसे विरादरी- 


मेंसे निकाल देना, उसे जुर्माना कर देना--ये सब समाजके पास वल' ($270८४ ०१५) 
हैं, जिनके श्राधारपर सामाजिक-स्मृति-विधान! ($00ं» (००१८). समाज 
में नियन्त्रण श्रौर व्यवस्था कायम रख सकता हैँ । समाजके बनाये इन नियमों का 

पालनक्रनेका दूसरा कारण समाजके दंडका भय नहों, परन्तु सबब अपनो- 
श्रपती थश्रान्तरिक्र्रेरणा--भी है । हम यह नहीं कहसकते कि चिकित्सा- 
संबंधी जो नियम बनेहुए हैं, उन्हें सद चिकित्सक इसलिये पालन करते हूँ व्योंकि उन्हें 
समाजका भय है, वे इसलिये भी उन्तका पालन करसकते हैं पर्योकि उन नियमोंफो 
उनकी अ्रन्तरात्मा कहती हैँ कि यही होना चाहिये, इससे उल्टी बात होनी ही नहों 
चाहिये। हम यह नहीं कह सकते कि बाज्ञारमें चलतेहुए सदलोग दुकानदारको इसलिये 
नहीं लूट लेते क्योंकि उन्हें पुलिसका डर है, कुछ इने-गिने ऐसे होंगे, परन्तु ज्यादातर 
लोग लूट-पाट इसलिये नहीं करते क्योकि उन्ऊी ग्रन्तरात्मा इसे उचित नहीं समझती । 


पस्ल में, प्रथा, रूढ़ि, परंपरा चनतो ही इसलिये हूं ब्योंकि जित्तसमय यह बनतो है | 


उससमय मनष्यका अन्तरात्मा इस उचित समज्नतों हूं, एक मनप्यकी नहां, उससमयक 
भानव-सनाजकी यह पुकार होती है, तनी कोई प्रया या रृढ़ि बनती हूँ । पहु बात 
दूसरी है कि जब परिस्थितियां बदल जांय, तब भी प्रया या रुढ़ि बनी रहती हूं, परन्दु 
तद बदली हुई परिस्थितियोंमें ऐसे लोग उठ सड़े होते है, जो उन प्रयाओों तथा रद्ियों 
को जड़से उखाड़ फेंकते हें। ऋषि दयानन्द त्तवा राजा राममोहन राय इसी कोटि 
के महापुरुष थे । 
३. सामाजिक-स्मृति-विधान' के चार रूप 
समाज झपने नियन्त्रणकेलिये भिन्न-भिन्न प्रकारके स्मृति-विघान ( (०८०८) 


बनाता हूँ । समाजसें कौन-कोन हूँ ? रुमाज में व्वक्ति (तर्तीसंप्रैप$) है 
व्यक्तियों छोटे-बड़े समूह हैं, जिन्हें 'लमित्ति (3५5०००४०४) पहते हैं, समितिफे 
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बाद समुदाय ((:णग्रणप्रगं(9) हैं, फिर राष्ट्र (5६8६4) हैं। ये चारों अपने- 
अपनेलिये कुछ विधान, कुछ नियम बना लेते हैँ, जिनका उल्लंघन करना श्रनुचित 
समझा जाता है, इसलिये इन चारोंको दृष्टिमें रखतेहुए मुख्य-मुख्य स्मृति-विधाना 
((००५८४) चार कहे जा सकते हैं । इन चारोंका संक्षिप्त विवरण हम करेंगे :-- 

(१) विय्यक्तिक-त्मृति-विधान---कभी-की समाज जिन नियमोंको 
बनाता है उन्हें व्यक्तिका अन्तरात्मा भानता है, कभी-कभी उन्हें नहीं भी मानता । _ 
हमने अ्रभी कहा था कि हम वाज़ारमें चलतेहुए दुकानदारको सिर्फ़ इसलिये ही नहीं 
लूठते क्योंकि हमें पुलिसका ड़र है, परन्तु इसलिये नहीं लूटतें क्योंकि इसे हमारा 
ग्रन्तरात्मा ठीक नहीं मानता । परन्तु कभी-कभी ऐसा भी होता हैं कि समाज जिसे 
गूलत समझता हे उसे वेग्यक्तिकतौरपर हम ठोक समझते हैं, समाज जिसे ठीक 
समझता है उसे हमारा अ्रन्तरात्मा गुलत समझता हैँ । उदाहरणार्य, भ्र्‌ ण-हत्या 
समाजकी दृष्ठिसे पाप है, परन्तु अगर एक अजनवी-सा दो-सिर और चार टागोंका 
चच्चा पेदा होजाय, तो कोई डाक्टर तो उसे मारदेना उचित समझेगा, कोई इसे 
अनुचिंत समझेगा। एक तड़पतीहुई गाय है । कोई उसे गोलीमारकर उसका कष्ट 
समाप्त कर देना ठोक समझेगा, कोई गायको कष्टसे छुड़ानेकेलियें भी उसकी ह॒त्या 
न करना ठीक समझेगा। यदि ऐसी परिस्थिति उत्पन्न होजाय जब व्यक्ति सामा- 
जिक-विधानके विरुद्ध अपने आत्माके दृष्टि-कोणसे सोचता है, तो उस अवस्थामें 
व्यक्ति विय्यक्तिक-स्मृति-विधान' की दृष्टिसे लोच रहा होता है । इसे समाज-दास्त्र 
की पुस्तकोंमें नेतिक-स्मृति-विधान' (3४४0:०ऑ (2006) कहा जाता हैं । इस 
विधान में व्यक्तिकी नैतिक-दृष्टि तथा समाजकी नतिक-दृष्टिमें भेद पड़ जाता है। 
समाज कुछ कहता है, व्यक्ति का आत्मा कुछ दूसरी बात कहता है । 

(२) समितिके स्मृति-विधान--व्यक्तियोंके वाद छोटे-बड़े समूह श्रा्ते 
हैं। कोई क्लब हैँ, सभा है, सोसाइटी है, परिवार है, इनकी अपनी-अपनी प्रयाएं, 
रूढ़ियां, रीति-रिवाज्ञ, लिखित तथा अलिखित नियम होते हे--थें सब इनके 
स्मृति-विवान (( 006८४) हैँ। इनका जो पालन न करे उसे सदस्यता से पथक 
कर दिया जाता हैँ, उसे उस समाजमें घृणासे देखा जाता हुँ, उसकी निन्‍्दा होती है | 
इन समूहोंके बने रहनेका, इनके न टूटनेका, निन्दा-स्तुति, सदस्यता-सदस्यता-भंग 
आदि ही बल (907८४०॥ ) हैं। समाज-शास्त्रकी पुस्तकोंमें इसप्रकारके नियमोंकी 

सामितिक-स्मृति-विधाना (25500८ंथ्णाव4) (09०७) कहा जाता है। 

(३) सामुदायिक-स्मृति-विधान--समिति' (85502८४07) के बाद 
सिमुदाया ((८०ग्रग्राणा:ए) आता हैँ। 'समिति', श्र्यात्‌ क्लब, सभा, सोसाइटी 
आदिके नियमोंका भंग करनेसे व्यक्तिको सदस्यता से हटा दिया जाता हैं, 
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समुदाय' के नियमों का भंग करने से व्यक्ति समुदाय का अंग तो बना रहता हैं 
परन्तु उसका सव जगह मज्ञाक उड़ता हैं, जग-हुंसाई होतो है । इसी भय से हिंदू 
हिन्दुओंके रीति-रिवाज्धों, प्रयाओं तया रुढ़ियोंको पालता चला जाता है, मुसलमान 
मुसल्मानोंके रीति-रिवाज़ों, प्रथाओं तथा रूढ़ियोंको पालता जाता है । हिन्दुओं 
की प्रयाप्रोंको तोड़नेसे हिन्दू, और मुसल्मानोंकी प्रयाओंको तोड़नेते मुसलमान 
अपने समुदायसे तो किसीको नहीं निकाल देते, परन्तु जो ऐसा करता है उसे घृणाकी 
दृष्टिसे ज़रूर देखने लगते हैं। सोसाइटीमें श्रगर कोई नियमोंका उल्लंघन करे, 
तो उसे तो सदस्यतासे ही पृथक्‌ कर देते हूँ, समुदायोंमें इतना ज्वदंस्त फदम नहीं 
उठाते, परन्तु जेसा हमने श्रभी कहा, उसे बुरी दृष्टिसे ज़रूर देखने लगते हैँ। सभा, 


सोसाइटी तो किसी खास उद्देश्यसे बने होते हैँ, श्रगर कोई उनके विरुद्ध जायगा तो [ 


नहीं बनाये जाते, ये तो मानव-समाजकी दो्घे-कालोन विकास-यात्रामें बन जाते हूँ, 
इसलिये समुदायोंके स्मृुति-विधानके विरुद्ध चलनेवालेको सख्त सजा न देकर 
निन्‍्दा-स्तुति-उपहास की हल्की सजा दी जाती है, परन्तु यही मनुष्यको समुदाय फे 
नियमोंका भंग नहीं करने देते । सम्राज-शास्त्रकी पुस्तकोंमें इसप्रकारकी नियम- 
व्यवस्थाको 'सामुदायिक-स्मृति-विधान! ((णाण्ण्राश ०00०) कहते हैं । 


(४) "कानूनी-स्मृति-विधान'--जो नियम व्यवित', समिति' या समुदाय' | 


नहीं, राष्ट्र! बनाता हैं, उनका उल्लंघन करना तो महा-कठिन हैँ । उनके पोछे 
डंडेका बल ($976४०॥ ) है। श्रन्य सामाजिक-स्मृति-विधानों' (30 ८४] ८०१८४) 
का पालन न करने से तो बहिष्कार, निन्‍दा, घृणा, उपहास आदि ही का सामना 
करना पड़ता है, राष्ट्रके नियमोंका उल्लंघन फरनेसे जेल और फनी-कनी 
मृत्यु-ंडका शिकार होना पड़ता है। श्रन्य 'स्मृति-विधान' (0०6८5) बल-प्रयोग) 
नहीं करते, राष्ट्रका स्मृति-विधान' (00८) दंड-प्रयोग करता है। समाज-चास्त्रमें। 
इसंप्रकारकी नियम-ब्यवस्याको 'कानूनी-स्मृति-विधान' (.00०] ८००८) कहते हैं। | 
४. उक्त चार के अतिरिक्त 'स्मृति-विधान' के रूप 

हमने मुख्य चार स्मृति-विधानों' ((:00०४) का वर्णन किया हैं, परमग्तु 
हरेक सामाजिक-संगठनके अपने-अपने नियम, अपना-क्रपता विधान हैँ ॥ इन 
नियमोंका काम संगठन को दृड़ दनाये रखना, उसे नियंत्रित ठवा सुख्यवस्थित 
रखना हैँ । प्रारंभिक-समाजमें घामिक, कानूनी, आधिक स्मुति-विधान अ्रतग- 
चलग नहीं होते, ज्यों-ज्यों समाज विकसित होता जाता हूँ, घ॒र्म श्रलग हो जाता हू, 
आविक-व्यदस्था अलग होजाती हैँ, परिवार घ्रलग होलाता हूं, त्यों>्यों समाऊपो 


वह उन संगठनों का सदस्य कंसे रह सकता है, समुदाय तो किसी खास लक्ष्य को लेकर 


वि अर 
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हर क्षेत्रके अलग-अलग नियम, अलग-अलग रीति-रिवाज़, अलग-अलग प्रथाएं, 
रूढ़ियां तथा परिपाटियां बनती जाती हैं। इनके अनुसार 'धामिक-स्मृति' (थं- 
87005 ८००८), 'आर्थिक-स्मृति'! (2८०7०7र/ं० ००6८), 'पारिवारिक-जीवनकी 
स्मृति! (200८ ० 99 !5) आदि हर क्षेत्रके, अपने-अपने क्षेत्रकेलिये 
नाना-प्रकारके नियम, नाना-प्रकारकी प्रथाएँ, रूढ़ियां तथा परंपराएं बनती जाती हैं । 
इस दृष्टिसे स्मृति' ((:०(८) चार ही नहीं, श्रनेक होसकती हैं। भिन्न-भिन्न स्मृति- 
विधानों' ((:००७७) को चित्रमें इसप्रकार प्रकट किया जा सकता हूँ :-- 


स्मति-विधान' तथा उसके पीछे बल 
(0965 थाते प्रलंए $भ76८00०75) 





स्सति कप | हे 

४ ॥ 

स्मृति को बनाने- |; धो! पे े 

ध ३ है न सम 2 ८ 

घॉलो संगत | स्मृति-विधान'! (2006) | स्मृति का बल (($27८0०॥ ) 
$ 


१. राष्ट्र (5:8:०) | कानूनो-विधान  (,८8शे | शारीरिक बल-प्रयोग, जुर्माना, 


८००८) जेल, मृत्यु-दंड, मुझ्विज्ञः देना । 
२. घामिक-संस्था | धामिक-विधान (२८ - | प्रायश्चित्त, धर्म-चहिप्कार, 
(ए7णट)) | 8०८5 ८०१८) ईश्वरका कोप । 


३. भिन्न-भिन्न व्य- | भिन्न-भिन्न व्यवसायोंके | सदस्यता से पृथक्‌ कर देना । 
वसाय (??70- | अपने-अपने कायदे-कानून, 
छिज्णा5).. त्रथा (0०८एएथांणाव। 


८००65) 
४. परिवार पारिवारिक-विधान पितृ-क्रोध, विरासतसे खारिज 
(एथाीए) | (#भा्भोंगी ००००) कंर देना, पेत्रिक-सम्पत्तिसे वंचित 


कर देना । 
| 2 
« सभा-सोसाइटी . नियम-उपनियम (7रेपोट5 | सदस्यता में रुकावट या 


प्‌ 
(00४७). ; भारत ८8प2४००५). | सदस्यतासे पुथक्‌ कर देना। 
६. डाकू-लुटेरे. लुढेरोंके कायदे-कानून | मृत्यु-दंड 
5 | 
(०भाष्ट5) ((-262६0₹ पी परातेल- 
हे | 
४०707) | 
७. समुदाय ((:०- | प्रया ((फाणा) । निन्‍दा, उपहास 
) 
|] 


फ्रगापाांधए ) : 
_<. व्यक्ति ([70- नेतिक-विधान (7४०४० | उचित-अनुचित को श्रान्तरिक 
संत)... ००१६) | भावना, आत्माकी श्रावाज्ञ 
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प्रश्न 

« जब राष्ट्र नहों बना था, और इसोलिये कानून भी नहीं बना या, तंव 
सामाजिक-संगठनकी स्थिरताका क्या कारण था ? 

« सामाजिक-स्मृति-विधान' के नियमों ([.9फ5 ०६ $0०ंणे ८०१०) की 
भीतिक-नियमों' (0980०) [80७४५) के साथ तुलना कीजिये । 

« राष्ट्रके नियमोंके पीछे शारीरिक बल है, इसलिये कोई उनका उल्लंघन 
नहीं करता। सामाजिक-नियमोंके पोछे कौन-सा बल हूँ, जो उनका भी 
कोई उल्लंघन नहीं करता ? दया यह वल' सिर्फ़ सामाजिक-भयका है, 
या इसमें कोई और बात भी काम करती है ? 

« सामाजिक-ल्मृति-विधान। ($002] ८०त१८७) के चार भिन्न-भिन्न 
रूप कौन-से हें ? इन चारके श्रतिरिकत श्रन्य भी क्‍या स्मृति-विधान 
(८०१८५) होसकते हैँ ? श्रगर हां, तो कौनसे ? उन स्मृति-विधानोंफे 
पीछे क्‍या बल ($थशा८मं०णा) है ? 


[२५ | 
धर्म! तथा नीति? 
(फितात ८008 50४0० ७085॥,5) 

हमने देखा कि जब राष्ट्रकी उत्पत्ति नहीं हुई थी, तव भी समाजको बांधने- 
वाले एक प्रकारके नहीं, श्रनेक प्रकारके नियम थे । राष्ट्रकी उत्पत्तिके बाद तो 
कानूनके डरसे हरेक श्रादमी सामाजिक-नियमोंका पालन करने लगा, परन्तु जब 
राष्ट्र नहीं उत्पन्न हुआ था, तब भी अनेक प्रकारके नियमोंका पालन होता था, 
जिसकी जो मर्जी आयी नहीं कर बैठता था । समाजने जिस बातको ठीक समझ लिया 
था, वह वात यदि हमारे आ्राजके दृष्टि-कोणसे सही थी या नहीं थी, उसका हरेक 
व्यक्ति पालन करता था । इसका यही कारण था कि उस समय समाजको बांधे 
रखनेवाला कानून तो नहीं उत्पन्न हुआ था, परन्तु धामिक-नियम, प्रथाके नियम, 
श्राथिक-नियम, परिवारके नियम--हरेक क्षेत्रके अपने-अपने नियम बने हुए थे, 
आर समाजमें अपनी स्थिति बनाये रखनेकेलिये, निन्दा तथा उपहाससे बचनेकेलिये, 
जात-विरादरीमें बने रहनेकेलिये, हुबका-पानी और रोटी-बेटी का व्यवहार दूट न 
जाय इसलिये, समाजके नियमोंका पालन करना हर व्यक्ति आवश्यक समझता था। 
ये धासिक-नियम ही धामिक-स्मृति-विधानं (पेटट्टॉ0पड5 ०0०06) था, 
ये प्रथाके नियम ही प्रयाका स्मृति-विधान' (2006० ० 20४०7) था, ये 
आथिक-नियम ही 'श्राथिक-स्मृति-विधान! (30070790 ००१८) था, ये परि- 
वारके नियम ही परिवारका स्मृर्ति-विधान! (फ्श्यग9 ८00८) था । 

ये नियम हरेक समाजके भिन्न-भिन्न थे। किसी समाजमें एक-विवाहका 
निबम था, किसीमें बहु-विवाहका, किसी में हरेक वस्तु को जीवित माना जाता था, 
हर वस्तु परमात्मा प्रकट होरहा था, किसी में परमात्मा सातवें श्रास्मान में बैठा 
संसारका शासन कर रहा था, किसीमें रुपये-पेसेको दांतसे पकड़ा जाता था, किसीमें 
उसे लूटा दिया जाता था, किसीमें स्त्रीको देवी समझकर पुजा जाता था, किसीमें 
उसे परकी जूती समझा जाता था । जिस समाजकी जंसी संस्कृति थी, उसीके रंगमें 
उसके नियम, उसंका स्मृति-दिधान रंगा जाता था, उस-उस समाजमें संस्कृति- 
सम्बन्धी जो आदर्श-कल्पना को हुई थी, उसीको जीवनमें उत्तारनेकेलिये धार्मिक, 
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नैतिक, श्राथिक, पारिवारिक नियम तथा स्मृति-विधान बनाया हुआ था, और उस 
स्मृति-विधानका पालन करनेकेलियें समाजके पास निन्‍्दा-स्तुति, प्रतिप्ठा-परिहास 
सदस्यता-बहिष्कार---ये ही शस्त्र थे, यही बल थे, समाजके पास इन्हें पालन करानेका 
ओर कोई बल नहीं था, परन्तु फिर भी समाज इनका पालन करता चला पाता था। 

प्रारंभिक-समाजमें जीवनक इतने क्षेत्र नहों थे जितने श्राजक विकसित 
समाजमें होगये हैं। उस समय धासिक, नैतिक, सामाजिक, श्राथिक, पारिवारिक 
श्रादि सब क्षेत्र मिले-जुले थे, इसलिये उनके स्मृति-विधान भो श्रलग-अ्रलग नहीं 
थे + घामिक-स्मृति-विधान! (2०६०८ ८०१८) ही सव-कुछ था। धर्म जो 
कहता वही परिवारकों करना, वही सत्य, वही प्रथा, और वही हर मनुष्यकेलिये 
सानना श्लौर करना लाज़मी था। धीरे-धीरे ज्यों-ज्यों समाजका विकास होने लगा, 
सनुण्यके क्रिपाके क्षेत्र बढ़ने लगे, उसे हर क्षेत्रकेलिये अलग-प्रलग नियमोंकी, श्रलग- 
श्रलग स्मृति-विधान' बनानेंकी श्रावश्यकता अ्रनुभव हुई । हम सब स्मृत्ति-विधानों 
की यहां चर्चा नहीं कर सकते । हम मुस्य-मुख्य चार स्मृति-विधानों' ((:०0०५) 
को लेकर उनकी चर्चा करेंगे । वे चार स्मृति-विधान हँ--घामिक-स्मृति- 
विधान! (!२०[९70७ ८०१०५), “नेतिक-स्मृति-विघान! (7४०7० ८००८), 
प्रथा-सम्वन्धी स्मृत्ति-चिधान' (0066 ० (प%४०४) तथा 'कानूनी-स्मृति- 
विधान! (7८2० ८०००९) । इन स्मृति-विषधानों' में घर! (२८९०7) 
तथा नीति (7(०:०॥४६ए) का क्षेत्र एक-सा है, प्रया ((घर0०0) तथा 
कानून (7.०७) का क्षेत्र एक-सा है, इसलिये इस अध्यायमें हम धर्म तथा 
नीति! ([र८80ण आते (0०0५) तथा श्रगले श्रध्यायमें प्रया तया कानून | 
((०ए४०ण गाते 7.9७ ) का वर्णन करेंगे । 


, धामिक तथा नैतिक स्मृति-विधानमें भेद 


घर्म' (८९०१) तया नीति! (2/००॥८ए) को श्राम बोलचालकोी 
भाषा में एक ही समझा जाता हूं, क्योंकि दोनोंका क्षेत्र एक हो है। दोनोंका विपय 
मनुष्यका ्राचार-व्यवहार, उसको रोज़मर्राकोी दिनचर्या हैँ, परन्तु एक होी क्षेत्रके 
होते हुए भी दोनोंका दृष्डि-क्तोग अश्रलग-अलग है । इनके दृष्डि-क्ोणमें मिम्न 
भेद हैः-- 
(१) घम (8८ाए्टांणा) की दृष्ठिसे वही बात ठोक हु, जो वेद-धास्त्र 
वाईवबल-कुरान, पंडित-मौलवी-मुल्ला-पादरीने कही है । जिस बातको देवी-देवताकी 


दृष्ट्सि ठीक समझा जाय, वह हमारे वेब्यवितिक दृष्दि-कझोणसे कितनी हो बरी यर्यों 
न प्रतोत होती हो, ठोक हूँ; जो बात हमारी ब्ात्माकी दुष्डिसि ठोक मालूम पटसी 
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हैं, वह अगर श्ञास्त्रकी दृष्टिसे, पंडितों-मौलवी-पादरीकी दृष्टिसे गलत है, तो वह 
गुलत हैँ । नीति' (//०:०॥८५) में ऐसी बात नहीं हैँ । नोतिकी दृष्टि, घर्मे- 
शास्त्र की, पंडित-मौलवीकी दृष्टि नहीं है । यह अन्तरात््मा-की-दृष्टि है, व्यक्तिकी 
श्रपनी दृष्टि है, स्वस्थ थ॒ प्रियमात्मनः-की दृष्टि है । पाप (89) और 
अनुचित” ( एज//णाए्ट )--इन दो गब्दोंमें जो भेद है, वह धर्म' और 'नीति' में भेद 
हूं। पाप' वह होता हे जिसे घर्म' (२८९०7) बुरा समझे, अनुचित वह 
होता है जिसे नीति! (/(०:४769) बुरा समझे। यह होसकता है कि एक बातको 
हम अपने विचारकी दृष्टिसे उचित समझते हों, परन्तु धर्मको दृष्टिसे वह पाप कही 
जाती हो, यह भी होसकता है कि दूसरी बात धर्मकी दृष्टिसे ठीक हो, परन्तु हमारा 
अन्तरात्मा उसे न मानता हो । धर्म, (7२८!2707 ) का आधार मनुष्य नहीं, 
'ईइवर है, नीति' (॥/079:7) का आधार ईइवर नहीं, मनुष्य है। 'धर्म' कहता है, 
यह करो, इसलिये नहीं क्योंकि यही चात ठीक है, परन्तु इसलिये क्योंकि यही ईइवर- 
का विधान है, यही ईह्वरकी इच्छा है; नीति” कहती है,- यह -करो, इसलिये- नहीं 
क्योंकि यह ईदवरीय-विधान है, परन्तु इसलिये क्योंकि यही ठोक है, यही उचित है, 
यही हमारा न्रात्मा कहता है, यही युक्ति-युकत है । नीति' का श्नाधार युक्ति है, धर्म 
'का आधार युक्ति नहीं है, नीति' बुद्धि-पूर्वेक है, 'धर्म' बुद्धि-पुर्वंक नहीं हैं । इसका 
यह मतलव नहीं कि धर्म वुद्धिका तिरस्कार करता है, इसका मतलब सिर्फ़ इतना हैं 
कि मनृष्यकी बुद्धि और ईश्वरक विधानके मुकाविलेमें धर्म मनुष्यके निर्णयके स्थान 
में जिसे, सही या गुलत, ईशवरका निर्णय समझता हूं, उसे महत्व देता है । 
हि (२) झ्राज हमारे सामाजिक-स्मृति-विधान' ($00॑४ ८06०5) 
'समाजकी आवश्यकताकों आधार.वनाकर वनते हैं । जैसी स्थिति होती है, जिस 
बातकी समाजको आवश्यकता होती है, वेसा स्मृति-विधान ((:0४०) बना विया 
जाता हैँ । श्रादि-समाजमें भी बहुत-कुछ ऐसा ही हुआ होगा । परन्तु घामिक- ,/ 
स्मृति-विधान' (7२०[९४०४5५ ८००८) मनुष्यकी आवद्येकताश्रोंकों सामने [ 
रखकर नहीं बना या, वह तो देवी-देवताओोंके भयसे, प्राकृतिक-शक्तियोंके यथार्य 
ज्ञान न होनेसे बना था। धामिक रीति-रिवाज्ञोंकी इसलिये चलाया गया था जिससे 
देवी-देवताओंका क्रोध शान्त किया जाय । इसका यह परिणाम था कि अनेक समाज- 
विरोधी बातोंका धर्ममें समावेश था। उदाहरणार्य, यहुदियोंमें अपने पहले बच्चेकी 
देवतापर बलि चढ़ा दिया जाता था, हिन्दुओंमें माइसोर, मद्रास श्रादि में लड़कौको 
मन्दिर के देवता के साथ व्याह दिया जाता था, इस प्रयाको दुबदासी' कहा जाता 


था, कहां-कहीं देवता पर श्रपने किसी अंगको काटकर चढ़ाया जाता था, कलकत्तेमें | 
कालीके सन्दिरपर वकरोंकी मारकर चढ़ाया जाता है । ये सव समाज-विरोधी काम 


'घर्म' तथा नीति' ३७५ 


“घर्म' के श्राधारपर चल सकते हैं, नीति' के श्राधारपर नहीं चल सकते, ये कहनेको 
भले ही धामिक कृत्य कहे जांय परन्तु भ्रनेतिक हैं । 
२. धारमिक तथा नैतिक दृष्टि-कोणमें विरोध 

धार्मिक तथा नितिक' दृष्टि-कोणमें जो भेद है, इसके कारण इन दोनोंमें 
विरोधका उठ खड़ा होना स्वाभाविक है । जिस वातको 'धामिक-स्मृति! (॥२८- 
2005 ८06८) ठोक कहती है, उसे नेतिक-स्मृति'! (7००४ ८०००८) गृज्रत 
कह देती है ॥ यह विरोध निम्न रूपसें दिखाई देता हैः--- 

(१) मनुष्य जब नयी-नयी सचाइयोंको देखता है, तब बह अपना नेतिक 
कर्तव्य समझता है कि उनके श्रनुसार व्यवहार फरे, परन्तु ऐसे मौकों पर घर्मं उसके 
रास्तेमें रुकावट वनकर खड़ा होता रहा हैँ ॥ जब गैलिलियोने इस चातका 
पता लगाया कि सूर्य पृथिवीके गिर्द नहीं घूमता, पुथिवी सूर्यके गिर्द घूमती है, तो उसने . 
अपना नेतिक कतंव्य समझा कि इस सचाई को ज़ाहिर करे । उसने जब इस सत्य 
को प्रकट किया, तब धर्मके ठेकेदारों ने उसे जेल में डाल दिया, और उसे तब छोड़ा 
जब उसने कह दिया कि मेरा विचार गूलत था। संसारका इतिहास इस चातका 
साक्षी हैँ कि धर्म सत्यको दवाता रहा हूँ, रूढ़िवाद वुद्धिवादका चिरोध करता रहा 
है। इस दृष्टिसि धर्म श्रौर विज्ञान (रिश्रांश्रांणा भाते $लंशा०ट) की लड़ाई 
एकतरहसे 'घर्म भर नोतति' (रिटीड्रॉंण) शात॑ ॥/०४ॉा८) फो लड़ाई है । 
संसारका उद्भव कंसे हुआ, क्या बने-वनाये जीव-जन्तु परमात्मा ने घड़कर रख दिये, . 
या डाबिन के विकासवाद के अनुसार उनका ऋ्रिक-विकास हुआ है--इस को जब 
चर्चा चली, तब ईसाइयतने इसका विरोध किया । जब द्दको कम फरनेफेलियें 
दवाइयों का प्रयोग हुआ, तब भो ईसाई घमंने इसका विरोध किया। पादरियोंका 
कहना था कि बाइवलमें जब लिख दिया कि बनी-बनायो योनियां पेदा हुईं, तव यह 
कहना कि उनका ऋ्रमिक-विकास हुआ श्रधामिक हूँ, श्रनुच्चित है; दर्देका फाम 
मनुष्यके पापों का फल है, तब दर्दको दवाईसे हटाना ईदवरोय-विधानमें हस्तक्षेप 
करना हूँ । आज हिन्दुओओंमें तलाक के नाम पर कितना झोर उठ पड़ा होता हैँ । 
स्त्री पर कितना ही अत्याचार क्‍यों न हो, उसका पति श्रत्याचारी, दुराचारी, जन्मफा 
रोगी, कोढ़ी, कुछ भी क्यों न हो, घर्मके नाम पर तलाकका विरोध होता हूँ, परन्ठु पया 
नेतिक-दृष्टिसे यह्‌ समज्ञाया जासकता हैँ कि दुराचारो, व्यभिचारी और फोटो पति 
के साथ स्त्री जन्मभर क्‍यों दंधी रहे ? श्रस्ल बात यह है कि 'नीति' मदृप्यक्ो आगे 
खोंचती है, धर्म उसे श्रागे बढ़ने से रोकता है । ४ 
ह (२) धर्म सदा अपनेको सत्य मानता रहा हैं । 'धर्म' का यह दावा रहा 
हैं कि उत्तका उद्भव परमात्मा से हुआ हैं, इसलिये जो-कुछ धर्म' कहता है, बहू सच 


३७६ समाज-शास्त्रके मूल-तत्त्व 


है, इसरे लोग जो-कुछ कहते हैं, वह झूठ है । इसीका परिणाम यह रहा है कि धर्म के 
नाम पर संसार में जिहाद बोले गये हैं। मुसलमानों ने घ॒र्मं के नाम पर तलवार 
उठाई, ईसाइयों ने धर्म के नाम पर कूसेड किये । परन्तु नैतिक-दृष्टि से श्रगर कोई 
पूछे कि कौन-सा धर्म सच्चा है, कौन-सा झूठा, ईसाइयत सच्ची है या इस्लाम, 
ईसाइयतमें भी रोसन कैथोलिक सचाई पर हैं या प्रोटेस्टेंट, इस्लाम में शिया ठीक हैं 
या सुन्नी, तो धर्मके पास इसका क्या उत्तर है ? घर्ममिक तथा नैतिक दृष्टि-कोणमें यह 
विरोध सदा से चला आरा रहा है, और जबतक इन दोनों दृष्टियों का समन्वय नहीं 
होजायगा, तबतक यह विरोध चलता चला जायगा। 


३. धार्मिक तथा नैतिक दृष्टिकोणका समन्वय. 

समराजकी प्रारंभिक-अवस्थामें जो धर्म! ((२८॥९7००) था, वही नीति' 
(४07०0) थी, जो नीति' थी, वही धर्मे' था, परन्तु ज्यों-ज्यों समाज विकसित 
होने लगा, त्यों-त्यों मनुष्यको यह जान पड़ने लगा कि धर्म श्रलग वस्तु है, नीति' 
अलग वस्तु हैँ, जिसे धर्म ठीक कहता है, वह नीति' की दृष्टिसे ठीक नहीं जंचता, 
जिसे नीति' ठीक कहती है, उसे धर्म गुलत कहता है । पहले मनुष्य बृद्धिसे काम नहीं 
लेता था, इसलिये उसे धर्म' और नीति' का विरोध नहीं दीखता था, श्रव वह वृद्धि 
से काम लेने लगा, सव-कुछ पंडित-मुल्ला-पादरीपर न छोड़कर स्वयं सोचने लगा, तो 
इन दोनों में उसे विरोध दीखने लगा। 

परन्तु धर्म और नीति' का यह विरोध कया विरोधके रूपमें बना रहेगा ? 
आज मनुष्य विचारके जिस क्षेत्रमें पहुंच चुका है वहां नीति| (7४(07०॥7५) 
“धर्म! ([२८।४07) को प्रभावित करने लगी है, बुद्धिका प्रभाव बढ़ने लगा हैं, 
और धर्म! श्रपने-आपको नैतिक-विचारोंके अनुसार बदलने लगा हैं । अ्रव धर्म 
के क्षेत्रमे यही नहीं समझा जाता कि सचाईका ठेकेदार धर्म ही रह गया है । धर्म 
एक नहीं अ्रतेक हैं, सभीमें एक-दूसरेसे विरोध है, इसलिये सब एक-समान सच्चे नहीं 
होसकते । इस वात का कोई प्रमाण नहीं है कि इन सबमें कोई एक ही सच्चा है । 
इस विचार-धारा का यह परिणाम है कि धर्म अपने संकुचित दृष्टिफोणको बदलने 
लगे हैं। जहां प्रतीत होता हैं कि धामिक दृष्टि-कोण नैतिक दृष्टि-कोणके बिरोबधर्मे 
है, वहां धर्म-गुरु लोग अपने ज्ञास्त्रोंके भाष्य करके उसे नेतिक दृष्टि-कोणकेसाथ 
मिलाने लगे हैं, इन दोनोंका समन्वय करने लगे हैँ । वेद, वाइवल, कुरानके जो नये- 
नये भाष्य होरहे हैं, वे सब इन ग्रन्थोंकोी बुद्धि-वादके साथ सिलानेका प्रयत्न कर रहे हैं, 
भैतिकदृष्टिके निकट लारहे हैँ । थ्रादि-समाजमें धर्म श्रोर नीति” एक ही थों, श्रागे 
चलकर इन दोनों का विरोध प्रकट हुआ, श्रव जब फिर धर्म और नीति' के भेद को 
मिटा दिया जायगा, धर्ममें कोई अनेतिक बात न रहेगी, तब इन दोनोंका फिर 


डे 


घर! तथा प्ञोतिं ] ३७७ 


५ समन्वय होजायगा ! जेंद इतना है कि आदि-समाजमें इन दोनोंमें विरोवके रहते हुए 


भी वर्योकि विरोध दीखता ने था, इसलिये समन्वय ७ भ्रव इन दोनोंका विरोध 
दीखने लगा हैं; इसलियें उस घिरोघको मिटकर समन्वय होगा । 
प्र्श्त 
१. धर्म (2०४००) तथा नीति ( ](०:भ१४८५) का विषय एक ही है 
परन्तु दृष्टि-कोण अलग-अलग है से कबनका भर समझाइये । 
२. धार्मिक तथा सैतिक स्मृति-विधानमें कया भेद है! 
३. घामिक तथा नेतिक स्मृति-विघानमें क्या विरोध हैं; और इस विरोधकों 
दूर कैसे किया जासकता हैं * 


| २६ | 
अ्रथा? तथा कानून! 
(0ए8700 «07० .609) 
१. प्रथा (0787070) 
(१) जद कोई व्यक्ति! किसी कामको वारवार करता है, त्तव उस व्यक्ति 


को उस कामकी आदत” (73907:) होजाती है । 
(२) जब कोई 'समाज' किसी कामको बार-बार करता है, तब उस 


. कामको समाजकी आझादत' न कहकर, प्रचलन” ( (7548०) कहते हें । 


(३) जब कोई ससाज किसी कामको बार-बार करता है, और उसे 
करना उचित समझता है, उसे न करना अनुचित समझता हैँ, तब उसे आदत 
([9990) या प्रचलन (0592०) न कहकर, प्रया' ((०७०77 ) कहते हैं । 

मनोवैज्ञानिक-दृष्टिसे आ्राद्ता--प्रचलन'--प्रिथा' इन तीनोंका श्राधार 
एक ही हैँ । तीनोंमें एक बातको बार-बार करना है । जबतक यह वार-बार करना 
व्यक्तितक सीमित रहता है, इसे 'श्रादत' (79907:) कहते हैं, जब यह समाजके 
क्षेत्रमे श्राजाता है, तब इसे प्रचलन (0532०) कहने लगते हैं । प्रचलन 
(052९०) की तरह प्रया/ (टप्र८&0०7) भी एकतरहसे समाजकी श्रादत' 
(99200) है, परन्तु प्रचलन (ए548०) में उचित-अनुचित का भ्रइन नहीं 
उठता, प्रथा ((प5४०7) में उचित-प्रनुचितका: भेद उठता हैँ । प्रचलन 
(0598०) के विरुद्ध भी कुछ किया जाय, तो बड़ा अ्रपराघ नहीं माना जाता, 
प्रिया! ((प५४८०7) के विरुद्ध चलना तो श्रपराध साना जात हैँ । 
प्रथाकी उत्पत्ति (07879 ०७० (फर/ण॥7)-- ४ 

'प्रथा' को उत्पत्ति कैसे होती है ? आदत (प्रभु) श्रौर प्रचलन! 
(0598०) में तो कुछ नई बात और कुछ पुरानी बात मिलो-जुली रहती हैं, 
परन्तु प्रथा ((ए5077) में नया कुछ नहीं होता । श्रगर कोई नई “प्रया' चलती 
है, तो वह भी किसी पुरानी 'प्रया' से ही उत्पन्न होती हैं। संसारमें विल्‍्कुल नई कोई 
भी प्रया' नहीं होसकती । प्रया' का मतलब ही हँ-- पुरानी चाल' | एक व्यक्तिकी 
आदत का जब किसी दूसरे व्यक्तिकी श्रादत' से ठाकरा होता हैं, तब उन दोनोंकी 
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आदतों में कुछ-कुछ परिवर्तन होता हूँ, दोनों श्रपनेको एक्-दूसरेके प्रनुकुल बनानेके 
लिये कुछ श्रपना छोड़ते हूँ, दूसरे का लेते हैं। इसप्रकार सहस्रों व्यक्तियोंकी 'श्रादतों 
के आदान-प्रदान से, पारस्परिक-विनिमयसे समाज जिस आदत को ठोक या उचित 
समझता है, वह्‌ वच रहती है, बाकी आदतें छोड़ दीजातो हूँ, बस, इसी प्रक्रियामेंसे 
गुज्रते-गुज्ञरते जिन बातोंको समाज ठोक समझकर पकड़ लेता हैं, उन्हींके संग्रहसे 
प्रया' ((५५४:००१) उत्पन्न होजाती हूँ । श्रव भी तो यही प्रक्रिया होरही हैँ । कुछ 
च्यक्ति श्रपनी विचार-धाराको जन्म देते हूँ, उनके मुकाबिलेमें दूसरे व्यक्तियोंकी 
विदचार-घारा फूट पड़ती है, इन सब विचारोंका मेल, इनका टाकरा, इनका संघर्ष 
होता जाता है, श्र इस संघर्षतते एक नवीन विचार-धारा उत्पन्न होतो जाती हूं, 
जिसमें दोनोंका कुछ-कुछ भ्रंश रह जाता है, झ्लौर यही नई विचार-घारा प्रन्य 
व्यक्तियोंको प्रभावित करने लगती है। विचारोंके दिकासकी जो प्रक्रिया श्राज होरही 
है, वही क्रादि-समाजमें हुई होगी, इस संघर्षमें जो विचार-घारा टिक सकी, घहो 
प्रथा बन गई । 

प्रथाका उपयोग (एप्ादपणा ०ई 0प७०आा)-- 

३२ वें अध्यायमें हमने सहज-फक्रिया (सीट 2०घंणा) तथा 
सिहज-पवृत्ति' (50॥०0) के विपयसें विस्तार-पूर्वक लिखा है, यहां इतना 
लिखना पर्याप्त है कि जो काम शरीरमें नैसगिक-क्रिया, श्र्वात्‌ 'सहज-फ़िया' 
(7१०१९: ४८४०१) का है, जो काम शरोर-धारियों में 'नैस्िक-प्रवृत्ति', 
श्र्थात्‌ सहज-प्रवृत्ति' या 'प्राकृतिक-शक्ति (]75प॥07) का 'है, वही काम, 
समाजमें 'प्रथा' ((७5:०॥ ) का है । जो सहज-क्रियाएं' ([२८१००८ ३८४०ा5) 
श्राज हमारा शरीर अ्रपने-प्राप करता है, उन्हें कभी-न-कभी सौखा गया होगा ॥ 
श्राज माता-पिताद्वारा वे 'सहज-क्रियाएं' हमें विरासतमें मिलती हें । शगर हरेक 
सहज-क्रिया को नये सिरेसे सोखना होता, तो सनुप्यका काम हंसे चलता ? 
इसीप्रकार अ्रगर प्राणीर्मे 'सहज-प्रचृत्ति ([5प7०८) न होती, झोर हर 
सन्ततिको हर बात नये सिरेसे सोखनी होती, तो पैसे काम चलता ? श्ादि-फासमें 
जिस बातको प्राणियोंने दार-वार करके सौखा था, वह ब्व उन्हें वार-धार सीखनी 
नहीं पड़ती, जन्मसे ही उसका उन्हें ज्ञान होता हु । प्रया' भो बह ज्ञान-परंपरा हू, 
जिसे हमारे पूर्वजोंने अनुभवके लम्बे-चोड़े सिलसिलेमेंस गुझ्वरकर प्राप्त किया था । 
प्राज उस ज्ञान को प्राप्त करनेकेलिये प्रत्येक व्यक्तिकों हरप्रकारके प्रनुनवमेंसे 
गज़रनेकी ज़रूरत नहीं, प्रया' ((पशणणा |) के रुपमें वह अ्नुभद हमतक पहुंच 
जाता है । इस दृष्दिसे प्रया ((एाठ्गा) एकतरहकी सामाजिक-विरासमाँ 
($0णगे कलत्पा5) है, जो हर सनन्‍्तत्तिको अपने पूर्दजोंसे प्राप्त होती 
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ग्रथाकी शक्ति (2०८: ० (७६४0७) -- 
प्रथा” की शक्ति बड़ी प्रबल है । किसीने इसे मानव-जीवनको कर्ता-घर्ता 
कहा है, तो किसीने प्रथा को प्रकृतिसे भी ज्यादा शक्तिशालिनी बतलाया हैं । 
आदि-समाजके मनृष्यका सम्पूर्ण-जीवन प्रथाके इर्दे-गिर्दे घृूमता था, आजके सभ्य- 
मानवके जीवनपर भी इसका प्रभुत्व कम नहीं हूँ । शुरू-शुरूमें जब मनुष्यने जीवन- 
यात्रा शुरू की थी, तब समाजको नियमोंमें बांध रखनेकेलिये 'प्रथा' के बिना इसरी 
कोई व्यवस्था नहीं थी। इसीलिये 'प्रथा' को एक ऐसा विधान माना गया था जिसके 
बिरोध में चलना उससमयके मनुष्यकेलिये मानो देवीय-विधानके विरुद्ध चलना था। 
जो प्रथा' के विरुद्ध चलता था, उसे वहिष्कृत कर दिया जाता था, इसलिये इसको 
तोड़नेंकी किसीमें सामथ्ये नहीं थी। जो सब लोग मानते हों, वही तो प्रथा' है, भौर 
सब लोगोंके खिलाफ कौन चल सकता था ? इसके अतिरिक्त मनुष्यका स्वभाव है 
जाने-पहचाने रास्तेपर चलना । जिस मार्गको वह जानता नहीं है, उसपर चलनेसे 
उसे भय लगता है । प्रिथा' के अनुसार चलनेमें तो मनुष्य उसी रास्तेपर चलता है 
जिसपर दूसरे लोग अबतक चलते चले आये हेँ। उस रास्तेमें खतरा होता, तो 
मानव-समाज उस मार्गपर अबतक क्‍यों चला आता ? इसलिये मनुष्य सदा प्रथा 
का आदर करता आया है, भर नवीन वातसे भय खाता रहा ह । यही कारण है कि 
अगर समाज-सुधारक कोई नई बात भी कहना चाहते हूँ, तो यही कहते हैं कि यह 
कोई नई वात नहीं है, पहले भी यही वात चलती थी। एक लेखकने कहा है कि मनुष्य 
केलिये सबसे ज्यादा कष्द-दायक बात कोई नया विचार है । नये विचारसे चह होए. 
की तरह डरता है । प्रिया' मनुष्यकी किसो-न-किसी श्रावश्यकताको पुरा करनेकेलिए 
चलती है, परन्तु प्रया' में वह शक्ति है कि जब आवश्यकता नहीं भी रहती, तब भी 
चह प्रथा' वरावर समाजको जकड़े रहतो है । ऐसी मरी हुई प्रथाओं' से समाजका 
पल्‍ला छुड़ानेकेलियें समाज-सुधारकोंको हिमालय-जैसे कठिन प्रयत्न करने पड़ते हूँ । 
२. कानून (,«छ) 
प्रथा? की तथा कानून? की शक्तिमें. भेद-- 
'प्रया' तथा कानून इन दोनोंका काम समाजको श्रव्यवस्थित होनेसे बचाना 
है, परंतु प्रथाके स्मृति-विधान ((०00० ०£(८प५४:0०7) तथा कानूनके स्मुति-विधान 
(7.८एरुथ॑ (7०0०) में भेद यह हूँ कि कानूनके पीछे राज्य-बकिति हुँ, प्रयाके पीछे 
राज्यकी नहीं, समाजको शक्ति है। जो प्रथा! को तोड़े उसे समाजमेंसे बहिप्कृत किया 
जा सकता हैँ, उसकी निन्‍्दा होती है, उपहास होता है, इससे ज्यादा कुछ नहीं हो- 
सकता, परन्तु जो कानूनका भंग करे, उसे जेलमें डाला जासकता हूँ, ऐसे भी अवसर 
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नशा 


आ्रसकतें हैँ कि जिनमें उसे मृत्यु-दंड भी दिया जासकता हूँ । प्रथा' समाजकी उपज 
है, कानून राष्ट्रको उपज है; प्रया' का स्वतः विकास होता है, 'कानून' बनाया जाता 
है; प्रया' मनुष्यके अ्रन्तरात्मातककों जकड़ लेतो है, कानून उसके श्राभ्यन्तरकों 
नहीं, उसके बाह्म-व्यवहार पर प्रभाव डालता हू ; 'प्रवा' को तोड़नेकेलिये मनुप्यमें 
प्रेरणा ही नहीं होती, कानून को वह दंडके भयसे नहीं तोड़ता । 


वर्तमान-समाजमें श्रथा” अपर्याप्त है-- 


आदि-समाजमें थोड़े-से लोग थे, हरेक मनुष्य दूसरे को जानता था, उसका 
आमने-सामनेका दिन-रातका वैय्यक्तिक-सम्वन्ध था, श्रगर कोई समाजको नियमोंका 
उल्लंघन करता था, तो कानाफूसी शुरू होजाती थी, कोई बुरा-नला कहता, कोई 
हंसी उड़ाता, कोई निन्‍दा करता था, इसलिये लोग सीधे रस्तेपर रहते थे । श्ाज 
वह हालत नहीं रही, समाज बहुत विकसित होगया है, लोग एक-दृूसरेकी जानते- 
पहचानते भी नहों। ऐसी श्रवस्यामें समाजको व्यवस्थित रखनेंकेलिये प्रया 
पूर्याप्त नहीं रही, इसे कानून का सहारा मिलने की ज़रूरत होगई है, इसोलिये 
समाजने कानून का श्राविष्कार किया है । वर्तमानमें 'प्रवा' को कानून का सहारा 
देना पड़ेगा। इसके निम्न कारण हैं :-- 

(१) अ्रगर किसोने किसीको कोई नुकसान पहुंचाया है, तो 'प्रथा' के 
पास उस नुक्सानको पूरा करनेका क्या साधन हैँ ? वह यही तो करसकतो हूँ कि ईंट 
का जवाब पत्थरसे देनेंकी इजाज़त दे, जो एक थप्पड़ लगाये उसे दो मारने दे । 
परन्तु इसमें दण्ड-व्यवस्था सिर्फ़, उन दोके हायमें रहजातो हूँ जो झगड़ रहे हूं, 
झौर क्योंकि वे ही झगड़नेवाले पक्ष हैँ, इसलिये कितने श्रपराधका कितना दण्ड होना 
चाहिये, यह निर्णय नहीं होपाता | छोटे-छोदे श्रपराघके घड़े बदले निकल सकते हूँ 
इसलिये उन दोके श्रतिरिक्त किती तीसरी दक्ति की श्रावध्यकता हूँ, जो श्रपराध 
श्रौर दण्डका अनुपात निश्चित करे, वही कानून' हूँ । 

(२) श्रादि-समाजमें हर व्यक्तिका दूसरेकेसाय श्रामने-सामनेका, वँय्य- 
क्तिक सम्बन्ध था, इसलिये प्रिया' के श्रनुसार झट-से ठोक-ग्रलत का फंसला होजाता 
था, श्राज समाज इतना विकसित होगया हूँ कि कोई किसोको जानता नहीं, छिसोका 
दूसरेकेसाथ वेव्यक्तिक-सम्बन्ध नहों रहा। समाजकी नई-नई श्रावश्यकताएं पैदा 
होरही हैँ, समाज दिनोंदिन बदलता जारहा हूँ, इस बदलतेहुए समाजरी नई 
हालतोंको श्रपरिवर्तन-शीस प्रिया कँसे पूरा करे ? ऐसी हालतमें कानून ही ऐसो 
चीज़ हूँ जो सद-झट बदला जा सकता हूँ, ऊँसे ही समाज बदता दँसे ही, प्रया' तो 
नहों, परन्तु कानून बदला जा सकता है । 
र्ड 
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(३) वर्तमान-समाज तो अनेक छोटे-छोटे समूहोंसे मिलकर बना हैं । 
हर समूहकी अश्रपनी प्रथाएं' हैँ । इन सबसे मिलकर जो समाज बना है, उसको रास्ते 
पर डालनेकेलियें किसी ऐसी व्यवस्थाकी ज़रूरत हैँ जो व्यवस्था सवपर एक' समान 
लागू होसके । हिन्दू अपने ढंगसे काम करता है, मुसलमान अपने ढंगसे। दोनोंके 
ढंग, दोनों की प्रयाएं कहीं-कहीं टकरा भी सकती हैँ । ऐसी अवस्यामें दोनों अपने- 
श्रपने ढंगसे चलें, कोई किसी पर चोट न करे, यह व्यवस्था तो कानून! ही बना 
सकता हैं । ह 
कानून? की उत्पत्ति-- | 

क्योंकि चर्तेमान-समाजमें प्रथा श्रपर्याप्त है, इसलिये कानून की उत्पत्ति 
हुई। आदि-समाजमें प्रथा तया कानून में भेद नहीं था। प्रथा की उत्पत्ति 
समाजकी शअ्रपनी इच्छासे होती है । वर्तमान-समाजमें प्रथा” का पालन करना- 
न-करना, अपनी इच्छापर निर्भर है । कानून की उत्पत्ति समाज नहीं, राष्ट्र 
करता है । कान ना का पालन क़रना-न-करना श्रपनी इच्छापर निर्भर नहीं है । 
परन्तु प्रथा' तथा कानून का यह भेद श्राज प्रकट हुआ है, श्रादि-कालीन समाजमें' 


' जैसे घर्म' और 'नीति' में भेद नहीं था, वैसे प्रथा' तथा कानून में भी भेद नहीं था। 


परिवार में पिता या माताके प्रभुत्वको तरह, समाजमें जिस व्यक्तिका स्थान था, 
उसे भारतीय-परिभाषामें 'पितर'ं (?»पपंधट)) कहा जाता था। धोरें-घीरे 
'पितर' का स्थान 'राजा' को मिला। समाजमें प्रथा' तथा कानून का भेद स्पष्ट 
हुआ । राजाके बननेके वाद शक्तिका प्रयोग, विवादास्पद बातोंमें निर्णयका श्रधि- 
कार, युद्ध श्रादि करना 'पितर' के हायमें न रहकर राजाके हाथमें चला गया। 
जैसे प्रथा' श्रौर कानून श्रलग-अ्रलग समझे जाने लगे, बसे 'कानून' के भी दो हिस्से 
होगये । जो श्रपराघध वचन-वद्धताको तोड़नेपर श्राश्चित थे, वें दीवानीके कानून 
(शा 995) तथा जो मारने-पीटने, चोरी-डकंतीपर श्राश्रित थे, वे फ़ौजदारी 
के कानून ((>पगप7० 495) कहलाये। समाजमें लगातार परिवर्तन होरहा है, 
नई-नई स्थितियां उत्पन्न होरही हैं, इसो कारण कानून भी दिनोंदिन बढ़ता जा रहा 
हैं। झ्ासक-वर्ग भी एक बार शासन-सुत्र श्रपने हाथ में श्राजानेके वाद शवित पर 
एकाधिकार जमाना चाहता हूँ, इसलिये भी नये-नये कानून! बनते रहते हैँ, ऐसे 
कानून जो शक्ति को उसके हायसे निकलने न दें। परन्तु कानून बनानेवाले 
एक बात भूल जाते हैँ । कानून!ं का मनुष्यपर वाह्म ज्ञासन होसकता हैं, 
उसके श्रन्तरात्मापर अ्रधिकार नहीं होसकता । जब जनताको दबानेवाले कानून! 
बनने लगते हैं, जिसे चाहा जेल डाल दिया, जिसे चाहा फांसीपर लटका दिया, जिसे 
चाहा शअ्रनिश्चित श्रवधिकेलियें बन्दकर दिया, जिसे चाहा बिना मुकदमा चलाये 
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पकड़े रखा, तब जनता उन्हें काला-कानून कहने लगती है, और समय श्राता हूँ जब 
जनताका ब्रोध इन कानूनों श्र कानून बनानेचालोंको ही समाप्त कर देता हूं 
संसारके बड़े-बड़े राज्योंके समाप्त होनेकी यही कहानी है, परन्तु श्राइचरय इसी बातका 
हैँ कि कानून वनानेवाले श्रपनी सत्ता को कायम रखनेके लोनमें इतने श्न्धे होजाते 
हैं कि इतिहास के मोदे-मोटे श्रक्षरों्में लिखी चेतावनियोंकों भी नहीं पढ़ पाते । 
३. कानून तथा 'प्रथा' का संघर्ष 

कभी-कभी समाजमें 'प्रथा' का ऐसा श्रनर्यकारी प्रभाव होता है फि उसे 
दवानेकेलिये कानू्ता बनाना पड़ता हैँ । अपने देशमें सती-प्रयाको हटानेफेलिये 
कानून बनाना पड़ा, चाल-चिवाहको रोकनेकेलिये कानून बनाना पड़ा, हरिजनों 
केसाय श्रन्याय दूर करनेकेलिये कानून बनाना पड़ा । जिस 'प्रया का कानून! 
को मुकाबिला करना पड़ता है, उत्तमें श्लोर कानून! में यह भेद रहुता हैँ छि प्रया 
का लोग बिना ननु-नचर्क पालन करते हूँ, क्वानू्नां पर नुफतादीनी करने लगते हूं, 
श्रौर कभी-कभी यह नुकताचीनी कानून के प्रति विद्रोहता रूप घारण कर लेती हूँ । 
इसीलिये शासक-लोग जिस कानून को बनाना चाहते हूँ, उसकेप्रति पहले भ्रनुकूल 
वातावरण उत्पन्न करलेते हैं, श्रनुकूल वातावरण न हो, तो किसी कानून! को 'प्रया 
के विरुद्ध चलाना कठिन होजाता है । 


४. कानून! तथा 'प्रथा' का समन्वय 
समाजका सम-विकास तभी होसकता है, जब्र कानून तथा 'प्रवा' का विरोध 
न रहकर, समन्वय हो ।समाजका झासक-चर्ग ऐसो परिस्थिति उत्पन्न कर सकता है 
जिससे अ्रनुकुल वातावरण बनाकर 'ानूर्ना बने, श्र कानूर्ना बननेके बाद उसके 
गिर्द उसे पुष्ट करनेवालो 'प्रयाएं' दनती चली जांय । प्रथा जब कानून का विरोध 
फरनेफ स्यानमें उसे बल देने लगती है, तव समाजकी गाड़ी बड़े मज्ेमें चल पड़ती है । 
थ्र्य्त 
१. प्रयाँ (८७5८० ), आदत (्र३0:), प्रयोग (७५३8८) ठया 
कानूनों ([3७४) में क्या भेद है ? 
२. प्रथा को उत्पत्ति, उसका उपयोग तथा उसकी दाक्ति के विपयमें घ्राए 
क्या जानते हें ? 
३. कानून तथा प्रया' फी शक्तिमें क्या भेद है ? 
४. क्या दर्तमान-समाजकों नियन्त्रित रसनेकेलिये प्रयां फा दल पाफ़ो 
नहों है, जो 'का्ू्नां की प्राववयकता पघ्रनुभव हुई है ? 
५. कानून फी उत्पत्ति फंसे हुई ? 
६. कानून तया प्रथा के संघर्षका समनन्‍्दव दंसे हो सकता हैं 


हि 


[ २७ | 
- समाज तथा व्यक्ति 

(80ए07977४ 8ए७ प्रात व्ए)ए7086) 

१. समाज' तथा व्यक्ति' का पारस्परिक संबंध 

सनुष्यको हम सामाजिक-प्राणी कहते हैँ, परन्तु प्रश्न यह हैं कि सामाजिक- 
प्राणी! कहनेसे हमारा क्‍या अ्रभिम्नाय होता है ? मनुष्यका, श्रर्थात्‌ व्यक्ति! का 
समाज से क्या संबंध है, और समाज का व्यक्ति! से क्या संबंध हैं ? इस संबंधमें 
दो सिद्धान्त हें। एक सिद्धान्त तो यह हैँ कि व्यक्ति' ने समाज! का निर्माण किया 
है। इस सिद्धान्तको व्यक्ति-रचित समाज ($0८० ४ ०0702८८) कहते 
हैं। दूसरा सिद्धान्त यह हैं कि व्यक्ति! ने समाज” की रचना नहीं की, अपितु 
व्यक्ति! समाज के दशरीरका एक अंग है, श्रवय्ृव है । इस सिद्धान्तको सामा- 
जिक अवयवी' (500०9) ०५») का सिद्धान्त कहते हैं। समाज तथा 
व्यक्ति! के पारस्परिक संबंध को समझनेकेलियें इन दोनों सिद्धान्तोंका समझना 
आवश्यक हैं । 
व्यक्ति-रचित समाज? ($0ल्‍०ंग (0070:7८८ 7००:ए) का सिद्धान्त-- 

इस सिद्धान्तको माननेवालोंका कहना हैं कि व्यक्ति ने श्रपने उद्देश्यकी 
सिद्धिकेलिये समाज की रचना की है । व्यवित' मुख्य है, समाज' व्यक्तिके 
उद्देश्यको पूरा करनेका सिर्फ़ एक साधन हूँ । थॉमस हीोव्स (7]07795 ।40009०5) 
का कथन था कि मनुष्यका स्वभाव उच्छ खल हैँ । एक-दूसरेकी उच्छूखलतासे 
बचनेके लिये मनुष्यने समाज का निर्माण किया है । श्रर्थ-शास्त्री एडम-स्मिथ 
(00थ7 आए) का कथन था कि मनुष्यने आथिक-सहयोगकेलियें समाजको 
रचा है । १८ वों शताब्दी के व्यक्ति-स्वातन्ब्य-वादियों' ([70ए00255) 
का कथन था कि प्रकृतिने सब मनुष्योंको स्वतन्त्र तथा एक-समान उत्पन्न किया 
है, मनुप्यने नियम, व्यवस्था तथा श्रात्म-रक्षाकेलिये सामाजिक-बन्धनोंमें श्रपनेको 
'ब्ांघ लिया है । इन सब सिद्धान्तोंका श्राधार-भूत विचार यही एक विचार है कि 
समाज का निर्माण व्यक्ति' ने अपने लक्ष्यों सामने रखकर किया हैँ । इस 
सिद्धांतको श्राधार वनाकर कई लोग तो यह कहते हैं कि वर्योकि (समाज! को व्यविता 
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ने पैदा किया हैँ, इसलिये व्यक्ति! की स्वतंत्रताकी समाज' से रक्षा करनो चाहिये, 
ऐसा नहीं होना चाहिये कि समाज' ऐसे नियमोंका निर्माण करने लगे जिनसे व्यक्तिकी 

व्यक्ति-रूपसे सत्ता ही नष्ट होजाय, कई लोग इसी सिद्धान्तके श्राधारपर यह कहने 
लगते हूँ कि समाज तब॒तक व्यवित' की रक्षा कर ही नहीं सकता जबतक यह ध्रपना 
क्षेत्र विस्तृत न करे, दूसरे शब्दोंमें जवतक व्यक्ति' को किसी प्रकारकी भी स्वतंत्रता 
हैं तबतक समाज' उस लक्ष्यको पुरा नहीं कर सकता जिसकेलिये इसको रचना हुई 
हैं। ये दोनों विरुद्ध बातें इसी सिद्धान्तको श्राधार बनाकर कही जातो हैं । 

परन्तु समाज के संबंध में यह दृष्टि कहांतक ठीक है ? जो लोग फहते हैं 
कि व्यक्ति ने समाज” की रचना को, उनसे श्रगर पूछा जाय कि व्यक्ति' ने बच 
समाज की रचना की, क्या कोई ऐसा समय या जब समाज नहीं था, श्ौर व्यक्ति 
था, तो उनके पास क्‍या उत्तर है ? श्रस्लमें, व्यक्ति! तथा समाज प्रलग-प्रलग 
नहीं हैं, ये दोनों एक-दूसरेसे श्रभिन्न हूँ, जब व्यक्ति! था, तव 'समार्जा भी था, जब 
समाज था, तब व्यक्ति” भी या, इन दोनोंमें कोई पहले-पोछे नहीं था, दोनों 
हरसमय एक-साथ थे। ऐसी श्रदस्थामें यह कंसे कहा जासकता हुँ कि व्यक्ति' ने 
समाज की रचना की ? 
चसामाजिक-अवयबी” ($००ंग 078थाएंक्रां० 7००7०) का सिद्धान्त-- 

समार्जा के विषयमें दूसरा सिद्धान्त यह हैँ कि समाज एक प्रवयदी हूँ। 
ग्रवयवी' का श्रर्य हैँ, शरीर । ठोक इस तरह जैसे हम सबका प्राणि-दञास्त्रीय धरीर है 
वैसे समाजका भो शरीर है। हमारा शरोर पंदा होता है, जवान श्रौर बूढ़ा होता हूँ, 
मर जाता हूँ, इसीतरह्‌ समाज: पैदा होता है, जवान होता हूँ, बूढ़ा होजाता हूँ, 
श्रोर मर जाता हूँ । जैसे शरीरके जोवन-कोप्ठड” ((०८।|६) होते है, इसीप्रकार 
समाज के जीवन-कोप्ठ ((८।|५) व्यक्ति! हैं । सभा-समाज-संस्थाएं भी 
समाज' के जीवन-कोप्ठ! ((८।|५) है । कई लोग समाज के मस्तिप्क, 
फेफड़े तथा श्रन्य अ्ंगोंका वर्णन भी करते हूँ । ब्राह्मणो:स्प मुखमासोत्‌ दाहू राजन्य: 
कृतः ऊरू तदस्य यहँदयः पद्भ्यां शूद्रोडजायत--पहू भो तो सामाजिक-शरीरको 
प्राणि-शास्त्रीय कल्पना हैं । कई विचारक 'समाज' के शरोरकी चर्चा न फरझे 
उसके मनकोी चर्चा करते हैं ॥ विलियम मंग्डूगल ( शश[शा ९. ॥90घ: 5) 
एग कथन हूँ कि समार्जा का मन होता है, इसे उसने सामूहिक-मसना ((0प- 
ग़ं।0) का नाम दिया हैँ । ; 

जो लोग 'सामाजिकन्त्रवयवी' ($00्॑ं गह्ठआंध्रा)) था सामूहिक 
मना (ठ0पएनगाश0) के लिद्धान्तको मानते करते हे-- एशिया जाग 
गया हूँ, भारत तेज्ञोसे आगे बद रहा हैँ, इंग्लेंड टूटा टोगया है, दर्कों घोरप एय 
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बीमार देश है' । ऐसे ही सिद्धान्तोंकी लेकर हिटलर और मुसोलिनी कहते थे कि 
“व्यक्ति! की कोई स्वतंत्र सत्ता नहीं है, व्यक्ति! तो समाज का एक अ्रंग है, देंद 
एक जीवित-जागृत वस्तु है, उसकेलिये व्यक्ति' की श्राहुति देदेना लाजमी बात हूँ । 
परन्तु समाज' के शरीर अथवा मनसे क्या अभिप्राय है ? अगर शरीर तथा मन 
शब्दोंका प्रयोग आलंकारिक रूपमें है, तव तो किसोको कोई आपत्ति नहीं होसकती । 
श्रगर शरोरसे मतलव मनुष्य-जैसे जिन्दा शरीरसे नहीं तब दूसरी बात है, परन्तु इस 
सिद्धांतको माननेवाले, दिमागी लोगोंको, सचमुचका समाजका दारीर मानते हैं, शन्नुओं - 
के साथ लड़नेवालोंको समाजकी भुजाएँ मानते हैं। भ्रगर मनसे मतलब यह हो कि 
भिन्न-भिन्न व्यक्तियोंके जो मानसिक लक्षण होते हैं, वे व्यक्षतियोंके कारण, समूहमें 
प्रतिविम्बित होजाते हैं, तब भी किसी को कोई आपत्ति न हो, परन्तु इस सिद्धान्तको 
साननेवाले तो कहते हैं कि समाजका अभ्रपना मन होता है, ऐसा मन जो व्यक्तिके 
'मनसे भिन्न, समाजका मन है। जैसे यह सिद्धान्त ग़लत हैँ कि व्यक्ति' ने समाज 
को रचा है, बसे यह सिद्धान्त भी ग़लत हैँ कि ससारजा का कोई शरीर या मन 
होता है । पहला सिद्धान्त समाज को कुछ नहों, और व्यक्ति! को सब-कुछ 
समझता हैँ, दूसरा सिद्धान्त समाज' को सव-कुछ और व्यक्ति! को कुछ नहीं 
समझता । सचाईकी दृष्ठिसे दोनों की बातमें आधी-श्राधी सचाई हू । 

सचाई यह है कि व्यक्ति! की सत्ता समाज' के बिना कुछ नहीं, समाज की 
सत्ता व्यक्ति! के बिना कुछ नहीं । व्यक्ति! ने समाज को बनाया, यह ग्रलत हैं । 
यह भी ग़लत हे कि व्यक्ति! समाज! का अंग है, इसप्रकारका अंग जले वृक्षका अ्रंग 
पत्ता, या शरीरका अंग जीवन-कोष्ठ' (८८) होता हैँ । व्यक्ति तथा 
समार्जा की एक-साथ सत्ता हैँ, दोनोंकी श्रलग-अलग सत्ता नहीं हैं । समाज 
को इकाई व्यक्ति है, और व्यक्ति! की दहाई समाज है । 

२. समाज' तथा व्यक्ति” एक़-दूसरेपर ग्श्ित हैँ 

'्माज' तथा व्यक्ति! के विपयमें हमने श्रभी जिन दो सिद्धान्तोंका वर्णन 
किया, वे दोनों गलत हूँ, ये दोनों एक-टूसरेसे श्रलग-अलग नहीं, एक-दूसरेपर झ्राश्चित 
हैं। समाज तथा- व्यक्ति! का जो घनिष्ठ सम्बन्ध है, वह निम्न वातोंसे पुष्ट होता है : 

(१) जंगलो वच्चोंके दृष्ठांत (पक ८१६०५)--कई लोगोंने बच्चेकों 
समाजसे बिल्कुल अलग रखकर यह जाननेका प्रयत्न किया है कि समाज के 
सम्पर्कके विना व्यक्ति! का किसप्रकारका विकास होता हैं । अ्रकबरने यह 
जाननेकेलिये कि बिना सिखाये मनुष्य कौन-सी भाषा बोलता है, दस वच्चोंको 

बिल्कुल अलग रखकर पाला था, वे ऐं-बे के सिदा कुछ नहीं बोलते थे । ईजिप्टके 

बादशाह सेसेटिकस तया स्काटलेंडक राजा जेम्स चतुर्थ ने भो कुछ ऐसे परीक्षण किये 
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थ। इनके श्रतिरिक्त समाज-द्ास्त्र की पुस्तकोंमें तोन ऐसे दृष्दान्तोंका ज्ञिक्र प्राता 
है, जिनमें व्यक्ति! किसीप्रकार समाज के सम्पर्कसे लग पला । इन सेबमें बिना 
सिखाये वह कुछ न सीख सका। पहला दृष्टान्त कास्पर हाउसर (95927 जितफट ) 
का है । कुछ राजनैतिक कारणोंसे यह बालक समाज' के सम्पर्कंसे सर्वया श्रलग 
कर दिया गया । १८२८ में वह्‌ भटकता-नटकता न्यूरेम्वर्ग श्रानिकला ) वहु सीधा 
खड़ा होकर चल-फिर नहों सकता था, सत्रह वर्षका था परन्तु वालक-जैसा उसका 
दिमाग था, एक-दो निरर्थक द्ाव्दोंके सिदा कुछ बोल भी नहीं सकता या। वह जड़ 
पदार्थोको भी चेतन समझता था, उनके साय चेतन-जंसा ही व्यवहार करता था। 
दूसरा दृष्टान्त दो हिन्दू वच्चियोंका है, जो १९२० में भेड़ियोंकी गुफ़ामें पायी गयों । 
इनमेंसे एक दो-वर्षकी श्रौर दूसरी झ्राठ-वर्षकी थी। छोटी दच्ची तो मर गई, परन्तु 
बड़ी जिसका नाम कमला ((टिथ्रा703) रखा गया, १९२९ तक जीवित रही। 
कमला जब मिली, तब उसमें शकक्‍ल-सूरतकों छोड़कर एक बात भी ऐसी नहीं थी 
जिससे उसे मनुष्य कहा जा सकता । वह खड़ा होकर चलना नहीं जानतों थो, 
भेड़ियेकीतरह गुरनिके सिवा बोल नहीं सकती थी । बहुत-कुछ सिखानेके बाद 
मरनेसे पहले वह खड़ा होकर चलना, कपड़ा पहनना, खाना तथा थोडा-योड़ा 
बोलना सीख सकी । भेड़ियेके इस मानवीय-बच्चेमें व्यव्तित्वकी भावना जो पहुलें 

बिल्कुल नहों थी, बहुत धीरे-धीरे प्रकट हुई । तीसरा दृष्टान्त एक श्रमरीकी नाजायज्ध 
घच्चोका है, जो पैदाइशके छः महोने बाद एक कमरेमें छोड़ दीगई, भ्ौर पांच दर्ष 
बाद १९३८ में पायी गई । उसे दूध लिया कुछ नहीं दिया गया था, किसी प्रकारकी 
शिक्षा नहों दीगई थी, मनुप्यके सम्पर्कर्में चह्‌ नहीं आयी थी ॥ इस बच्चोफा नाम 
एना (/8॥079) रखा गया । जब यह वच्ची मिली तव न चल सकतो थी, न बोल 
सकती थी । एना १९४२ में मर गई, परन्तु छोटी होनेके कारण कमलाफकी प्रपेक्षा 
'समाज' के सम्पर्कमें श्राकर श्रधिक सोख गई। इन सब दृष्टान्तोंसे सिद्ध होता है 
कि मनुष्यमें मनुण्यपना तभी विकसित होता हूँ जब वह्‌ सामाजिक प्राणी बनता हूँ, 
जब यह अन्य अनेक मनुप्पोंमें एक मनुष्य होता है, जब व्यक्ति तया समाज प्पने 
को झलग-प्रलग न मानकर, एक इकाई मानते हूँ । 

(२) व्यक्तित्वका निर्मान (स0शाउपजा 6 गतीजल॑तप्मोप)-- 
ऊपर के दृष्ठान्तों से स्पप्ट हैँ कि व्यद्तितां तवा समाजो--दन दोनोंकी मिलकर 
इकाई बनती है । व्यक्ति' में मे-पना-- धरिहुं-भाव--व्यिवित-सत्ता' (तीएप- 
0प्गी7ए 0 50), कंसे उत्पन्न होती हुँ--इसका मनोदं॑जञानिक झच्यवन शिया जाय 
तो भो यह सिद्ध होता है क्वि समाजमें रहनेसे ही व्यक्तित्व का निर्माण होता हूँ 


बन 


चलता अत पढ़ा होता हूं, त्तद पहुल-पहल उस जह-चतनदा कान भा नहों ह्ाता 
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साताके स्तन भ्रथवा वोतलकी रबड़से दूध पीना उसकेलिये एक-समान हैं। वह 
खिलोनेसे खेलता है, माताकी तरफ़ टुकर-टुकर देखता है, परन्तु अपनेको, खिलौनोंको, 
माता-पिताको, सबको एक कोटियमें रखता है। उसकेलिये सब एक हें--वह स्वयं, 
सारा जगत्‌, इस जगत्‌में जड़-चेतन, माता-पिता, खिलौने--उसकेलिये किसोकी 
स्वतंत्र-सत्ता नहीं है। वह माता-पितासे बात करता है, तो खिलौनोंसे भी बातें करता 
है, उन्हें मारता है, पीटता है, पुचकारता है, प्यार करता है । धीरे-धीरे वह देखता 
हैँ कि माता-पिता उसकी बातका उत्तर देते हैं, खिलौने कोई उत्तर नहीं देते। इस 
अ्रवस्थामें वह व्यक्ति! (22८८४5०४) तथा 'वस्तु' (77778) का भेद समझ जाता 
है। परन्तु व्यक्ति! में भी यह कैसे समझे कि एक व्यक्तित्व' मेरा है, दूसरा व्यक्तित्व 
इसरोंका है ? बच्चा गुड़िया से खेल रहा हैं। जैसे माता-पिता उसे प्रुचकारते 
हैं, वेसे वह गुड़ियाको पुचकारता है, जैसे माता-पिता उसे निल्हाते, खिलाते, 
सुलाते हैं, वेसे वह गुड़ियाको निल्हाता, खिलाता, सुलाता हैं । माता-पिताका 
पार्ट स्वयं श्रदा करता है, अ्रपता पार्ट गुड़ियासे श्रदा कराता हैं। इसप्रकार, श्रपनेसे 
बाहर, गुड़ियामें अपनेको रखकर, वह देख लेता है कि मेरा व्यक्तित्व माता- _. 
पिताके व्यक्तिव्ब' से श्रलग है, माता-पिर्ता तो में बन गया, और में यह 
गुड़िया बन गई, मेरा व्यक्तित्व' और माता-पिताका “्यक्तित्व--ये दोनों 
श्रलग-अ्लग होगये ! परन्तु गुड़िया किसी वातका जबाब नहीं देती, कितना 
ही प्यार करें, प्यार नहीं करती, कितना हो मारें, मारती नहीं । बालक 
गुड़ियाकों छोड़ देता है, जो नाटक गुड़ियाकेसाथ खेलता था, वही नाटक श्रपन॑-ज् 
बालकोंकेसाय खेलने लगता है । इस सारे खेलमें यह वात ध्यान देनेकी है कि जेसा 
पार्ट दूसरे उसके साय खेलते हें, वेसा ही वह टूसरोंके साथ खेलता हैं। श्रगर उसक 
माता-पिता उसको गाली देते हैं, तो वह दूसरोंको गाली देता है, श्रगर वे उससे 
प्यार करते हैं, तो वह दूसरोंको प्यार करता है । जिसतरहके समाज में उसके 
व्यक्तित्व' का निर्माण होरहा है, अपने व्यक्तित्व से वह वेसे ही समाज का निर्माण 
करता जाता है। बड़ा होनेपर भी मनुष्य दूसरोंकेसाथ बसे ही वरतता हूँ, जेसे 
उसके साथ जीवनभर बरता गया होता हैँ । व्यक्ति! वही-कुछ है, जो समाज 
में उसे बनाया है, और वह अगले समाज' को वही-कुछ बनाता जाता है, जो-कुछ 


उसका “व्यक्तित्व” बन चुका होता हैं। व्यक्तित्व-रूपी) भवनके निर्माणकी एक- 


एक ईंट, जहां व्यक्तित्व” का निर्माण करती हैं, वहां व्यवितर्त्व' के निर्माणके साथ- 
साय 'समाज' का निर्माण कर जाती है। इससे स्पप्ट हैँ कि व्यक्तित्व की उत्पत्ति 
समाजमें रहनेसे होती है, कास्पर हाउसर (79502: +7275०7) समाजमें नहीं 


' रहा था, वह जड़-चेतनमें भेद नहीं कर सकता था। 
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(३) व्यक्तित्वा विकास (]0०ए८०एग्गणा: ० प्ाकसंतंप॥0) 
--असा हमने श्रभी देखा, व्यक्तित्व का प्रथम निर्माण समाज! में होता हूँ । इस 
प्रथम निर्माण के .बाद, व्यक्तित्वका विकार्सा भी समार्जा में ही होता है । 
सामाजिक-परंपरा/ ($0लंर/ तटांप्ट्टू०) के बीच पलकर हो व्यविता 
विकसित होता है । व्यक्ति! के लिये समाज! सिफ़ ऐसे हो नहीं है, जेसे बीजके 
लिंये भूमि, यह उसकेलिये इससे वहुत-कुछ बढ़कर है। भूमि तो बीजके उगनेकेलिये 
सिफ़ परिस्थितिका काम करती है, उसके अन्दर कोई परिवर्तन नहीं करती, परन्तु 
समाज' व्यक्ति! की श्रान्तरिक भावनाओोंका, व्यक्तिके झ्राचार-व्यवहार, उसके 
घामिक-विश्वास, वह जो-छुछ है, उस सबका निर्माण करता है । बीज झौर भूमि झलग- 
अलग करके दिखाये जासकते हूँ, व्यक्ति तया समार्जा अलग-श्रलग बारफे 
नहीं दिखाये जासकतें । 'सामाजिक-परुंपरा' ($00्॑ ॥८7६७०४०) के बिना 
व्यक्तित्व” प्रकट हो नहीं होसकता, प्रत्येक व्यक्ति सामाजिक-परंपरा' का ही बच्चा 
है। व्यक्ति! आदि नहीं है, श्रन्त भी नहीं है, 'समाज' के श्रनन्त-जीवनको थ्‌ खला 
में यह एक कड़ी है, इन अनन्त कड़ियोंके जुड़नेसे समाज बनता है । शूखलाका 
प्रस्तित्व कड़ीसे श्रलग नहीं है, श्रीर कड़ी श्‌ु खलाके बिना बेकार हैँ | «» 

३. समाज तथा व्यक्ति! का समन्वय 

हमने देखा कि व्यक्ति-रचित-समार्जा की कल्पना (506४ (एशापरग्ल 
१८०7५) “व्यक्ति! को ज़रूरतसे ज्यादा महत्व देती है, सामाजिय-शरोर' की 
कल्पना (0एथा7॥ं 5४77० १८०८५ ) व्यक्तित' को कोई महत्व हो नहीं देती, (समाज 
को ही सव-कुछ समझतो है । हमने यह भी देखा कि ये दोनों विचार गलत हैं, 
व्यपित' तथा समाज' की सत्ता श्रलग-अ्रलग नहों है, व्यक्ति! से 'समार्जा बनता हूं 
झौर समः<ज' व्यक्ति को बनाता है, ये दोनों मिलकर एक बनते हूँ। श्रगर समाज 
की शरोर रूपमें कल्पना को जाय, तो सदसे बड़ा प्रइन यह उठ खड़ा होता है. कि 
'समाज' का वह श्रंग कौन-सा हे, जिसे समाज! के लिये ज्ञानका 'किन्द्रोय-ध्ंग 
((थाएथे ०7) कहा जासके । मनुष्यके ज्ञानका केन्द्रीय-प्रंग मस्तिष्य है, 
'समाज' का सस्तिप्क कहां है ? समाज में भिन्न-निप्न व्यक्षित तो हूं, थे देखते 
हैं, सुनते है, मस्तिप्कसे सोचते हैं, उन्हींके देखने, चुनने तवा मस्तिप्ककों समाजझा 
मस्तिष्क कहा जासकता हूं, उनके अलावा समाजपी न झ्रंस है, ने झान है, मे 
मस्तिष्क है । हमें दुःख हो, दर्द हो, तो दूसरे हमारे दुःस-दर्दमें हमारे साथ सहानुभूति 
तो प्रकट कर सकते हूं, परन्तु जो दर्द हमें प्रनुनव होरहा है, पहू दुशा-दर्द दूसरोंको 
नहों होसकता । हरेक व्यक्ति' अपने दुःप-दर्दको लेदर मानो इकला गरहा है; । 
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मानसिक-अ्रनुभूतियां 'एक-सी' (74:०) तो होसकती हैं, 'एक-ही' ((0007707 ) 
नहीं होसकती । व्यक्ति' अपने दुःख-दर्देको व्यक्ति रूपमें इकला अनुभव करता है, 
दूसरा उसे वंसे-का-वैसे श्रनुभव नहीं कर सकता। मनका सनकेसाय संबंध है, परन्तु 
जमाज' के सब सन मिलकर, एक अ्रलग मन नहीं बन जाते। ऐसीहालतमें व्यक्तियों 
फीतरह एक अलग सामाजिक-शरीर की कल्पना (0/एथआआआगां० ४०0759) 
का कुछ श्रर्थ नहीं रहता । हमें समाज' का अगर कुछ ज्ञान है, तो व्यक्तियों! के 
रूपमें हैँ, व्यक्तियों' के अतिरिक्त समाज की सत्ता कहां हैं जितके शरीरकी 
कल्पना की जाय ? परन्तु इसका यह मतलब भी नहीं कि समाजकी सत्ता ही कुछ 
नहीं है। हमने कंसपर हौसर, कमला तथा एनाके दृष्टान्तोंसे देखा था कि व्यक्ति 
जो-कुछ है समाज' के कारण है, सामाजिक-विरासत' के कारण है। 'सामाजिक- 
विरासत' न हो, सामाजिक-पंरंपरा' न हो, तो व्यक्ति जंगली-का-जंगली रह जाता 
है। अंग्रेज श्रपनी परंपराके कारण अंग्रेज है, हिन्दुस्तानी अपनी परंपराके कारण 
हिन्दुस्तानी है। व्यक्ति! तथा समाज का समन्वय ही असली सचाई हैं । इस सचाईको 
न समझनेका परिणाम है कि कुछ लोग जो व्यक्ति' पर बल देते हैँ, कहा करते हें कि 
व्यक्ति-तथा समाज का पारस्परिक विरोघ हूँ। टॉमस होव्स (400795 00- 
9८४) का कथन था कि समार्जा सदा व्यक्ति' की स्वतंत्नताकी नियन्त्रित करनेका 
प्रयत्त करता हैं । इसीकारण झ्राज विधान-परिषदोंमें व्यक्ति! की स्वतन्त्रताकी 
रक्षाकेलियें श्रावाजु उठा करती है, और शासक-वर्ग की नियम-पर-नियम बनानेकी 
मीतिकी कड़ी श्रालोचना की जाती हू । इसके विरोधमें जो लोग व्यक्ति पर वल न 
देकर संमाज' पर बल देते हैं, उनका कहना है कि व्यक्ति! का कोई अ्रधिकार नहीं 
है, 'समाज' के लिये व्यक्ति! का वलिदान देना पड़े तो हिंचकना मूर्खता है, हमें 
व्यक्ति! का भला नहीं, समाज' का भला देखना हैं । हिदलर तथा मुसोलिनी 
श्रादि इसी कोटिके व्यक्ति थे, दे बैग्यक्तिक स्वतंत्रताको मूर्खेता समझते थे । ये 
दोनों दृष्टियां एकांगी हैँ, इन दोनोंका आधार “व्यक्ति' तथा समार्जा की स्वतंत्र 
सत्ता माननेका विचार है, परन्तु जेसा हमने देखा, चीज श्रौर भूमि तो अलग-श्रलग 
हूँ, व्यक्ति तथा समाज श्रलग-अलग नहीं हूँ, व्यक्तियोंकें मिलनेसे समाज बनता हूं, 
झोर सामाजिक-परंपरा व्यक्ति का निर्माण करतो है, दोनोंका विरोध नहीं, समन्वय 
है । 
४. समाज' में “वेय्यक्तिक-सत्ता का स्थान 

व्यक्त तथा समाजा की श्रलग-श्रलग सत्ता नहीं है, व्यक्तियोंसे समाज 
बनता हैं, शरीर समाज अपनी परंपरा द्वारा व्यक्षित' को बनाता है, इन दोनोंकी समता 
है, एकता हैँ, भिन्नता नहीं है । परंतु समाज तथा व्यक्ति की इस एकताका क्या 


समाज त्तया व्यक्ति 


रूप है? क्या व्यक्ति! को समाज! में रहतेहुए श्रपनी स्वतंत्र विग्पकितक-सत्ता 
(7८ाशं0ए०६ए) रखनेका श्रधिकार है, या नहीं ? क्या व्यक्ति! को अपनों 
“बैग्यक्तिक-सत्ता' ([7तीए0प०0५) समाजको सत्ता्मे मिटा देवी होगी ? 

इस प्रइनका उत्तर पानेकेलिये पहले हमें यह देखना होगा कवि विग्यक्षितक- 
सत्ता' (रतीजवंप/9) का क्या ब्र्य है ? विग्यक्तिक-सत्ता' (गा्ीरंतिए- 
]६५) को तीन दृष्टियों से देखा जासकता है:--- 

(१) 'भीतिक वेय्यक्तिक-सत्ता (शोएमंण्य पठासंदएी्)-- 
किसी पदार्य की भौतिक वेय्यकितिक-सत्ता” तब मानी जाती है जब वह दूसरोंसे 
अ्रलग दीखे । टेबलपर चार पुस्तकें रखीहुई हैं, चारों प्रलग-ग्लग दीझती है, इन 
चारोंकी श्रलग-पअलग भौतिक वंय्यक्तिक-सत्ता' है। इस दृष्दिसे रुूमाजा तथा 
“व्यक्ति! की झ्ललग-अलग भौतिक वैय्यक्तिक-सत्ता' नहीं है, क्योंकि व्यक्तियों से 
झलग समाजकी सत्ता हमें कहीं दिखाई नहीं देती । 

(२) प्राणि-शास्त्रीय वैय्यक्तिक-सत्ता' (छा0०ट्ांप्णें ए्तीशंतेणाएए) 
--जीवन का लक्षण प्रतिक्रिया करना हैं । जहां 'उत्तेजक-पदार्य' (5पए्रणौपर) 
के सामने होनेपर 'प्रतिक्रिया' (२०५००॥५०) होती है, वहां जीवन हैँ । परन्तु 
प्रतिक्रिया तो एक नहीं, श्रनेंक प्रकारकी होसकतोी है । अनेक प्रतित्रियापंमेंसे 
जो प्रतिक्रिया जीवनकेलिये सबसे ज्यादा उपयोगी है, उस प्रतिक्रियाको जो प्राणी 
करेगा वही जीवन-संप्राममें टिक सकेगा । अनेक संभव प्रतित्रिद्याग्रोंमेंसे सबसे 
उपयोगी प्रतिक्रिया को करना, यह सब प्राणियोंके अपने-अपने व्यवितत्वपर निर्मर 
है। कई प्राणी ऐसी प्रतिक्रिया करसकते हैं, जो उन्हें मृत्युरे पास लेजाये, फई ऐसी 
अतिक्रिया करसकते हैं, जो कुछ थोड़े समयकेलिये उनको रक्षा करे, फई ऐसी 
प्रतिक्रिया कर सकते हैं, जो उनकी पुरो-पुरो रक्षा कर दे । जो प्राणी बहुत थोट्टो 
प्रतित्रियाएं कर सकेगा, उसको 'प्राणिश्ास्त्रीय चेस्यक्तिक-्सत्ता' (8॥0087व०ों 
पाठ) बहुत थोड़ी विकसित हुई होगी, जो अनेक फिन्‍्तु जीउनो- 
पयोगी प्रतिक्रियाएँ करसकेगा, उसकी दंय्यक्षितक-स्त्ता झधिदा विकसित होगी। 
इस दृष्टिसे मनुष्यकी 'प्राणि-शास्त्रोय वैग्यक्तिक-सत्ता' (900 8० वातदी- 
जत0१॥५9५) तो है, किन्तु समाज! का क्योंकि व्यवित्' से पुयशट फोर्ट ध्रस्तित्य 
नहीं, उसके प्ंग-प्रत्यंग नहीं, इसलिये उसकी प्राणिशास्त्रीय देव्यवित्तझ-सत्ता' भी 

नहीं मानी जासकती । 

(३) सामाजिक वेस्यक्तिकसत्ता' (50ल0]0ह/०्यो वाठीसंवेप- 
०70०)--एक मनुष्यकी दूसरे मनुप्यसे लिन्न भोतिक-सत्ता है, ऊुब बह 


कप 


परिल्वितिमें अनुकूल या प्रतिकूल प्रतिक्रिया करता हू, तथ उसकी प्राधिनगास्त्रीय 


। 


हर 
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' सत्ता उत्पन्न होजाती है, जब वह समाज में सिफफ़े दूसरोंका अनुकरण या दूसरोंके 
कहे के अनुसार ही नहीं चलता, सिर्फ़ रूढ़ि तया प्रथाकी लकीर ही नहीं पीदता, जिधर 
नाक में नकेल डालकर उसे चलाया जाय उधर ही नहीं चल पड़ता, परन्तु समाजमें 
रहताहुआ देख-भालकर, क्या उचित है, क्या भझ्रनुचित, किघर जानेमें उसका भला 
है, किधर जाने में नुक्सान है, यह सब-कुछ समझकर चलता है, जब कोई मनुष्य- 
समाजमें सिर्फ़ समाजका सदस्य हो नहीं, कुछ श्रपतापन भी रखता हैं, तव उसमें 
'समाज-दास्त्रकी दृष्टिसे वेग्यक्तिक-सत्ता' (50ल्‍००ट्2ा०४ ॥ठजंवंपगीए ) 
कही जा सकती हूँ । हम अ्रक्सर कहा करते हे-- अपने को समझो--श्रपनेको 
बिल्कुल खो मत वो--इस कहनेका क्या श्रर्थ हु ? इसका यही श्रर्थ होता है कि 
प्रत्येक व्यक्ति! के अन्तरात्माके विकास की एक दिद्या हैँ, उस दिद्ञा में विकास ही 
उसका अपना-आपा हैँ, उस विकासकों पाकर ही वह ठोक श्रथों में विकसित कहा 
जा सकता है । गीता में स्वधर्मे निधनं श्रेयः परधर्मो भयावह: कहा है, इसका 
यही अर्थ हें । एक व्यक्ति दाशंनिक हूँ, वह बाज़ारमें तराजू लिये बंठा हैँ, इूसरा 
बनिया-दुत्तिका हैं, वह कालेजमें दर्शनका प्रोफ़ेसर हें । यह व्यक्तिके अपने-अपेका 
विकास नहीं हे । हरेक व्यक्ति में उसका अ्पना दीज है, श्रपनी भिन्नता हैं, जब 
व्यक्ति! श्रपनी भिन्नताकोी समझ लेता हूँ, उसे पकड़ लेता है, उसीके विकासमें जुद 
जाता है, तब झ्रपती ठीक समाज-द्वास्त्र की दृष्टि की वे्यक्तिक-सत्ता' को पालेता 
है। व्यक्ति! की तो 'समाज-ास्त्रीय वेग्यक्तिक-सत्ता' है, समाज' की ऐसी-कोई 
सत्ता नहीं है, क्योंकि व्यक्ति' के श्रतिरिक्त समाज कोई वस्तु नहीं है । 

जब हम कहते हूँ, व्यक्तित्व का समाज! में क्या स्थान है, तब हमारा क्‍या 
श्रभिप्राय होता हैं ? व्यक्ति” तया व्यक्तित्व में भेद है । व्यक्तित्व ([700ीएं- 
00४2६9 ) का शअ्र्य हुँ वह भेद, वह भिन्नता, जो एक व्यक्ति! (7रतशंतंण्ां) 
को दूसरे व्यक्ति! से पुथरू करती हैं । दुरखीम (॥0फपं7०ांएा) का कथन हैं 
कि समाज' जितना विकसित होता जाता हूँ, उतना व्यविति-व्यक्ति! में भेद 
चढ़ता जाता हैं । श्रादि-समाजके सब व्यक्ति एक-समान सोचते थे, एक-समान 
रहते थे, एक-समान रीति-रिवाजके श्रनुसार चलते थे। ज्यों-ज्यों समाज विकसित 
होता जाता है, त्यो-त्यों 'एकता-एक-समानता' (7/ट्टा7255) के अलावा 
'मिन्नता-अ्रसमानता' ([अर्शिवा८८) भी बढ़ती जाती हैँ । समाज 
का काम एकत्ता' को ही अ्रपने श्रन्दर खपाना नहीं हैँ, भिन्नता' को भी श्रपने भीतर 
खपाना हूँ ॥ प्रायमिक-समाज के व्यक्तियोंमें वह भिन्नता, जिसे हमने समाज- 
शास्त्रीय. वंय्यक्तिक-सत्ता' (56८06ट्वांथ्थ तारतए।तंएशी५9) का नाम 
दिया है , होती ही नहीं, श्रतः उस समाजमें एकता“-एक-समानता' ही 
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भिन्नता' भी प्रकट होने लगती है । इस भिन्नता' को पनपनेका पुरा-पूरा मौका 
देना--यही समाज' में व्यक्तित्व ([70एशंतं्:ए) को विकसित होने फा 
मौका देना कहाता है । 

अगर समाज' में वेय्यक्तिक-सत्ता' ([70स्‍000४]9) को विकसित 
होनलेका मौका नहीं दिया जायगा, तो इसका श्रर्य यह होगा कि समाज 
में एक-समानता ” ((7709) तो दिखाई देंगी, स्वतंत्र वैय्यक्तिक-सत्ता' के श्राधार 
पर पनपनेवाली 'भिन्नता' (708#2८72०7८८) नंहों दिखाई देगी । उस समाज में 
सब एक-समान सोचेंगे, विचारेंगे, एक-समान् बर्तेंगे, सबको एक पेमानेसे मापा 
जायगा। क्‍या ऐसी समानता मनुष्यको सनन्‍्तोष देसकती है ? नवीनता न हो, तो 
संसार उन्नति ही नहीं करसकता, सारा विकास नवीनताका हो दूसरा नाम है, 
परन्तु नवीनता हो नहीं सकती श्रगर समाज' में विय्यक्तिक-सत्ता ([तीए्0« 
४०६०) को स्थान नहीं । 'समाज' के विकास, उसकी उद्नतिछ्तेलिये व्यक्ति' का 
जहां 'एकता' के तानेको कातनेका कर्ंव्य हूँ, वहां भिन्नता' के बानेको फातने का 
अधिकार है । व्यक्तिकी इस एकता श्रौर 'भिन्नता' फे ताने-दाने से ही समाजफा 
कपड़ा बुना जा सकता हैँ । मुसोलिनी, हिटलर श्रादि सिर्फ़ एकता के तत्वपर 
बल देते थे, समाजको एक पैमानेपर , एक सांचमें ठाल देना चाहते ये। रुस भी श्राज 
यही कर रहा हैँ । जो देश सेन्यो-करण की दिश्ञाकीतरफ़ चल देगा, वहू (एकता 
के तत्वकों ही सब-कुछ कहने लगेगा । उस देंद्रर्मे व्यक्ति-व्यक्तििमें कोई भेद नहीं 
दिखाई देगा । हिदलरके जर्मनी, मुसोलिनोके इटली तथा स्टालिन फे रूसके 
विरोध में श्रन्य देशोंका जन-सत्ता-वाद 'भिन्नता' के तत्व पर बल देता हूं, हर व्यक्ति 
को एक ही पैमाने में नहों ढालना चाहता, हर व्यक्ितिको भ्रपने विकास में स्वतन्त्रता 
देता है । जैसा हम देख श्राये हूँ, व्यक्ति के अलावा समाज कुछ नहीं है, परन्तु 
फिर भी समाज ही व्यक्ति! का निर्माण करता हूँ, सामाजिक-परंपरा' न ट्टो तो 
व्यक्ति कुछ नहीं बनता, इसलिये व्यक्ति! की भिन्नता तवा समाज को एकता' 
इन दोनोंके समनन्‍्वयसे हो व्यक्ति! तथा समाज के संघर्ष को खत्म किया जासकता हूँ। 
व्यक्ति! अपने भिन्नताके तत्वका घिकास करे, परन्तु समाज के एकता फे तत्दपा 
नाश न करे, समाज! एकता फे तत्व पर ज़ोर दे, परन्तु व्यवित्त के निन्नता' के तत्व: 
फो समाप्त न कर दें, तभी व्यदिता ठया 'समार्जा फी एक-तानता, समन्धय, 
होसकता है, तब व्यक्ति अपने व्यक्ष्तित्वकों रखता हुश्ला समाजमें रहु सझता हूँ, 
नहीं तो व्यक्ति! तथा समार्जा को संघर्षके बने रहने को संभावना है । व्यक्ति! 
तथा समाज की एकता दरोरके प्ंंग-प्रत्यंग को एक्ताकोतरह नहों है, शारोरिक 
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एकता (0:8०णां८ पा८9) में तो अंग्-अत्यंग मिलकर शरीर को बनाते हें; 
उनका शरीर के श्रतिरिकत स्वतंत्र कोई काम नहीं होता, व्यक्ति' अपने स्वतंत्र 
व्यक्तित्वते समाज' को वनाता हैँ, समार्जा के अतिरिक्त वह विकसित नहीं हो 
सकता, फिर भी उसकी स्वतंत्र 'समाज शास्त्रीय वेय्यक्तिक-सत्ता' ($0००[087- 
<थे परटाशठप्रथ59) होती है । व्यक्ति! तथा 'तमाजों की एकता 
मशीनकी एकताकेसमान भी नहीं हैँ । यान्त्रिक-एकता' (/८०ाशायंटश 
पएाा८ए) शारीरिक-एकता' से भिन्न हैँ, मशीनका एक-एक पुर्ज़ा दूसरे पुर्जोके साथ' 
मिलकर मशीनकों चलाता हैं । सामाजिक एकता (3022 पघामंपए) 
शारीरिक तथा मशीन की एकता से भिन्न है। श्रंगोंके मिलनेसे शरीर बनता है; 
पुर्जोके मिलने से मशीन बनती है, व्यक्तियोंके मिलनेसे समाज बनता है, परन्तु 
अंग और पूुर्से अपना स्वतंत्र व्यक्तित्व नहीं रखते, व्यक्तिका समाजसे स्वतंत्र 
“व्यक्तित्व! है, उस “व्यक्तित्व के श्राधार पर ही व्यक्ति! समाजमें नवोनताका; 
संचार करता हूँ, उसे विकासके मार्ग पर डाल देता है । 
जा . प्रश्न 
१. व्यक्ति-रचित-समाजा (50० 607६:8८४)  त्या सामाजिक- 
अवयवी' (50००५) ००्यांत्राा) के सिद्धान्त क्या हैं, श्रीर उनमें क्या: 
भेद है? ह 
२. व्यक्ति! अपने विकासकेलिये समाज' पर श्राश्रित हु---इस कथनको 
पुष्ट कीजिये । 
३. व्यक्तित्व का विकास कंसे होता है ? 
४. व्यक्ति! तथा समाज' के विरोधका समन्वय कंसे होता हैं ? 
५. समाज! के विकासमें वैय्यक्तिक-सत्ता' (॥70/ए700909) का क्या: 
स्थान है. ? 
६. एकता' तथा भिन्नता' ये दोनों तत्व मिलकर व्यक्ति”! तथा समाज 
के संघर्षको दूर कर सकते हँ---इस कथनकी व्याख्या कीजिये ॥ 


श्य] 
+ 
सामाजिक-विगठन 
(800747, 707808068 ४88 7700) 
१. सामाजिंक-संगठन क्या हैं ? 

सामाजिक-संगठना (90० ठाएह्ुशांकधंणा) तथा सामाजिक- 
विगठना. ($0लंग त508थभां5०४४०ा).. दोनों सापेक्षिक शब्द हूँ । 
जँसे वीमारीको जाननेकेलिये स्वास्थ्यको जानना श्रावश्यक है, चैसे (विगठन को 
जाननेकेलिये संगठन को जानना श्रावश्यक हैं। सामाजिक-संगठनं पया हूँ 
किसी वस्तुकों जाननेकेलिये उसके बाह्य तया आशभ्यन्तर रुूपको जान लेनेसे हुम उस 
बस्तुको जान लेते हैं । सामाजिक-संगठन का बाह्य रुप समाजकी रचना 
($५प्रटाप्रा८ 6 500९7) है, सामाजिक-संगठन' का प्राश्यन्तर दप समाज 
की श्रान्तरिक प्रक्रिया! (?700055 07 500८६) है। इन दोनोंकों जान लेनेसे 
'सामाजिक-संगठन' का वास्तविक रूप हमारे सामने स्पष्ट होजाता है । 

(१) संगठित-समाज' (078थां5टते 506 ८८०) की रचना 
($५0८८प८) कंसी होगी ? एक सकान है, जिसकी एक-एक ईंट श्रपनी जगह 
लगीहुई है, छत, दीवार, खिड़की, दरवाजे--सब ठीक हूँ, ऐसे मकानको संगठित, 
सुव्यवस्यित मकान कहा जा सकता हूँ । भूचाल श्राजाय, तो इंटें हिल जायंगी, 
दरवाज़े टूट जायेंगे, फिर वहु मकान संगठित, सुव्यवस्वित नहीं फहा जासकता । 
एक स्वस्थ मनुष्य है, भंग-प्ंग श्रपनी जगह ठीक सज रहा हूँ, हरेक प्ंग प्रपना फाम 
कर रहा है, बह सुसंगठित, सुव्यवस्यित मनुष्य हूँ । रोग प्राजाय, प्रंजर-पंजर 
ढोले पड़ जांय, तो घरीर श्रत्तंगठित, श्रव्यवस्थित होजाता हूँ । इसीप्रफार समाजमें 
जब प्रत्येक व्यक्ति, अपनी-श्रपनो जगह बैठा हुऋ हैँ, श्रपती स्थितिफे प्रनुसार 
अपना-अपना काम कर रहा हैँ, किसीको शपनो स्वितिसे श्रसन्तोष नहीं, तथ समाज 
सुसंगठित झौर सुव्यवस्यित है | प्रत्येक व्यक्ति अपनी-प्रपनो जगह बंठा, घोर 
झपनो-झ्पनी जगह क्रार्मा फर रहा हें--इसफका कया प्र्य है ? समाजसें प्रस्येझ 
व्यक्तिका प्पना स्थान अपनों) जगहाँ (5005५) होतो है--घह सम-शोई 
जानता हैं । जब त्क उतस्तका समाज में वह स्थान, बहू जगह ($प७5) 
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कायम रहती है, तवतक समाजका संगठन बना रहता है + जबतक बड़ोंका बे 
छोटोंका छोटा, प्रुरुषोंका पुरुषोंका-ता, स्त्रियोंका स्त्रियोंका-ता, लायक आदमियोंको 
'लियाकत के मुताबिक, नालायकोंकों उनके अनुकूल स्थान मिलेगा, तबतक समाजमें 
व्यवस्था, संगठन, शान्ति बनी रहेगी। बड़े स्थानका क्या मतलव हूँ ? बड़े स्थान 
का यह मतलब हूँ कि जिसका बड़ा “स्थान ($६४:८५) है, उससे बड़ेपनका ही 
कार्य! (7२०)०) लिया जाय, यह न हो कि बड़ा स्थान हो, और छोटा काम हो ! 
चुजुर्ग बुज्रुर्गीके तौरसे बरतें, छोटा छोटे के तौरसे बरतें, बुजुर्ग छोटोंके तौरसे और छोर 
बुजुर्गोंके तौरसे बरतने लगेंगे, तो गड़वड़ मच जायेगी । सामाजिक-संगठनको कायम 
रखनेकेलिये यह भ्रावश्यक है कि समाजमें हर व्यक्ति का स्थान हो, और जैसा स्थान 
($:४:0७) हो, उसके मेलका ही उसका कार्य' (!९०)०) हो । समाज में व्य्हि 
के स्थान (5६875) तथा कार्यः (/१०।०) के समन्‍्वयसे समाज संगत 
कहाता है, नहीं तो समाजमें श्रश्मान्ति और असन्तोष होजाता है । सस्‌ 
(२) समाजकी वाह्म-रचनाके संगठित रहनेके श्रलावा 'सामाजियत 

संगठन! (500॑थे णष्ठथ्णांध्धं०0) को बनाये रखनेवाली हूसरी-चंए 
समाज की झाभ्यन्तर-प्रक्रिया' (?700८५४ 0 50८०५ ) है। समाजमें अ्धिकां३- 
व्यक्तियोंका श्रधिकांश बातों में एकतरहसे सोचना-विचारना आश्यन्तर- 
प्रक्रिया! है । यह प्रक्रिया 'लामाजिक-संगठन' के लिये आवश्यक है। ससाजकी कई 
समस्याएँ होती हूँ, परन्तु श्रगर एक व्यक्तिका एक विचार है, दूसरेका दूसरा, तो समाज 
संगठित कंसे रहसकता है । जबतक समाजमें किन्‍्हीं बातों पर एकमति नहीं होती, 
तबतक वह किसीबातको क्रियामें कैसे परिणत कर सकता हैँ ? समाजकी बाह्य- 
रचनाका रूप व्यक्तिके समाजमें स्थान (50६०५) तथा कार्य (२०७) 
का समन्वय है, परन्तु समाज की यह वाह्म-रचना-तभी टिक सकती है, जब उसकी 
आन्तरिक-रचनामें विचारोंकी एकता हो । समाजकी इस श्राभ्यन्तर-एकता को 
एकमतिता' ((८07527575) कहा जाता है । श्रगर समाजकी शआआभ्यन्तरिक 
*एकमतिता' ((:005८757५ ) नहीं होगी, तो समाज बाहरसे एक दीखता हुआ भी 
भीतरसे टूटाहोने के कारण शीघ्य ही बाहर से भी टूट-फूट जायगा, क्योंकि जो-कुछ 
याहर हैँ वह भीतर से निकलता हैं। समाजमें परिवारका, व्यक्तिका क्या स्थान है, 
सम्पत्ति-जायदादके विपयमें हमारे क्या विचार हँ--इन सब बातोंके सम्बन्धमें 
जब सबकी एक विचार-धारा होगी तभी समाज संगठित रह सकता हूँ, श्रन्यया नहीं । 

२. सामाजिक विगठन क्‍या है ? 

हमने देखा सामाजिक-संगठनी क्‍या हैं । संगठन को जानलेत' 
पृचगठन! को जान लेना हैं। सामाजिक-संगठत' के हमने दो भाग किये-न्चां 


| 
| 
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। >था श्राभ्यन्तर | वाह्यको हमने समाजकी रचना (5प्प्रषणा८) तथा 
आशभ्यन्तरको समाजकी प्रक्रिया' (?70८८५५) कहा । अ्रव हमने यह देखना है कि 
समाजकी रचना (97एरटप्रा८) में विगठनका क्या रूप हूँ, और समाजको 
“प्रक्रिया (70८९५) में वियठनका क्या रूप हैँ। इन दोनोंका हम क्रमशः 
| वर्णन करेंगे । 


ह॒ 
| 


समाजको रचनामें विगठना (72508थररध्वरंठा शी परी० 
५ाप्तपाट 050८०7ए)--हमने देखा कि' संगठित समाजमें प्रत्येक व्यक्तिका 
'निद्चिचत-स्थिति! (5:880७) होती है, श्र उस निश्चित-स्थितिके श्रनसार 
वह 'कार्म' (२०८) करता हैँ । जब समाजमें व्यक्तिको स्थिति! (5६४८७) 
५) चीर काम (7२०१८) का मेल टूट जाता है, तव समाज श्रसंगठित कहाता 
स्थान तथा कार्मा में मेल न रहनेकी तोन श्रवस्थाएँ होसकती हैं :--- 
(क) एक अवस्था तो वह हैँ जब समाजमें ऐसी नवीन स्थिति उत्पन्न 
| गेजाय कि व्यक्तियोंकी समाजमें जो निश्चित स्थिति! ($:पप५) थी, वह न 
! । हे, और स्थिति” न रहनेकी वजहसे उन्हें समझ न पड़े कि समाजरूपी रंग-मंच पर 
[पं किस भूमिकामें उतरें, क्‍या पार्ट श्रदा करें, कया कार्य' (२००) करें । श्रगर 
दुभिक्ष पड़ जाय, लोग भूखे मरने लगें, तो एकदम व्यवितकों नई परिस्थितिका 
सामना करना पड़ता है, कोई इस परिस्यितिका सामना करसकता है, फोई नहों 
करसकता । मशझोनके आवधिप्कारसे पहले घर ही उद्योगका केंद्र था, मशीन 
निकलनेके बाद घरके बाहर कल-कारखाने खड़े होगये। इस नवीन परिस्थितिमें 
गृह-पत्नीकी पहली स्थिति! ($09005) में परिवर्तत श्रागया। वह घरते बाहर 
जानेका कार्य' ((९०१०) करे, या न करे--यह समस्या उसके सामने सड़ी होगई । 
बहुत श्रधिक व्यक्तियोंके शिक्षित होजानेसे श्राज सैकड़ों युवकोंको समाजमें कोई 
जगह नहीं, कोई स्थान नहीं । जब परिस्यितियां व्यक्तितिको अपनी पहलेकी निश्चित- 
(स्थिति! ($६4६७५) से हिला देती हूँ, वह मानो जड़ से उसड़ जाता है, तव समाजमें 
__ एक ऐसा व्यक्ति पैदा होजाता है जिसका जीवन शब्रसंगठित होगया । जब ऐसे 
| ; व्यक्तिबोंकी संख्या समाजमें बढ़ जाती हैं तव समाज श्रसंगठित होजाता है । 
के (ख) दूसरों श्रवस्या वह है जब व्यक्तिकी समाजमें ऊंची “स्थिति' 
< (507७) तो बनी रहती है, परन्तु वह श्रपनी ऊंची स्वितिके झनुरुप कार्य ([२०]८) 
* यातो स्वयं करना छोड़ देता है, या समाजकी झ्वस्याप्रोंते दाधित होकर वहु फाम 
! उससे छूट जाता हैं। ऐसी अ्रवस्थामें समाज तबतक संगठित नहों होता जदतक 
१० स्थिति! (5६४0७) नोचे गिरकर कार्यो ([२०।९) के स्तरपर नहीं आजातो, 
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या कार्यो (£९०।८) ऊपर उठकर “स्थिति! ($:2:75) के स्तरपर नहीं पहुँच 
जाता। हिन्दू-समाज में ब्राह्मणोंकी स्थिति! ऊंची थी, काम' नीचा होगया, यह. 
झवस्था समाजके विगगठन को श्रवस्था थी । यह विगठन' बना रहेगा, जबतक । 
“ल्थिति' तथा 'कार्म' का समन्वय नहीं हो जायगा । जात-पातके विरुद्ध आन्दोलन | 
इस विगरठनकों टूर करनेका ही एक प्रयत्न हें .। कर्म नीच होतेहुए भी जन्म या; 
नस्लसे किसी को ऊंचा सानना सामाजिक-विगढ़न के श्रन्तर्गत है । जिस व्यक्ति 
को नीच-कर्म के होते हुए भी जन्मके कारण ऊंचा माना जाता है उसके विरुद्ध समाज| 
में प्रतिक्रिया होना स्वाभाविक हूँ। यह प्रतिक्रिया ही समाजमें श्रसन्तोष, बेचनी, 
विद्रोह पैदा करती है, और जबतक समाजमें यह बेचेनी बनी रहती है तबतक समाज: 
विगत है .। यह होसकता हैं कि किसी समाजमें इसप्रकारकी स्थितिकेप्रति विद्रोह 
न हो, ऊंची स्थितिके लोग नीच काम करते रहें, नीच स्थितिके लोग ऊंचे काम करते 
रहें, परन्तु पहलोंको ऊंचा दूसरोंको नीचा ही समझा जाता रहे, किसीके हृदयमें इस 
अवस्थाकेप्रति श्रसन्‍तोष उत्पन्न न हो। हिन्दू-समाजमें सदियोंतक ऐसा ही होता 
रहा। अच्छा कर्म होतेहुए भी जन्मकेकारण किसीको श्रछ्त और व्यभिचारी होतेहुएं 
भी जन्मके ब्राह्मण होनेकेकारण किसीको पुज्य समझा जाता रहा, इस स्थितिकें+ 
विरुद्ध किसीने आवाज़ नहीं उठाई। ऐसी श्रवस्थाममें समाज विगठित नहीं, संगठित | 
हो कहा जायगा । समाजके विगठित होनेकेलिये स्थिति! (50805) तथा 
कार्य! (२०)८) का बेमेलपन होना ही नहीं, परन्तु वेमेलपनकों श्रनुभव ६ 
करना आवश्यक हैं । समाज जब “स्थिति! और कार्मा के बेमेलपनेकों अनुभव « 
कर लेता हूँ तब इसे दूर करनेका प्रयत्न करता हैँ । सामाजिक-संगठनका श्रर्थ ही 
स्थिति! ($:4005) तथा कार्य'ः (7२०!८) की विषमताको दूरकर इन दोनोंमें 
समताकी स्थापन करना हूँ । जबतक व्यक्तिको समाजमें स्थिति! (50६05) 
नहों मिलती, और उस स्थितिके अनुकूल कार्य' (२००८) नहीं मिलता, तबतक 
वह समाजके शरीरमें रड़क पंदा करता रहता है, और समाज विगठित रहता है । 
(ग) तीसरी अ्रवस्था वह है जब व्यक्तिकी समाजमें स्थिति! (5६40५). 
नीची हो, परन्तु उसका कार्य' (7२०!८) ऊंचा हो। ऐसी श्रवस्या तब श्राती है 
जद किसी देशमें नीच कही जानेवाली जातियोंकी राजनंतिक-दक्षेत्रमें विशेषाधिकार; 
दिया जाता हैँ । आज अपने देंदार्मे हरिजन कहें जाने वाले लोगोंको योग्यताके 
श्राधार पर नहीं, नीची स्थिति” के कारण कुछ विशेष श्रधिकार दिये गये है। 
जब कभी कोई ऐसा व्यक्ति मिनिस्टर बन जाता है, तब ऊंचा कार्य! (२०८) / 
रखतेहुए उसकी समाजमें नोची स्थिति! (5:४:05) होती हैं । परन्तु यह कट 


ढ़ 
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भी नहीं रहने पाती । समाजमें स्थिति! (5४805) तथा कार्यो (०0०) फो 
एक स्तरपर लानेंकी प्रक्रिया लगातार होतो रहती है, ओर समय आता हूँ जब 
ऊंचे कार्मा बालेको ऊंची 'स्थिति' स्वयं सिल जाती हूँ । 

समाजमें व्यक्तिकी उक्त तीनों प्रकारकी स्थिति (5905) ठया कार्मा 
(7२०८) या तो जन्म से होता है, या कर्म से। व्यक्तिकी समाजमें जो जन्‍म! से 
स्थिति होती है उसे समाजने निश्चिचत किया होता है, उसे 'समाज-प्रदत्त (45८१७- 
९6 99 5००८५) कहा जाता है, अपने उद्योगसे व्यक्तिने जो स्थिति प्राप्त फी 
होती है, वह कर्म-प्राप्त' (80०॥०ए८० 9ए ८४7८) कही जातो हैँ । समाजमें 
जबतक जिर्न्म' तया कर्म में दिषमता रहतो है, त्वतक समाज विषम, प्रसंगढित 
अवस्यामें रहता है, जब जन्म तथा कर्म में समता स्थापित होजातो हूँ -तव समाज 
समावस्या, संगठित अवस्या में आजाता है । 

(२) 'समाजकी प्रक्रियामें विगठना (705078जाध्यत॑00 ॥. ४८ 
970८८5$ 0* $0००८५४)--समाजका बाहरका ढांचा तो व्यकितकी समाजमें 
“स्थिति! (3५४८८७७) तथा कार्य! ((०]०८) के मेल, इनके समनन्‍्वयसे बना रहता 
है, इनके मेलके हट जानेसे टूट जाता है; भ्रन्दरका ढांचा 'एकमतिता' (005८7- 
505) से बना रहता है, एकसतिता' ((0075४7५ए5) के न होनेंसे दूद जाता हू 
समाजकी श्राभ्यन्तर-प्रक्रियामें जहां एक दिद्यामें सोचनेके स्थानमें हर ब्यकितने 
भिन्न-भिन्न दिशामें सोचना शुरू किया, वहों समाजके भवनमें तरेड़ प्राजातो हूँ, 
श्र बिना मरस्मतके इसका टिकना असंभव होजाता हैं । समाजफे पश्राभ्यन्तरमें 
किन कारणोंसे एकमतिता' ((:०5८7६0७) नप्द होजातो हे, किन फारणोंसे 
विगठनको प्रक्रिया उत्पन्न होजाती है, उनपर विचार करना झावध्यक हूँ । 

३. सामाजिक-विगठनके चार कारण 

समाजके ध्राभ्यन्तरफो जो कारण छिन्न-भिम्न कर देते हूँ, जो 'एकमतिता! 
(((०ा5शा57५) नहीं रहने देते, जिनके कारण समाजका प्रन्तरात्मा विगदित 
होजाता है, और क्‍योंकि भ्रन्तरात्मा विगठ्ति होजाता हुँ इसलिये शरोर भी विगत 
हो जाता है, वे चार हैं :-- 

(१) सामाजिक-विगठन का पहुला दगारण सामाजिक-परियर्तेनाँ (50- 
लंज तीग्राहु८)--पहलेका समाज सेकड़ों नहों, हुज्ञारों सालोंतद एछ-जँसा रहा । 
जबसे योगपमें श्रौद्योगिक-र्शति हुई है तबसे रहुन-तसहुक, श्राचार-पिचार सदसें 
परिवततन हो नहों हुप्रा, जो परिवर्तन हजारों सादों में नहों हृप्ना बहु देखते-देण्ते 
होगया । मनृष्यका जोबन, प्रवतदा जो हूट़ियां, प्रयाएं, रोति-रिवाक्ष, दृष्टिकोण 
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बनें हुए थे, उनके आधारपर चल रहा था, श्रव एकदम नई-नई परिस्थितियां उत्पन्न 
होगई । इन नई परिस्थितियोंके अनुसार प्रथाएँ और रूढ़ियां एकदम केसे बदलें ? 
श्रगर कोई समाज वदलीहुई परिस्थितियोंके अनुसार अपनो प्रथाओं, रूद्षियोंको 
उठाकर फेंक देता है, और नये ढंगते चलने लगता है, तब तो उसका विगठन नहीं 
होता, परन्तु ऐसा कब हुआ है ? श्रथाएँ और रूढ़ियां, जो किसी समय समाजकी 
रक्षाकेलिये बनी थीं, अब परिवरत्तित परिस्थितियोंमें भी समाजको बांधे रखती हूँ, परि- 
स्थितियां बदल जाती हूँ, प्रथाएँ और रूढ़ियां नहीं बदलतों. लड़कियां पढ़-लिख गईं, 
ऊंची-ऊंची बातें करने लगीं, परिस्थितियां कहती हैँ कि पढ़ने-लिखनेके बाद तो 
पर्दा मत करो, प्रथा कहती हूँ पर्दा करो, परिस्थितियां कहती हूँ स्त्रीको श्राथिक 
स्वतन्त्रता दो, प्रथा कहती है उसे धर में बन्द रखो । हम क्योंकि परिस्थितियोंके 
अ्रनुसार अपने विचारोंको नहों वदलते इसलिये समाज विगठनकी, बेचनीकी, 
विषमताकी श्रवस्थामें रहता है । हम विचारोंको क्‍यों नहीं बदलते, क्यों रुढ़िफे 
दास बने रहते हैं, इसका एक कारण है । हमारी संस्क्ृतिके दो रूप हैं--भौतिक' 
' (+/गिटांत) तथा अभोतिक (पणा-गराधधाटा9)) । भौतिक-संस्कृतिका 
-स्यूल-रूप हमारी 'सभ्यता' है, श्रभीतिक-संस्कृतिका रूप हमारे “विचार हूँ। 
सभ्यता की वस्तुएँ हमें दीखतो हैं। मोटर है, हवाई-जहाज्‌ है, रेलगाड़ी है-- 
ये सब दीखने वाली वस्तुएँ हैं। बेलगाड़ीसे मोटर गाड़ी श्रच्छी है, हुल चलानेसे 
ट्रैव्टर चलाना अ्रच्छा है, यह निर्णय करनेमें हमें देर नहीं लगती । दोनोंके परिणाम 
आँखों के सामने दीखते हैं । परन्तु अभौतिक वस्तुआ्रोंमें, विचारके क्षेत्रमें हमें यह 
नहीं दीखता कि यह विचार दूसरे विचारसे श्रच्छा हैं । विचार तो दीखनेवाली 
वस्तु ही नहीं है । हम कंसे मान लें कि जिस विचारको हमारे वाप-दादा, सेकड़ों- 
हजारों सालोंसे मानते चले श्राये, वह आजके नवीन विचारसे किसी प्रकार भी 
निद्ृषष्ठ हैं । इसलिये भोतिक-परिस्थितिके परिवर्तनकों, बैल-गाड़ीकी जगह मोटर 
के प्रयोगको हम वर्दाइत कर लेते हूँ, विचारोंके परिवर्ततको हम वर्दश्ति नहों कर 
सकते । परन्तु कई ऐसे परिवर्तन हैं जिनको भौतिक-द्षेत्रमें श्रगर हम मान जाते हैं, 
तो उनसे सम्बन्ध रखनेंवालें श्रभोतिक-क्षेत्रके विचारोंकों मानना हमारे लिये 
लाज्मी होजाता हैं । परन्तु विचारके क्षेत्रमें परिवर्ततकेलिये मनुष्य श्रासानीसे 
तय्यार नहों होता । परिणाम यह होता हैँ कि भोतिक-क्षेत्रमे जिस वातको हम मान 
रहे होते हैं, उससे सम्बद्ध बातको, अ्रभोतिक, श्रर्यात्‌ विचारके क्षेत्रमें नहीं मान रहे 
होते । तभी कोद-पतलून पहननेवालें भी बिल्ली रास्ता काट जाय तो सोचमें पड़ 
जाते हूँ । भोतिक-द्षेत्रमें हम श्रागें निकल गये होते हूँ, श्रभौतिक-क्षेत्रमें पीछे पड़- 
जाते हैं। इसी अ्रवस्थाका नाम हमने १२वें श्रध्यायमें संस्कृतिके एक भागका 
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पछड़ जाना' ((एंप्पार्ण 8) कहा या। श्राज दूरो लगनग ख़त्म होचुफी हूँ । 
दूर-टूरके देशोंकी सोमाएँ मिलने लगी हेँ। संसारके देश मानो हयेलो पर श्रावठे 
हैं । यह भौतिक-संस्कृतिका परिणाम हूँ। इसका श्रवद्यंभावी परिणाम यह होना 
चाहिये कि संसारके देश अपनी-अपनी फौम, जाति, नस्‍लका अभिमान छोड़ दें, 
मनुप्य-मात्रको एक समझने लगें। दूरी दूर होनेसे ही तो एकता होतो है । परन्तु 
फिर भी एक देश दूसरे देशसे जो दूर होता जारहा हैँ वह इसोलिये तो हूँ षयोंकि 
हम बदलतीहुई परिस्थितियोंमें भी श्रपनें विचारोंके चदलनेकेलिये तय्यार नहीं हूँ. । 
यह श्रवस्था सामाजिक-विगठनकी श्रवस्या हूँ । 

(२) सामाजिक-विगठनका दूसरा कारण सामाजिक-धारणाएँ 
($०2०ंग भापं:परतें८४)--प्रभो हमने परिवर्ततका वर्णन किया । परिचर्तंनके 
कारण परिस्थितियां श्रागे निकल जातो हूं, मनुप्यका विचार पीछे रह जाता हूँ । 
परिवतित परिस्थितियोंकेसाय वह पुराने विचारोंका मेल नहीं करसकता । यह्‌ 
श्रवस्था 'सामाजिक-विगठन' को जन्म देती है । यह विगठनको प्रवस्था परिवर्तन 
के कारण तो पंदा होती है, परन्तु पैदा अ्रपने-्राप होजाती है । समाजमें हर-क्षण जो 
लगातार यान्त्रिक तया श्राथिक परिवर्तन होरहे हैँ, उनका यह स्वाभाविक परिणाम 
हैं । कभी-कभी विगठन की ग्रवस्या स्वयं नहीं पैदा होती, समाज उत्पन्न करता है । 
एक रूसी बच्चेको पाठशालामें शिक्षा देतेहुए पूंजोवादके विरुद्ध भर दिया जाता है। 
बह पूंजीवादके विरुद्ध दूसरी बात सोच ही नहीं सकता। भ्रमरीकाममें सामाजिफ-परंपरा 
द्वारा प्रत्येक व्यक्ति नीग्रोफे विरुद्ध ही सोचता है। भारतमें ब्राह्मणफेप्रति भ्रद्धाकी 
भावना वच्चा-वच्चा यहां के चायु-मंडलसे सीखता है । मनकी ये श्रवस्पाएँ जो 
मनुष्यको एक खास दिशासें चलनेकेलिये मानो बाधित करदेती हैं, उसे उघर 
चाहे-भ्रनचाहे खेंचतो हैँ, मनुष्यकी “घारणाएँ' (8६८०६ए००५) हैँ । ये धारणाएँ' 
श्रगर पुरानी 'धारणाओं' के अनुकूल हैं, तव तो ठोक, नहीं तो नवीन धारणाएँ 
पुरानी धारणाओंसे टकराती रहतो हैं । कमो-कभो मनुष्य ऐसे समूट्में जन्म लेता 
है, या परिस्थितियोंके फारण पड़ जाता है, जिसको धारणाएँ प्रचलित सामाजिश- 
घारणाओंसे उल्टी होती हैं । चोरों, लुटेरों, डाकुझोंफे बच्चोंकी धारणाएँ 
उन्हें समाज-विरोधो कामोंकेलिये प्रवृत्त फरतो हैं, उनको ऐसी घारणाएँ बन 
जातो हैं, जो समाजफे अधिकांग व्यक्तियोंकी घारणाओंके विरद्ध होती हैं। पर 
बच्चोंको जन्मसे हो कटु अनुभव होने लगते हैं, माता-पिता उन्हें मारते-पोटने है, 
गालो देते हैँ । जुल्मोंके दोच झोर लाड-प्यारके बोच पले दातकफी घारणाएं गए 
झलग-शलग होजाती हैं। जिसको जैसी घारणाएंँ वन जाती हूं, बहू उन घारणाग्रों 
फो लेकर हो समाजमें व्यवहार करता हैँ । कोमल घारणादझोंवग स्यक्ति संसारमें 
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कोमलता बहाता हूँ, कठोर धारणाओंका व्यक्ति हरेक व्यक्तिपर तनी आंखोंस 
देखता हैँ । प्रेमकी धारणाएं समाजमें संगठन' पेदा करती हैं, हेघकी, कठोरताको, 
तनातनीकी घारणाएँ समाजको विगठित' कर देती हैं । 

(३) सामाजिक-विगठनका तीसरा कारण सामाजिक-सूल्या (50ल॑ंथ 
प्र/प८५)--घारणा' (६070०) से मूल्य (०४०८) पैदा होता है । 
धारणा झ्ृन्यके प्रति तो नहीं होती, किसी वस्तु, किसी पदार्थ या किसी विचारके 
प्रति होती है । श्रगर किसी वस्तु या विचारकेप्रति यह धारणा” होगई कि यह 
आवश्यक हैं, तो उसका मूल्य उत्पन्न होगया, श्रगर यह धारणा होगई कि वह 
श्रनावश्यक हैं, तो उसका मूल्य' कुछ न रहा। समाज जिस चीज़को मूल्यवान्‌ 
समझ लेता है, उसकी जी-जानसे रक्षा करता है । जिस चीज़केप्रति हमारी अनुकूल 
घारणा है उसका सामराजिक-मूल्य बढ़ा-चढ़ा है, जिसकेग्रति प्रतिकूल धारणा है 
उसका सोमाजिक-मूल्य कुछ नहीं है । सामाजिक-मूल्यकी वस्तु जहां हायसे जाती 
दीखती हो, वहां समाज उद्विग्न होउठता है। विवाह॒के प्रति समाजकी अनुकूल.घारणा 
है, अ्रतः समाजकी दृष्टिमें इसका सूल्य है । तलाकसे विवाह दूटता नज़र आता है, 
श्रतः तलाकका विचार हमारी ऐसी संस्थापर आक्रमण करता है जो हमारेलिये 
सूल्यवान्‌ हैं। परन्तु विदाहमें पति-पत्नीके आपसमें बेमेलपनका क्या इलाज है ? 
इस बेमेलपनके कारण तलाक का विचार उत्पन्न हुआ, इसलिये इस विचारकेप्रति 
भी समाजके कुछ लोगोंकी अनुकूल धारणा वन गई। अनुकूल धारणा बनगई, तो 
इस विचारका भी कुछ मूल्य उत्पन्न होगया । विवाह तथा तलाक इन परस्पर- 
विरोधी चिचारोंक। मूल्य पड़ जानेके कारण दोनों मूल्योंमें संघर्ष उत्पन्न होगया । 
कोई विवाहके मूल्यकों बढ़ा-चढ़ाकर कहने लगा, कोई तलाकके मूल्यको बढ़ा- 
चढ़ाकर कहने लगा । जबतक तलाकके प्रति सबकी विरोधी घारणा थी, तबतक 
तलाकके विचारका कोई मूल्य न था, भौर संघर्ष की यह प्रक्रिया भी उत्पन्न नहीं 
हुई थी । एक वस्तु या विचारकेप्रति एक धारणाका बना रहना संगठन को पंदा 
करता है, दो धारणाओंका उत्पन्न हो जाना विगठन को उत्पन्न कर देता हूँ, क्योंकि 
दो घारणाओेंसे समाजकी 'एकमतिता ((०0०75९०7५5८5) दूट जाती हूँ, 'बहु- 
मतिता उत्पन्न होजाती हैं । वर्तमान-समाजमें किसी बातमें एकमतिता' नहीं है, 
किसी वात्तमें हम सवकी एक-सी घारणाएं नहीं हें, इसलिये किसो बातका एक-्सा 
मूल्य नहीं है । यही कारण हैं कि श्राजका समाज प्रगतिशील तो है, परन्तु अत्यन्त 
विगठित है । श्राजके समाजमें धर्म, अ्रवंशास्त्र, राजनोति, स्त्रीकी समाजमें 
स्थिति, यौन-संवंब--सब वातोंमें नई-नई घारणाएं उत्पन्न होरही हैं, अतः नये-नये 
मूल्य बनरहे हें“ विगठन' बढ़ता चला जारहा हैं । 
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सामाजिक-मूल्यों' (50०४ एशंप८५) का सामाजिक-विगठनपर 

कंसे प्रभाव पड़ता हैं ? प्रत्येक समाजके झपने कुछ सामराजिक-मूल्य' बनेहुए होत 
हैँ । इनके विपयमें हम पह नहीं सोचते कि ये ञ्रच्छे हें या बुरे है, सही हैँ या गलत हैं । 
ये जो-कुछ हैँ, उसीके मापसे हम अपने व्यवहारको ठीक या गुलत फहते हे । 
इन सामाजिक-मूल्यों' में परिवर्तेन नहीं होता, परन्तु क्या मनुष्यकी परिस्थितियों 
में भी परिवर्तन नहीं होता ? परिस्थितियां बदलती रहती हूँ, उनके प्रनुसार 
मनुष्यका कार्य' ((१०]०) भो बदलता रहता है, परन्तु सामाजिक-मूल्य' तो नहों 
चदलता । परिस्थितियां बदल गईं, उनके श्रनुसार हमारा फार्य/ ([९०।८) बदल 
गया, परन्तु सामाजिक-मूल्य'ं नहों वदला--इसका क्‍या परिणाम होता हैं. ? 
इसका परिणाम यह होता हैँ कि बदलोहुई श्रवस्थाओ्रोंमें किसो बाते संबंध जो 
स्थिति! (52:0५) होनी चाहिये, उसे स्वीकार करनेकेलिये हम तप्यार 
नहों होते। उदाहरणाय॑, स्त्रोका वर्तमान-युगर्में कार्य । (]२०।०) बदलगया | 
कल-कारखानोंके कारण वह घरमें काम करनेके स्वानमें फ़ंक्टरोमें फाम 
करने लगी। कार्य' (/२०]८) बदल गया, तो स्त्रीकी स्थिति! (5६05) 
भी बदल जानी चाहिये, वह पैसा पेदा करके घर लातो है, इसलिये उसकी 
पराश्चिता की स्थिति! (5६४0५) भी नहों रहनो चाहिये, परन्तु ऐसा नहीं 
होता । कार्य (९००) बदल जानेपर भी उसकी 'स्थिति' ($0४:७७) पहले 
की-सो पराश्चित बनी रहती है । ऐसा क्यों होता है. ? ऐसा इसलिये होता हू 
क्‍योंकि स्थिति! (5६800५) का निर्धारण होना तो कार्य! ([२०८) से चाहिये, 
परन्तु कार्य (१०८) से न होकर 'सामराजिक-मूल्या (500०० एथेप्र८) से 
होता है। 'सामाजिक-मूल्या किसे कहते हैं ? समाजने सर्दियोंसे जो रोति-रियाज्ञ 
प्रथाएँ, घारणाएँ, परिणाम बना रखे हूँ, वे समाजकेलतिये श्रसंदिग्ध-निर्णय बन च॒े 
है, उनके विपयर्मे समाज किसी प्रकारका विवाद खड़ा ही नहीं होने देता। इन निर्णयों 
के अनुसार स्त्रीकी समाजमें पराश्षित स्थिति! (50४05) निश्चित होचुकी है । 
अब नयोन-परिस्थितियोंके अनुसार स्त्रो नया कार्यः (२०।०) फरने लगी 
नये कार्यों के श्रनुतार उसे नयो स्थिति! मिलनो चाहिए, परन्तु हमारे पुराने 
सामाजिकनमूल्या (502८ रतप०८5) कहते हें--नहीं मिलेगों ॥ स्प्रीका 
कार्य! कहता है, मिलनो चाहिये, सामाजिक-मूल्प' कहते है, नहीं मिलनी चाहिये 
यह सारे झगड़ेकी जड़ है। सामाजिक-मूल्य' जत्दी-जत्दी नहीं ददलते, ये तो 
प्रतिमानं (?40८टाव5) हैं जिनके अनुत्तार हम झपने प्रत्येक व्यवहारकों मापते 
जो बात इनके मापसे ठोक उतरे उह ठोक, जो ठोक न उतरे बहू गुल्नत। ये हो 
स्‍्त्नीकी स्थिति (5:७७) छा निर्धारण कर रहे है, ऐसी प्रवत्यामें ज़बदर 
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डण्ड समाज-शास्त्रके मूल-तत्त्व 
ये प्रतिमा (2८775), ये 'सामराजिक-मूल्यः नहों बदलते, तबतक स्त्रीकी 
“स्थिति! (5६४४5) नया कार्य! (२०८) करने पर भी डांवाडोल है, और 
समाज विगठित है । वर्तमान समाजके विगठित होनेका सबसे बड़ा कारण यह है कि 
नवीन-युगकी मांग के श्रनुसार हरेक .वस्तुका कार्यः (२०]०८) तो रेल-गाड़ीकी 
रफपतारसे वदल रहा है, इसके अनुसार उसकी “स्थिति! (5६8::5) भी बदल जानी 
चाहिये, परन्तु हमारे सांस्कृतिक-प्रतिमान' (7प्रा० 9७३६८४5), हमारे 
सामाजिकं-मूल्य' (500८रर्श एथंए८४) किसी प्रकारकी स्थिति! (502075) 
में परिवर्तन नहीं आने देते । जो बात सदियोंसे जेसी चली आरही है वह 
वैसी ही रहेगी, उसकी स्थितिमें बालके बराबर भी परिवर्तव नहीं आयेगा। 
समाज-सुधारकका काम सॉस्कृतिक-प्रतिमानों। (एॉ0एश 7०775) को, 
'सामाजिक-मूल्यों' (5०0०५ एर्शप्र८३) को ललकारना है, उन्हें ढीला करना 
है, उन्हें बदल देना है ताकि हर वस्तुका जो वर्तमान स्वरूप है उसके अ्रनुसार ही 
उसकी स्थितिको मान लिया जाय । परिरिथितियां जो स्थिति उत्पन्न कर रहो हैं, 
उसके अनुसार जब हमारे सांस्कृतिक-प्रतिमान ((एाध्पाश॑ 9200075) 
झौर सामाजिक-मूल्य' (500०॑र्श ए०ए४८५) बदल जायेंगे, तब कार्य” ([२०८) 
के अनुसार स्थिति! (50875) उत्पन्न होजायगी, श्रीर तब सामाजिक-विगठन 
अपने-प्राप मिट जायगा । जो बात हमने स्त्रीकी स्थिति! (50875) के संबंध 
में कही है, वही श्रन्य बातोंपर लागू है । हमारा 'स्थिति' से श्रभिप्राय पुरुष या 
स्त्रीकी स्थिति' से ही नहीं है । समाजमें जो-कुछ हैँ, हम जो-कुछ मानते हैं, जो बातें 
चल रही हूँ, पुरुषकी स्थिति, स्त्रीकी स्थिति, शिक्षा-संबंधो हमारी धारणाएँ, 
घासिक-विचार, आररथिक-विचार--इन सबकी स्थिति! (509:75) श्राजकी नई 
परिस्थितिमें, नये-त्े परिवर्तनों में बदल जानी चाहिये, परन्तु पुराने सामाजिक- 
मूल्य (50०४ ए०7८४) श्रीर सांस्कृतिक"-प्रतिमान (८ पएण 28०75) 
इनमेंसे किसीको बदलने नहीं दें रहे। परिणाम यह हो रहा है कि हरेक वस्तु 
जिस स्थानपर होनी चाहिये वहांसे हिल गई है, स्थान-भ्रप्ट होगई है, अपना ठीौक- 
ठीक स्थान ढूंढ रही है, हरेक वस्तु और हरेक विचार डांवाडोल होरहा है, श्रौर श्रव 
सीधा हमला सामाजिक-मूल्यों' (500०० एथ|ंए८५) पर होने लगा है, लोगोंको 
समझ आरा रहा है कि जबतक इन मल्योंकी जगह दूसरे मूल्य नहीं श्राबठते, तवतक 
समाजकी हर बात भ्रनिश्चिचत अवस्थामें रहेगी। 'सामाजिक-मूल्यों' की इस लड़ाईमें 
जिन विचारोंमें श्रान्तरिक बल होगा वे टिकेंगे, दूसरे देर-श्रवेर में, मंदान छोड़ देंगे । 
(४) सामाजिक -विगठन का चौथा कारण सामाजिक-संकट' ((27795) 
--जब कभी समाजमें एक बिल्कुल नवीन परिस्थिति उत्पन्न होजाती है तब व्यक्ति 


सामाजिक-विगठन डल्प्‌ 


या समूह उस परिस्थितिका मुकाबिला नहीं कर सकते । उस समय समाज सामने 
संकट उपस्थित होजाता हैँ, और समाज विगठित होजाता हूँ । संकट दो प्रकार 
का होसकता हु--अ्राकस्मिका (?८८ंए६४०८) तथा क्रमिक' ((पाव्ाव- 
धंए८) । श्राकस्मिक-संकरट भारतके विभाजनके समय, महात्मा गांधी की 
श्रकस्मात्‌ मृत्युकें समय, विहार तया क्वेटाके भूचाल के समय, बंगालके दुर्भिक्षके 
समय, पीपल्स बेंकके फ़ेल होनेंके समय श्राया था । जब प्रप्रत्याशित प्रवस्या सामने 
आखड़ी हो, समझ न पड़े क्या करें, क्या न करें, एकदम सेकड़ों, हजारों व्यक्तियोंकी 
स्थिति! (5:8:0) तथा काम (!२०।८) एकदम टूट जाय, तब प्राकस्मिक 
संकट होता हे । इसमें समाज एकदम 'विगठिता होजाता हू । कभी-कनों संकट 
घोरे-घोरे बढ़ता है, यह संकटकी क्रमिक-अश्रवस्या है । राजपूतानाका रेग्रिस्तान 
धीरे-धीरे बढ़ रहा है, परन्तु इससे दिल्‍लीके झ्रास-पास गर्मो बढ़ रहो है, बारिश 
कम होने लगी हैं । इन संकटोंका जो समाज सामना कर लेगा बह संगठित, और 
जो नहीं कर सकेगा वह्‌ विगठित कहलायेगा। योस्पमें श्रौद्योगिक-प्रांतिके घादसे 
श्राथिक-संगठन वदलने लगा । परिवार घीरे-घीरें टूटने लगा, स्त्री भी पुरुषफे 
साथ मजदूरी करने लगी, होते-होते पूंजोवाद उत्पन्न हुआ, पूंजीवादसे मज़दूरोंके संघ 
चने, श्रव हड़तालें होती हूँ, कारखानोंमें क्रोध भड़क उठनेपर श्ाग लगा दो जाती 
हैं। ये सब संकट उद्योगीकरण झ्ौर यन्त्रीकरणके कारण हूँ, परन्तु धोरे-घीरे 
बरसोंमें प्रकट हुए हैं। ये सब समाजकों विग्रठित कर रहे हैं। 


४. सामाजिक-विगठनके परिणाम 


आादि-समाजकोी श्रवस्थामें 'सामाजिक-वियठन' नहीं होता, ज्यों-ज़्यों समाज 
विकसित होता जाता हूँ, त्यों-त्यों 'लामाजिक-विगठन' बढ़ता जाता हैं। समाजकी 
श्रादि-प्रवस्था स्थिर-श्रवस्था (50४0८) है, वर्तमान-अवस्या गतिन्यील' 
(2शगशा८) अवस्था हैं । स्थिरतामें भिन्नता नहीं होती, गतिमें भिश्नता 
होती है । श्रादि-अ्रवस्या 'संगठिता (रपट्ष्टाअटत) यो, बर्तमान-अ्रवस्या 
ब्रसंगठिता ([0[97(९272८८6) है, झ्रादि-अ्रवस्यामें प्रत्येक व्यव्तिकी 'स्थित्ति 
तथा कार्मा (5408 आते 70]2) निश्चित था, वर्लेमान-अ्रवत्पामें ध्निश्चित 
होगया है, श्रादि-प्रवस्वा जनन्‍्माँ पर ग्राश्नित थी, पर्तमान-प्रदस्या दर्म! पर 
प्राश्चित है, किसोको कुछ नहीं छूझता बहु क्या करें, बया ने झरे, उसको 
समाजमें क्या स्थिति! है, इस सबका परिणाम यह हूँ छि ध्ादि-प्रदस्यथाम विगदन 
(7ऋणडइुकांधपंणा) नहीं था, वतंमान-प्रवस्यामें दिनोंदिन दिगठस 
बढ़ रहा हैं, ग्रादि-ध्रवस्थामें एकमतिता (एघाइशापफ) थो, वर्तमान 
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समाज-श्ास्त्रके मल-तत्त्व 


अवस्था में बहुमतिता' बढ़ रही है, और इन सबके बढ़नेके साथ-साथ बेकारी 


बीमारी, 


अपराब, गरीबी, व्यभिचार, दुराचार, अत्याचार न जाने क्या-क्या बढ़ 


रहा है । हम इनमेंसे कुछ एकका वर्णन अगले अध्यायोंमें करेंगे, परन्तु इसका यह 
मतलब नहीं समझना चाहिये कि ये सब बढ़ते ही रहेंगे। समाजकी प्रक्रिया तबतक ' 
सन्तोष से नहीं वैठती जबवतक विगठन' की प्रक्तिया फिर से संगठन की तरफ़ नहीं 
चल देती। बीमारी आरोग्यता प्राप्त करनेकी तरफ़ ध्यान खेंचती है, विगठन संगठन 
की आवध्यकताको उग्र कर देता हैं 


ट 
+ 


३ + 


अद्न 
सामाजिक-संगठनां (502०॑र्गभ णछ8ुआउ5०7४०॥) से-आप क्या समझते 
हें? 
सामाजिक-विगठन ($0ल्‍०ंगी ठ5072थगं5त0) से आप क्‍या 
समझते हैं ? 
प्रत्येक व्यक्तिकी समाजमें स्थिति तथा कार्य! (508005 शत 706) 
होता हैं। स्थिति! (5४८८५) तथा कार्य! ((२०]८) में विषमता की 
कोन-कौन-सी अवस्याएं हैं ? 
समाजकी 'रचना' (500८६पा८) में स्थिति तथा कार्य! (5:9005 थ्ाते 


70]८) का क्‍या भाग हैं ? हे 
'एकमतिता' ((2०75आ5ए5) का सामाजिक-संगठन तथा विग्रठनसें 
क्या हाथ हैँ ? 


सामाजिक-परिवर्तन. (506४ लाभाष०), सामाजिक-घारणाएँ 
($0 लग ६07०५), सामाजिकन्मूल्य (50०2 एथैप८७) तथा 
सामाजिक-संकट (506 ॑र्थ ८पगंभं5) से सामाजिक-विगठन किसप्रकार 
होता ग? 

सामाजिक-विगठन से समाजमें क्या-क्या दोष आजाते हैँ ? 

समाजमें विगठनकी प्रक्रिया हमारा ध्यान समाजके संगठनकी तरफ़ 
खींचती है--इस कथनकोी व्याल्या कीजिये । 


७2260 
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निर्धनता तथा पराश्षयता 
(?09फऋार7४ 3४०0 79घछाशग्रर0२ 5) 
समाजके 'विगठन' के अनेक रुपोंमें निर्धनता' तथा पराक्षपता--ये भी 
णुक रूप हैं। इस अ्रध्याय में हम निर्धनता' तथा पराश्रयता पर विचार करेंगे । 
१. निर्धनता 
जब घन नहीं था, तब धनी-निर्धनका भेद भी नहीं था । आ्ादि-फासमें 
तो वस्तुओंकी जोड़कर रखनेकी ज़रूरत नहों थी । धीरे-धीरे बुरे वफ्तयो 
लिये जोड़नेकी भावना उत्पन्न हुई, और इसके साथ हो सम्पन्न और श्रसम्पन्नफा 
भेद उत्पन्न हुआ । योरुपमें सामन्त-पद्धति (सिटाएँओ 5एजला) के समय 
यहो भेद सालिक श्रौर गुलासका रूप धारण करगया, और श्रौद्योगिक-डांतिके 
बाद जब भूमिके स्वामित्वके विना भी व्यक्षि घतका मालिक बनने,लगा, जिनसे 
पास ज़मीन नहीं थी वे भी कल-कारंखाने खड़े करके रुपये-पैसेयाले होगये, तव उन 
लोगोंको जो प्रसम्पन्न थे, जो पहले कभी सामन्त-युगमें मुलाम कहे जाते थे, प्रद 
मज़दूर कहा जाने लगा। पूंजोवादके युगमें दो वर्ग बड़े स्पप्ट रुपमें समाज सामने 
श्रागये--एक पूंजीपति थे, दूसरे पूंजी-विहीन थे । इस समय घनो-निर्धेनका भंद 
भ्रत्यन्त स्पष्ट हो गया, शोर समाजमें ये दो श्रेणियां बनगई । 
धनी तया निर्धन सापेक्षिक शब्द है ॥ जिसे हम घनी समतते 
दूसरेकी अपेक्षा श्रपनेको निर्धन समझता है, जिसे हम निर्धन कहुते हू बह 


थे पी 


श्रपेक्षा घनी होता है । परन्तु फिर भी निर्घनताकी परिनाया की जासऊत 


निर्धनता मनुष्य फी उस झवस्थाका ताम है, जिसमें आमदनो की कमी या किजूलसरत्ों 


से, वह अपनी तथा अपने आश्रितोंकी भौतिक तया मानसिक प्रादश्यकतादं को 
पूरा करनेके अपने उत्त स्तरको कायम नहीं रस सकता, लिसकी समाजरे दृगई 
लोग उससे श्राशा रखते हें । अपनी इप्टिमें तो हरेक घपनी अयल ध्ोर दृसरेशा 
घन अधिक समझता है ॥ निर्धदताको प्रस्ली परस यह है कि दूसरे भी यह समसे छि 
जो स्तर इसका होना चाहिये, वह नहीं है । हरेझ देशझा प्रमता-थ्रमना स्तर है, 
अपनो-प्रपनी बहु रेखा हुँ जिससे ऊपरफे लोग घनी गिने जाते है, झिससे नोसेह 
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लोग निर्घन गिने जाते हेँ। अ्रमरीकाके स्तरके अनुसार जिसे निर्धन कहा जायगा, 
भारत के स्तरके अनुसार उसे घनी कहा जायगा, भारतके स्तरके अनुसार जिसे 
घनी कहा जायगा, श्रमरीकाके स्तरके श्रनुसार उसे निर्धन कहा जायगा। निर्धनों 
की समस्या उन लोगोंकी समस्या है जो समाजकी दृष्टिमें जीवनके स्तरको कायम नहीं 
रख सकते । निर्घनताके अनेक कारण हूँ, जिनमें से मुल्य निम्न हैँ :-- 

(१) वेय्यक्तिक-श्रसमर्थता' (८४2८८ ० धार ग्रताशंतण॥]) 
-“मनुष्यकी निर्धनताका एक कारण, उसकी असमर्थता' है । 'असमर्यता' 
के दो कारण होसकते हँ--एक वंशगत-असमर्यता, दूसरी परिस्थितिगत-अ्रसमर्यता । 
एक आदमी पैदाइश्से बहुत ही छोटे दिमाग्र का है, न पढ़ सकता हैं, न लिख सकता है, 
न कोई काम कर सकता है । दूसरा जन्मसे कोढ़ी है, अ्न्धा है, बहरा है। ऐसे लोग 
वंशगत-अ्रसमर्थताके कारण निर्धन (2607) होते हैँ, इनमें कई तो दरिद्र ([247- 
7० ) होते हैँ। परिस्थितिके कारण व्यक्तिमें श्रसमरयंता तब उत्पन्न होती है जब वह 
बीमारीके कारण, मशझीनमें हाथ कट जानेके कारण, लड़ाईमें लंगड़ा होजानेके 
कारण, दिमाग विगड़ जानेंकेकारण जीवन-संग्रामकेलिये श्रनुपयुक्त होजाता है । 

(२) भौतिक-परिस्थिति' ([॥एअंत्य काशंा।णगाटा)--भौतिक- 
परिस्थितिमें कई ऐसी श्रवस्थाएँ उत्पन्न होजाती हैँ, जिनके कारण निर्धनता 
उत्पन्न होजाना स्वाभाविक हैं । इनमेंसे मुख्य हें--(क ) प्राकृतिक पदार्थोकी कमी, 
(ख) ऋतुकी प्रतिकूलता, (ग) जीव-जन्तुओंका उत्पात तथा (घ) प्रकृतिका 
कोप। इन चारोंके विषय में थोड़ा-थोड़ा विचार करना आ्रावश्यक है । 

(क) भूमिके सम्बन्ध कियेगये श्रन्वेषणोंसे ज्ञात हुआ हे कि कई भूमियां 
ऐसी होती हैं, जो दूसरोंकी श्रपेक्षा अधिक उपजाऊ होती हैँ, उपजाऊ भूमिक तत्व भी 
कुछ समयके बाद वर्षाके कारण वह जाते हूं, उन्हें भूमिमें फिरसे डालनेकी श्रावश्यकता 
रहती है, कभी-कभी भूमिको एक-एक मौसम छोड़कर जोतना होता है ताकि उसकी 
नष्टहुई ताकत फिर-से लौट आये ॥ क्ृषिके श्रतिरिक्त भूमिके खनिज पदायोंकी 
मात्रा भी परिमित होती है, श्रतः जब किसी स्थानका,कोयला, लोहा, सोना, चांदी 
समाप्त होजाता है, तव वह स्थान उजड़ जाता हैँ, जो लोग,पहले घनी होरहे थे वही 
निर्धन होजाते हैं ॥ भूमिकी उपजाऊन-इक्ति तथा उसके खनिज पदार्योका कम हो 
जाना निर्धनता लानेका एक कारण हूँ । हि 

(ख) कभी-कभी भारी सर्दी या श्रोले पड़नेसे फ़सलल नप्ट होजाती है, 
बहुत ज्यादा गर्मी भी कभी-कभी खेती को सुखा देती हूँ । जहां नहरें हों वहां खेती को 
बचाया जा सकता है , जहां पानी न मिले वहां क्या किया जाय ? ऐसे स्थानोंमें 
किसानोंको बड़े कप्टोंका सामना करना पड़ता है । पंच-वर्षोय योजनामें इसीलिये 
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बड़े-बड़े बांध वनाकर बड़ी-वड़ी नहरोंके बनानेकी योजना की गई हैँ ताकि ऋत॒की 
प्रतिकूलताके कारण वर्षा श्रादि न पड़े तो किसानोंकी समस्याका हल किया जा सरे। 

(ग) भारत में टिड्डो-दल अ्रक्सर खेतोंको नप्द कर देते हैं। प्लेतोंमे 
तरह-तरहके कीड़े, जीव-जन्तु फ़तलको नप्ट किया करते हूँ। हर पेड़कों फोई-म 
कोई कीड़ा लगा करता है । किसानके पास इस सबके लिये साधन न होनेके कारण 
उसकी श्राथिक समस्या घिकद होजातो है । 

(घ) भ्रकृतिका कोप भी मनुष्यको भठकाया करता हैँ । विहारमें 
बाढ़से करोड़ों रुपये का नुक्सान होगया । भूचाल, आग लग जाना, ज्वालामुयों 
फूट पड़ना, जहाज़का डूब जाना, हवाई जहाज़का गिर पड़ना--ऐसे प्रनेक उपद्रय 
हैं, जो उन लोगोंकेलिये श्राजीविकाकी समस्याकों खड़ा कर देते हैँ जिन्हें इनका 
शिकार होना पड़ता हैं । 

(३) झआधिक-कारण! (£८0070 4८०5$)--निर्घतताको उत्पन्न 
करनेवाला सबसे बड़ा कारण श्राथिक है । कोई समय था जब यहु॒ समझा 
जाता था कि संसारमें मनुष्य बढ़ते जा रहे हैं, उनकी श्रावह्यकताओोंको पूरा फरमेफे 
लिये उत्पत्ति! (?700प7८४०) कम होरही है । यह्‌ू समझा जाता था कि 
जिस मात्रा में 'जन-संख्या' बढ़ रही है, अगर उसी मात्रा में 'उत्पत्ति' बढ़ती रहे, तो 
सबकेलिये खाने-पहननेको मिलता रहे, कोई निर्धन न रहे । जबसे शौद्ोगिवः 
ऋँंति हुई है, तबसे उत्पत्ति! पहलेसे कई गुना बढ़ गई है, मशीनके ज़रिये उत्पत्ति 
को मात्रा इतनी बढ़ गई हूँ कि जितना उत्पन्न होरहा है उतना स्प नहीं रहा। 
परन्तु क्या कारण हूँ कि फिर भी धनी-निर्घनका भेद बढ़ता जारहा हूँ, बता ही नहों 
जारहा, पहलेसे कहीं श्रधिक होगया है ? इसका यह फारण हूँ कि 'उत्पत्ति' तो 
बढ़ गई है, परन्तु उत्पत्तिका वित्रर्णा (>5पराएपचणा) ठोक नहों हूँ । 
थोड़े व्यक्तियों फे हाथ सब-कुछ आता जारहा हूँ, श्रधिक व्यक्षितयोंकि हाथ कुछ नहीं 
आरहा। 'उत्पादनके साधनों (/(८श5 0६ ए:00प८पंणा) पर पूंजीपत्तियोंसा 
प्रभुत्व है, अतः इन साधनों से जो उत्पादन होता है, वह पूंजीपतियोंके हाथ में केन्द्रित 
होता जाता हैं । 'धनका अव्यवस्वित वितरण (उर३0द्राफ्रप्र्ा रण 
१०८४ ए) पझ्ाजके व्यक्तिकी निर्धनताका सबसे बड़ा कारण है .। इस पघव्यवर्याक्ों 
राज्य फे सिवाय कौन रोक सकता है ? इसका एक उपाय तो यह है दि राज्य ही 

उत्पादन के साधनों फो अपने हाय में ले ले, श्र जो धामदनी हो, उसे पस्सुप्रोंरे: 
दाम कम करके, या जनता को शिक्षा, स्वास्थ्य, ध्रच्छे मदन प्रादि पर 
जनताको हो लौदा दे ॥ ऐसा प्रयोग रुस में हारहा हूँ, दूसरे देश भो ८ 
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व्यवसायोंको अपने हाथ में लेने लगे हूँ । दूसरा उपाय यह है कि वस्तुओंके दाम 
' निद्चिचत कर दिये जांय;यह तय कर दिया जाय कि इतनेसे श्रधिक कोई मुनाफ़ा 
नहीं ले सकता । यह काम भिन्न-भिन्न व्यवसायोंकें लोग स्वयं कर सकते हूँ, परन्तु 
इसकी संभावना बहुत कस है, ऐसी हालतमें यह काम भो राज्यका होजाता है । 

(४) सामाजिक-कारणा ($02 2 9८८०5)--उक्‍त कारणोंके 
शतिरिक्द कई सामाजिक कारण हैं जो आजके व्यक्तिकी निर्धनताके कारण बन 
रहे हैं। वे हैं--(क) च्रुटिपूर्ण शिक्षा-प्रणाली, (ख) तुटि-पूर्ण स्वास्थ्य-रक्षा- 
प्रणाली तथा (ग) त्रुटि-पुर्ण सकानोंकी व्यवस्था । इन तीनों के सम्बन्ध सें संक्षिप्त 
विचार कर लेना ठीक होगा :-- 

(क) तचुटि-पूर्ण शिक्षा-प्रणली--श्राज हमारी शिक्षा-प्रणाली श्रत्यन्त 
दूषित होरही हैं । पढ़नेके बाद श्राथिक-समेस्यथाको किस प्रकार हल किया जायगा, 
इसे कोई नहीं जानता । हरेक यूनीवर्सिटी हज़ारों ग्रेजुएटोंकी भरमार करती जारही 
है, ऐसे ग्रेजुएट जो अपनेको किसी कासके योग्य नहीं पाते । शिक्षित-व्यक्तियों 
की इस बेकार हालतको देखकर शिक्षा-विज्ञोंने शिक्षा-प्रणाली में सुधार शुरू किये 
हैं, दस्तकारी श्रादि विषयोंको पाठय-क्रममें सम्मिलित किया जारहा है, परन्तु श्रभी- 
तक यह हालत हैँ कि किसानोंके लड़के बी० ए०, एम० ए० बनना चाहते हैं, श्र 
पढ़कर न वे घरके काम के रहते हैं न घाटके, न उन्हें नौकरी मिलती है, न वे खेती 
कर सकते हैँ। फ़ैशन करना वे सीख जाते हूँ, पैसा पैदा करना नहीं सीखते, यह्‌ 
शिक्षाका दोष हैं । 

(ख) चुटि-पूर्ण स्वास्थ्य-रक्षा-प्रणाली--हमारी स्वास्थ्य-रक्षा सम्बन्धी 
व्यवस्था भी त्रुटि-पूर्ण है । सेंकड़ों, हज़ारों व्यक्ति रोगी होनेके कारण कमाई नहीं 
कर सकते । रोगी होजाने पर रोगका इलाज करनेकी श्रपेक्षा ऐसे उपायों का श्रव- 
लम्बन करना चाहिये जिससे व्यक्ति रोगी ही न हो। ऐसी हालतमें रोगी होनेके कारण 
जो दिन बिना कसाईके निकल जाते हैं उनमें कमाई करसकनेके कारण निर्धनतामें 
कमी होसकती हैं । मज़दूर को दिहाड़ीपर काम मिलता है । वह रोज़ काम करता 
है, रुपया-डेढ़ रुपया कमा लाता है, और गुज़ारा चलाता हैं । जितने दिन वह बीमार 
रहता हैँ, उतने दिनोंका उसे रुपयोंमें नुक्सान होजाता है । 

(ग) चुटि-पर्ण मकानोंकी व्यवस्था--इससमय मकानोंकी व्यवस्था 
पैसेवालोंके हाथ में हें । जिनका श्रपना मकान नहों, उन्हें किराये के मकानोंमें रहना 
पड़ता है । पैसेवाले किरायेकेलिये मकान बनाते हैं, सुविधा, आराम, स्वास्थ्यकी 
दृष्टि से नहीं। परिणाम यह होता है कि बहुत थोड़े लोग हैं जिनको श्रपनी सुविधा _ 
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के अ्रनुसार मकान मिलता हूँ, भ्रधिकांश व्यक्ति ऐसी गन्दो-गन्दों घोंपड़ियों में गसर 
करते हैं जिनमें श्रादमी सिर्फ़ सिर ढक सकता हूँ, परन्तु प्रपना स्वास्थ्य नप्ड फर 
लेता है । ऐसे सकानोंमें निर्धन व्यक्ति हो रह सकता हूँ, सम्पन्न व्यक्ति नहीं । समाज 
के निर्धन व्यक्तियोंके इस कप्ठके दूर करनेकेलिये राष्ट्रकोतरफ़्ते मकान बनने 
चाहियें, उनका स्वामित्व राष्ट्रके पास हो, सिर्फ़ किरायेको दृष्दिसे नहों, रहनेवाले 
को सुविधा, श्रारामकी दृष्टिसे बनाये जांय, राप्ट्र उनका किराया ले, परन्तु फिराये- 
दारको बिल्कुल तवाह न कर दे । प्रमरीका तया इंग्लेंड्में राज्यकीतरफ़्से इस- 
प्रकारके मकान बनानेका परीक्षण होरहा है । 

(५) (पर्दा (५४५7०)--निर्धनताका सबसे बड़ा कारण युद्ध है! युद्धके 
समय रोटोतक मिलना कठिन होजाता है, हरेक वस्तु लड़ाईमें चली जाती है, जो 
लोग मंदान में लड़ रहे होते हैं वे गिन-गिनकर दिन काठते हैं, जो पोछे रह जाते हूँ 
वे दाने-दानेको तरसकर जोते हूँ । युद्ध जातिको घन-घान्यमें हो निर्धन नहीं बनाता, 
मनुष्यतामें भी दरिद्र बना देता है । उभरी छातोके बांके नो-जवान युद्धकी प्रग्निमें 
झोंक दिये जाते हैं, मरे-सड़ें लोग समाजका सूत्र चलानेफेलियें पीछे रह जाते हूँ। 
जबतक लड़ाई चलती हैँ तवतक नौ-जवान सन्तान नहों उत्पन्न फरते, यही बचे- 
खुचे, भले-बुरे लोग जो रह जाते हूँ, फमज्ञोर सन्तानोंको उत्पन्न फरते रहते हैं । ऐसी 
सनन्‍्तान जीवन-संग्राममें मुकाबिलेमें नहीं टिक सकती, इसलिये जब ये बड़ी 
होतो है, तव समाजकेलिये एक विषम समस्या बन जाती हैँ । युद्धके बाद जब 
सेनाएं भंग फो जाती हूँ, तब दे वेकारोंकी संस्या इतनी बढ़ा देतो हूँ फि चारोंतरफ़ 
निर्घनता-ही-निर्धनताका राज्य दीखने लगता हैँ । इसलियें युद्धके दाद झीवनका 
स्तर गिर जाता हैं, चस्तुओंका मूल्य बढ़ जाता है, भौर समाज प्रपनी पूर्ण विघंटित 
अ्रवस्थामें दीखने लगता हैँ । 

२. पराश्रयता 

जैसे निर्घनता (?0ए८ए७) समाजकी एक विगठित श्रवस्पा है, बंसे 
'प्राश्रयता' (॥0०एलाठेशा८५) भी विगठित शब्रवस्था है ? बालझ माता- 
पिता के आश्रित हैं, पत्नी पतिकों प्राश्चित है, परन्तु जब हम समाजफोी घिगठित 
अदस्थाका वर्णन कर रहे होते हैँ, तव इनको पराषभ्ित नहों कहते | हां, जो घालश 
भाता-पिताके मर जानेके कारण घ्रनाव होजाता है, जिस पत्नीको पति छोड़ देता है, 
चह पराधश्चित झददय है । पराधित व्यक्षित मुस्यतौरपर तीन प्रफारफे है --(ए) 
घनाय, (ख) वृद्ध, तया (ग) प्रपंग । हम इन त्तीनों का घोड़ा-पोड़ा दर्घन बरेगे:--- 

(क) प्रनाय--जिस दालकके माता-पिता नहों है, उसको देश-रेसे छोई 
नहीं फरता । पहू समाजमें प्रादारा फिरता हूँ । बाई ऐसे बालक भो हे, जिनऐं: 
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माता-पिता हैं, परन्तु वे इतने निर्धन हें कि बालकोंका पालन-पोषण नहीं करसकते। 
वे खुद भीख मांगते हैं, बच्चे भी भीख मांगते हैँ । ऐसे बालक निर्धन होनेकेसाथ- 
साथ चोरी, गांठ कतरना आदि सव बुरी आदतें सीख जाते हैँ । समाजकेलिये 
उनके भरण-पोषणका ही प्रइन नहीं है, उनको शिक्षा देकर योग्य नागरिक बनानेका 
भी प्रदन हैं। ऐसे वालकोंको भीख देकर उन्हें जन्मभरकेलिये श्रपाहिज बना 
देना हैं। अ्नाथालयोंसें रखना उनके मनमें सदाकेलिये श्रवाथ-भावना उत्पन्न 
कर देना हैं। ऐसे बच्चोंकेलियें १९५२ में उत्तर-प्रदेशमें वाल-सुधार-कानून' 
(८]कथा5 8०८:) पास हुआ हूँ, जिसके अनुसार १६ वर्षके नीची श्रायुके 
बच्चोंको आवारा फिरता देखकर पुलिस पुछ सकती है कि उनके श्रभिभावक 
कौन हूं ? श्रगर कोई न हो, और हों तो वच्चोंकी देख-रेख न करसकते हों, 
उन्हें इन वाल-सुधार-आश्रमोंमें रखकर जीवनोपयोगी सव काम सिखाये जायेंगे । 
अभी यह कानून ही बना है, ऐसे झ्राश्नम नहीं खुले । इसी श्राशयका विधेयक 
विधान-परिषद्में भी उपस्थित हैं । 


(ख) वुद्ध--वृद्धावस्थामें मनुष्य पराश्चित होजाता हैं। बालक तो 
इसलिये पराश्चित है क्योंकि वह कमा ही नहीं सकता, वृद्ध इसलिये पराश्रित हैँ 
क्योंकि उसने वृद्धावस्थाकेलियें काफ़ी बचाया नहीं होता। जो मज़दूर सिफ़ं 
उस दिनकेलायक मज़दूरी कमाता है जिस दिन वह काम करता हूँ, वह्‌ बचा कहां 
सकता है ! इसलिये या तो हरेक श्रादमीका बीमा होना श्रावश्यक है, या बुढ़ापेमें 
उसकी देख-भाल करना राज्यकेलिये श्रावश्यक हुँ । बीमा खुद करे, या उसका 
मालिक कराये । कुछ राज्योंमें वृद्धोंकी रक्षाकेलिये श्राश्रम खुलेहुए हैँ, इन श्राश्नमोंको 
“निर्धनालयां (2007 ॥40०75८) कहते हैं। श्रस्लमें, हरदेशमें भीख न मांगनेका 
नियम हैँ, और जो भीख मांगता पाया जाता हैँ उसे इन दरिद्रालयोंमें भर्ती कर 
दिया जाता है ।.वसे तो प्रत्येक वृद्धके पुत्न-पौत्र उसकी देख-भाल करते हूँ, परन्तु 
जहां किसीकी देख-भाल करनेवाला कोई नहों.होता, वहां उसे इन वरिद्रालयोंमें 
भर्ती कर दिया जाता है । जो लोग जवानीमें श्रच्छे दिन गुज्ञार चुके होते हैं उन्हें 
इन दरिद्वालयोंमें रख देना कुछ अन्याय-सा दीखता हैं । उनकेलिये वृद्धालय 
(0)0. ?८०ए6४ छ्र०प५८५ ) खुलने चाहिये, जहां श्रच्छी स्थितिके वृद्ध 
लोग श्रपना जीवन व्यतीत कर सकें ॥ वृद्धावस्थाकी पेंशनोंका भी प्रवन्ध होना 
चाहिये । दरिद्रालयमें प्रत्येक वृद्ध-ब्यक्तिपर जो खर्च होता है, वह पेंशनके रुपमें 
दे दिया जाय, तो खर्चे श्रधिक नहीं बढ़ता । परन्तु ये सब संस्थाएं योरुपमें हें, 
भारतमें नहीं हैं 
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(ग) अपंग--च्रालक तथा वृद्धेके अलावा तीसरो श्रेणों श्रपंगोंकी है, 
जो पराश्चित कहे जासकते हें । पागल, मृगीके शिकार, जन्मके रोगी, प्रंग करेहए, 
श्रन्थे, लूले, लंगड़े--ये सब अपंग हैं । गुरीव श्रादभियोंको जिन बोमसारियोंशो 
दूर किया जासकता हूँ, उन्हें दूर करना राज्यका काम हैँ, नहों तो इतने ही निरा- 
श्रितोंकी संख्या बढ़ती जातो है, और राज्यपर आ्राथिक बोच भी बढ़ता जाता है । 

३. निर्धनता' तथा 'पराश्रयता' का इलाज 

जबदतक निर्वनता' और पराश्रयता' को परमात्माकी देन, कर्मोफा फल 
तथा अनिवार्य समझा जाता था, तवतक दान-पुण्यसे इन लोगोंकी सहायता को 
जाती थी, परन्तु विज्ञानके युगमें श्रनिचार्य बातें बहुत थोड़ी रह गई हैँ । ऐसे 
लोगोंको भीख देकर सहायता करके उनको रक्षा करना घम्म नहों हे, परन्तु 
स्वास्थ्य आदिके कानून बनाकर, रोगी तया श्रपाहिज सन्तान उत्पन्न करनेवाले 
व्यक्तियोंकोी उत्पादनके श्रयोग्य वनाकर ऐसे व्यक्तियोंकी तथा समाजकी रक्षा 
को जासकती है | बीमारी, वृद्धावस्था, श्रपंगता श्रादिके समय पराष्षय न| होना 
पड़े, इस बातको ध्यानमें रखकर ब्रिटेन, भ्रास्टू लिया तथा न्यूज्ीलेंड में बीमा 
करनेकी व्यवस्या हैं । यह बीमेका धन मालिकको देना होता हूँ । इन व्यवस्थाप्रोंके 
अ्रतिरिक्त सबसे बड़ा काम समाजन्सेवक (566॑गों शातठाप्ल) का है । 
जो काम राज्य ज़बर्दस्ती कराना चाहता है, वही समाज-सेवक समसा-बुप्ताझर, 
उन लोगोॉकेसाथ उठ-बेठकर करता हैं। समाज-सेवकका यगम श्रपने क्षेत्रके 
निर्धन तथा पराधश्षित ध्यक्तियोंको गणना करना, किसको वया काम मिल सकता 
है, किसे दवा-दासुफी ज़रुरत है, यह सव देखकर उनकी सहायता फरना है । 
इस दिश्ामें भारत-सेवक-समारजः के कार्यकर्ता बहुत प्रच्छा काम कर सकते हैं । 
इसप्रकार राज्यके कानून तया समाज-सेवकको प्रेम-पूर्ण सेवाके सहयोगसे “निर्घ- 
नता' तथा पराश्रयता' को समस्या थोड़ो-बहुत हल होसझतोी हूँ । इसका परस्तो 
हल तो सारे-के-सारे श्राथिक ढांचेको बदलना हे। 

प्रश्न 
१. निर्धनता' को क्या व्यास्पा हें? 
२. समाजमें निर्धनता' के बया कारण हूँ, श्लौर उन्हें कैसे टूर छिया जा- 
सकता है ? ह 

३. पराक्षयता' के दया प्रशार हैं, झौर उनका कया इतच्चाज़ हूँ ? 

४. निर्धनता' तथा पराश्षयत्ता को दूर करनेसे समाज-सेव्ट बया काम 

फरसकता हूँ ? 
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किसी ऐसे काममें लगे रहना जिसमें श्रथ-प्राप्ति हो, वारोज़गारी, श्रौर 
सद्यक्त-व्यक्तियोंकी इच्छा रहते भी काम न मिलना वेकारी कहाता हैं । कई 
काम मौसमी होते हें, ऐसे होते हैं जिन्हें कुछ श्राज, और कुछ एक-दो दिन छोड़कर 
करना होता है, इसलिये किसी देशमें पुर्ण रोज़गारी होतेहुए भी कुछ-त-कुछ बेकारी 
तो रहतो हो हेँ। संयुक्त-राष्टर-संधनें अपने सदस्य देशोंको पुर्ण रोज्ञगारीका 
सान-दंड निश्चित करनेको कहा था। उसके आधारपर कहा' जासकता है कि 
२ से ५ प्रतिशत तक बेरोजगारी होनेपर भी उस देझमें पुर्ण रोज़गारी कही जाती 
है, इससे ऊपर बेकारी चलो जाय, तो वह बेकारी समझी जाती हैँ । 

भारतवर्षमें कहांतक बेकारी है, यह बात ठीक-ठीक नहीं कही जासकती । 
कुछ-कुछ श्रन्दाज़ कार्यान्विषक-विभागं (770ए77००८  75८7972८) 
के आंकड़ोंसे लगाया जासकता है । परन्तु ये अंक विद्दसनीय नहीं कहे जासकते 
क्योंकि इनके अ्रांकड़ोंमें झहरोंके उन व्यक्तियोंकी ही गणना है जिन्होंने ्रपना 
नाम रजिस्टर में लिखवा दिया है । इसके श्रतिरिक्त ये केवल शहरोंके श्रांकड़े 
हैं। गांवोंकी वेरोज़गारीका भी इनसे कुछ पता नहीं चलता। फिर भी इन 
आकड़ोंके श्रनुसार जून १९५२ से जुलाई १९५३ तक बेकार व्यक्तियोंकी संख्या में 
पहलेसे ५० प्रतिशतकोी वृद्धि हुईं । भ्रव इस विपयमें ठीक-ठीक जानकारी हासिल 
करनेकेलिये केख्लीय अर्थे-मन्त्रालय' (फंए?शा८८ट /एग5धए) कीतरफ़्से 
'जातोय-किचित्पर्यवेक्षण' (पिवणार 5गग्राए|० $पाए2ए) प्रारम्भ हुआ है । 
इस तरीकेको संस्कृतमें 'स्थाली-पुलाक-न्याय कहा जाता हूँ । जैसे एक चावल 
देखकर जान छेते हैं कि सब चावल पक गये या नहों, वैसे देशके कुछ हिस्सोंकी 
परीक्षासे वहांको समस्याको समझ छेते हैं । इस किचितृ-पर्यवेक्षणषका काम 
कुछ-कुछ हिस्सोंको लेकर, उनकी जांच करके, उसके श्राधारपर वेकारी तथा 
भ्रन्यप्रकारके श्रांकड़े तेयार करना होगा । उदाहरणार्थ, कलकत्ता, वम्बई, मद्रास, 
प्रमृततर आरादिके श्रास-पास चार-चार हज़ार घरोंके श्रांकड़े तय्यार करके बहांकी 
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भिन्न-भिन्न श्रवस्थाओ्रोंकी जानकारों हासिल फरनेसे जहां श्लौर बातोंका पता 
चलेगा, वहां उन स्थानोंकी बेकारोका भी पता चलेगा। यह समझा जाता है फि 
इसप्रकारकी जांचसे जो परिणाम निकतते हूँ वे प्रायः सारे देशपर ठोक वंदते 
हैं । 

भारतकी वेकारीकी समस्याकों तोन हिस्सोंमें बांदा जासकता हूँ । 
गांवोंमें लोग खेती-बाड़ीका काम करते हूँ, उनकेपास भूमि न रहुनेसे करषि-बेकारो' 
(287ं०प्रपाय. प्रवथाए]0०ज्ालाप) चढ़ रही है । शहरोंमें फल- 
कारखाने बढ़ रहे हैं। इन कारखानोंमें नये-नयें आविप्कारोंके परिणाम-स्वदूप 
श्रादमोका फाम यन्त्र करने लगे हैँ, इससे यान्त्रिक-चेकारों! ([0टोॉगाज0- 
ट०४ एाशाए०५77०६) बढ़ रही हैं । तीतरी बेकारी पढ़ें-लिसे लोगोंमें 
हैं। हमारे शिक्षित नौ-जवान नौकरीके सिवाय दूसरा काम फर नहीं पाते इसलिये 
इस चर्गमें 'शिक्षितोंकी बेकारों (80परत्वप॑णाग पराथाए6जाणा।) बहू 
रही हूँ। 

१. कृषि वेकारी 

भारत कृपि-प्रधान देश हूँ। यहांकी दो-तिहाई जनता भूमि-माताका 
वरदान पाकर हो पेट पालती हूँ, परन्तु जन-संस्याके बहुत झ्धिक बढ़ जाने तथा 
भूमिके वट जानेके कारण लाखों लोग बेकार होगये हैँ । जिनके पास भूमि हूँ 
भी, वह इतनी थोड़ी है कि उसकी उपजसे उनके कुटुम्बका भरण-पोषण नहीं होपाता । 
पहले कृषि झामदनीका साधन थी, श्रव यह क्लामदनीका साधन नहों रहो, 
इसलिये किसान खेती छोड़कर मज़दूरी करना ज्यादा पसन्द फरते हैं ५ १९४८- 
४९ के सम्बन्धर्मे राष्ट्रीय-प्राय-कमेटी (ेंगरप॑णाओई वीटाए एणान 
एपंप००) की रिपोर्ट १९५१ में प्रकाशित हुई थी । इस रिपोर्टके अतुसार 
भारतके ६८ प्रतिशत व्यक्ति जो कृषिमें लगेहुए थे, उनकी प्रति व्यवित बापिय 
ध्राय १८० प्रौर श्रन्य व्यवसायोंमें लगेहुए व्यक्तियोंी ध्याय ४१६ रुपया परसो 
गईं थी, जो कृषिकी प्पेक्षा श्रढ़ाई गुणाके लगभग थो। इसी फारण १९४१ 
से १९५१ तक दस सासके भोतर १ करोड़ ध्रादमो गांद छोड़कर धहरोंमें फामफों 
तलाझमें प्राये--इससे स्पप्ट है कि या तो उनकेपास भूमि यी टी नहीं, थी तो काफ़ी 


एयोंफि सालभर तो ज्मीनमें वहू पंदा कर नहों सफता ॥ एक रोतो यो देसेएेटाद 
उसके पकनेत् उसे प्रतोक्षामें दंठे रहना पड़ता है । जहां नहूरे ध्रादि एू, हुरलमय 


पानो मिल सकता हैं, वहां भी दो-झटाई महोने उसे देझार दंदना पड़ता है, परन्ठु 
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जहां पानीकी पूरी व्यवस्था नहीं है, वहां पांच-छः महीने आसमानमें वादलोंकी 
ताकमें वह गिन-गिनकर दिन निकाल देता है । हमारा किसान खेतीकेलिये ज्यादा 
तर वर्षापर निर्भर करता हैं । 

इस सब समस्याका हल यही है कि बंजर ज़मोनोंको नहरों, वैज्ञानिक 
खादों आदिसे उपजाऊ बनाया जाय, उन्हें भूमिहीन किसानोंमें बांदा जाय, जिनके- 
पास ज़रूरतसे ज्यादा जमीन पड़ी है उस भूमिको वे भूदान-यज्ञमें दा दे दें, या 
राज्यकीतरफ़्से कानूनद्वारा वे ज़ञमीनें लेकर उन्हें किसानोंमें बांद दिया जाय, 
किसानोंकी जो भूमियां इधर-उधर बिखरी पड़ी हैँ उनका ऐसा बटवारा किया 
जाय जिससे एक किसानकी सारी ज़मीन एकजगह आजाय । बंजर भूमिको उप- 
जाऊ वनानेकेलिये पंचवर्षीय योजना के अनुसार जो उपाय किये जारहे हैं, उनसे 
१९५६ के श्रन्ततक क्ृपि-योग्य भूमिमें निम्न प्रकार वृद्धि करनेका प्रस्ताव हैं :-- 


बड़ी सिचाई योजनाशओोंसे -- ८० लाख एकड़ 
छोटी सिचाई योजनाओंसे -- ७० लाख एकड़ 
ऊसरमें खेती करनेसे --+ ४० लाख एकड़ 
केन्द्रीय-ट कटर-संगठनद्वारा भूमि-सुधारसे --.. १५ लाख एकड़ 


श्रगर इसप्रकार २०५ लाख एकड़ भूमिकों कृषियोग्य बनाया जासके, 
तो किसानोंकी बड़ी भारी समस्याका हल होजाय । जो-कुछ प्रथम पंच-वर्षीय 
योजनामें नहीं होसकेया, वह द्वितीय पंच-वर्षीय योजनामें कियेजानेका प्रयत्न 
होगा । विभाजनसे पूर्व समुद्रको बह जानेवाले जलमेंसे कुल ६ प्रतिशत जलका 
सिचाईकेलिये उपयोग होसकता था, श्रव विभाजनके वादसे इस जलका पूर्ण 
उपयोग करनेकेलिये १७० छोटी-बड़ी नई योजनाओंको चलाया जारहा है। मद्रासमें 
सलिचाईकी योजनाओंकों तौन हिस्सोंमें बांदा गया है । श्रल्पकालीन योजनापर 
५ करोड़ रुपया खर्चकरके ४ लाख एकड़ भूमिको,सोंचा जायगा, मध्य-श्राकारकी 
योजनापर ३० करोड़ रुपया खर्च करके ५ लाख एकड़ भूमिकों सींचा जायगा, 
बड़ी योजनाओंपर ७८ करोड़ रुपया खर्च करके ३० लाख एकड़ भूमिको सौींचनेके- 
लिये नहरें बनाई जायेंगी। उत्तर-प्रदेशर्मे रिहंद नदीके आर-पार २८० फुट 
ऊंचा वांध बनाया जायगा जिसपर १६३ करोड़ रुपया खर्चे होगा, यह ४० लाख 
एकड़ भूसिको सींचेगा । नायर नदीपर एक बांध बनेगा, जिससे २ लाख ३८ 
हज़ार एकड़ भूमिकी सिंचाई होगी । रामगंगा योजनासे ८ लाख एकड़ भूमिकी 
सिंचाई कीजायगी । परशिचिमी-वंगालरमे दामोदर-घाटी-बांध-योजनासे वहांके 
किसानोंकी ६ करोड़ आय बढ़ जाये: । इसी प्रांतमें मूराकेही नदीपर जो बांध 
बंधेगा उससे ६ लाख एकड़की सिंचाई होगी । बिहारमें कोसी-योजनापर ९० 


बेंकारों न डथशछ 


के 


करोड़ रुपये लगेंगे जिससे २० लाख एकड़ सिद्चेगा । गंडक घादो-पोजनादारा 
सारन जिलेकी ६ लाख तथा मुंगेर ज़्िलेकी ५० हजार एक्ट भूमिको सोचा 
जायगा । उम्बईमें मेशवा, माही, वरदला, गंगापुर तथा श्रशोक योजनाग्रोंपर 
३४ करोड़ रुपया खर्च होगा जिससे ७ लाख ६० हज्ञार एकड़ भूमिकों सिचाई 
होगी । मध्य-प्रदेशमें नमंदा-ताप्तो नदियोंके बांध तया अन्य ११ योजनाम्ोंपर 
४ करोड़ रुपया खर्च होगा जिससे १० लाख एकड़ नूमि उपजाऊ बनेगी । पंजावमे 
मांगल-योजनाद्वारा ४८ लाख एकड़ भूमिकों सोचा जायगा। उट्दीसामें ४७ 
करोड़ ८९ लाख रपयेसे महानदी-घादो-योजनाका विकास किया जायगा। ये 
जितनी योजनाएं हूँ इनमें दामोदर-घाटी-योजना, महानदी-घाटी-पोजना' 
तथा भाकरा-नांगल-बोजना--यें तीन योजनाएं सबसे बड़ी हू, श्रोर इनसे पानोफे 
प्रतिरिक्त बिजली भो बहुत भारी ठादादमें उत्पन्न की जायगी ॥ 

पानीके श्रतिरिक्त भूमिको उपजाऊ बनानेकेलिये वैज्ञानिक सादों तथा 
ट्बटर श्रादिके उपयोगसे भी कृपिकी उपज बहुत बढ़ सकती है । १९४८ में भारतमें 
प्रतिव्यवित कृषि-योग्य भूमिका केन्न-फल ७१ एकटड्‌ था। जापानमें प्रतिव्यफ्ति 
एक-तिहाई एकड़ था, परन्तु भारतके फकिसानकी अपेक्षा थोट्टो नूमि होतेहुप 
नी जापानके किसानकी उपज भारतके फिसान से ज्यादा हैँ । भारतफा दिसान 
प्रगर वेकारोसे बचना चाहता है, तो उसे फुसलोंको अ्रच्छीतरहसे श्रदल-बदलकर, 
अच्छे बीजोंको लेकर, अ्रच्छा देज्ञानिक खाद देकर, दज्ञानिद् यन्त्रोफा इस्तेमाल- 
करके, सहकारिताके उपायोंका प्रयोग दारफे अपनी स्थितिकों सुधारना झ्लोगा ! 
उसे यह भी जान लेना होगा कि खेती छोड़कर सिर्फ़ शहरकोप्नोर चलदेनेमे 
समस्याका हल नहां होतकता, क्योंकि शहरोंकी चेकारो गांदोंगी देकारीसे भी 
ज्यादा नोएण रुप धारण झरती जारही है । 

२. यांतिक-वेकारी 

देकारोका एक बहुत बड़ा कारण यांत्िक-युग हूँ। पंद्र-युगर्मे मनुष्यदा 
स्थान यन्त्र लेरहे है । जहां दस श्रादमी फाम करते थे वहां एक प्रादमो यर्त्रद्मारा 
दस मनुप्योंका काम कर रहा हैँ । इसका यही मतलब हूँ कि जितना पर्प्रोशरण 
बढ़ता जायगा, उतनी बेकारों बढती जायगो । योरपमें पन्त्रीफरणा (7९८४० 
7्रंय्श्यंणा) से पहुले बेंकारो़ों समस्या नहीं थी । ज्यो-म्यों पिन्निश- 








न इसी 
लदबनस उसरू 


प्राविष्कारां (टॉगराण०ट्रॉंव्यों गरध्यापंतार)। इदते गये, . स्थोर्न्यों 
सनुप्यका स्थान यन्त्र लेते गणे। १६३२ में प्रमरोकार्मे करोड़ ४८ साख 
प्रादमी देझयर होगए ॥ जो लोग किसोफे सामने सिर नहों सुझते थे, थे दर- 


हि 


दर भोशत मांगने छगे । इसक्मलकों महान्मंदी (3॥6 सम ८:27 तंत्दा ) 
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का नाम दिया जाता है। अस्लमें, पुजीवादका स्वाभाविक परिणाम वेकारी 
हुं। यन्त्रका काम थोड़े-से-थोड़े मनुष्यों द्वारा ज्यादा-से-ज्यादा पैदा करना है। 
आवश्यकतासे अधिक उत्पादन होजानेपर वह खपे कहां ? अगर देशके 
अन्दर नहीं खप सकता, तो देशके वाहर माल भेजना पड़ता हैँ। परन्तु बाहर 
भेजनेवाले भी तो एक नहीं, अनेक देश हैं ॥ समय आता है, मुकाबिलेमें मालका 
भाव गिराना पड़ता हैं । भाव इतना गिर जाता है कि अन्दर तथा बाहर लागतके 
भाव भी नहीं विकता । कारखाने बन्द कर देने पड़ते हैं, जो थोड़े-बहुत लोग काममें 
लगे थे, वे भी वेकार होजाते हें । जो देश ज़बर्दस्ती दूसरे देशोंको अपने श्राघीन 
रखसकते हैं, वे जबरदस्ती दूसरोंके गले माल उतारते हैं, परन्तु श्रब तो सभो देश 
जागने लगे हूँ, कोई देश दूसरेके आधीन रहनेको तंयार नहीं है, भारत स्वतन्त्र 
होगया है, श्रन्य एशियाई देश भी करवट बदल रहे हैँ । बढ़तेहुए मालकी खपत 
न हो, तो कारखानोंका बन्द होना स्वाभाविक है, कारखानोंके बन्द होनेसे बेका- 
रोका और अ्रधिक बढ़ जाना स्वाभाविक हूँ। परन्तु अन्य देशों तथा भारतमें 
एक भेद हैं । योरुपके देशोंकी जन-संख्या अधिक नहीं हैँ, भारतकी जन-संख्याका 
कोई श्रन्त नहीं। श्रन्य देशोंमें जन-संख्याकी कमीके कारण यन्त्रोंकी वृद्धि को 
जासकती हैँ, भारतमें जन-संख्या इतनी अ्रधिक हैँ कि यहां जितना “यन्त्रीकरण्णा 


होगा, उतनी बेकारी बढ़ेगी । 
भारतमें यन्त्रीकरणके सम्बन्धर्में दो पक्ष हैं॥ एक पक्षका कथन तो यह 
हैं कि थन्त्रीकरणं को और अधिक बढ़ानेकी आवद्यकता है। जितने कल- 
कारखाने खुलेंगे, उतनी ही उत्पत्ति बढ़ेगी, जितनी उत्पत्ति बढ़ेगी, उतना दाम 
कम होगा । वस्तुओंके दाम कम होनेसे हरेक व्यक्ति सब-तरहकी वस्तुओ्लोंकी खूरोद 
सकेगा | दूसरे पक्षके लोगोंका कहना हैँ कि 'यन्त्रीकर्ण' तो मज़दूर कम करनेका 
तरीका है । जब मज़दूर कम होजायेंगे, तो जो लोग मज़दूरों तक नहीं कर सकते, 
वे सस्ती वस्तुओझंको भो कंसे खरीद सकेंगे ? खरीदनेकेलियें क्रष-द्ाक्तिका स्तर 
ऊंचा होना चाहिए, परन्तु वेकारीमें तो ऋष-शक्ति हो नहीं रहती । इस सारो 
स्थितिको सोच-समझकर महात्मा गांधीने बड़ी दूर-दशितासे स्वदेशी-श्रान्दोलन 
खड़ा किया था। स्वदेशी-आ्रांदोलन केवल श्रंग्रेज्ञोोकेसाथ हो लड़ाईका साधन 
नहीं था, यह वेकारो टूर करनेका भी सबसे उत्तम उपाय था । यह ठोक हूँ कि जो 
बड़े-बड़े कल-कारखाने हैं, वे हटाये नहीं जासकते, परन्तु इतना तो किया जासकता 
है कि जो काम छोटे कारखानोंसे नहीं चलसकता वही बड़ोंसे लिया जाय, जो काम 
छोटे कारखानोंसे चल सकता हैँ, वह वड़ोंसे न लिया जाय । दस्तकारोमें मशोनक 
बजाय मनुष्य काम करता है, इसलिये जिस देशके पास जनसंख्या कम हो, उसे 
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मशीन, तथा जिसके पास जन-संएया अधिक हो, उसे मनुष्यद्वारा काम छेना होगा । 
मशीनकी श्रावश्यकता तो तब होनी चाहिए जब मनुष्य काम न बारसके, पझगर 
मनुष्यके रहते मशीन काम करेगी, तो मनुष्य स्वयं बेकार होजायगा । 

उद्योगोंको तीन हिस्सोंमें वांठा जासकता हे--बड़े पेमानेके उद्योग! 
(९०5०८ वरत॑प507०७), छोटे पैमानेके उद्योग' (99]] 5८८ पतेप्रद्मा०७) 
तथा '“गहोद्योग'ः ((१०८४४९०८ ॥76प्र८0$) । 'गृहोद्योगों' के स्थानमें जितने छोटे 
पैमानेके उद्योग बढ़ेंगे, उतना ही कम श्रादभियोंसे फाम चलेगा, झौर छोटे पंमानेफे 
उद्योगों के स्थानमें जितने बड़े पेमानेके उद्योग बढ़ेंगे, उतनी ही वेफारी बढ़ेगी। इसके- 
साथ ही जितने आविष्कार बढ़ते जायेंगे, उतनी ही ऐसी मशीनें निकलतो प्ायेंगी 
जिनकेहारा बिना कारीगरके भी काम चलने लगेगा। ये स्वयं चलनेवाले यम्त्र 
भनुष्यको बिल्कुल बेकार करके छोड़ेंगें। ऐसी श्रवस्थाको देखकर भारतकों 
अपनी झ्राथिक-नीतिमें परिवर्तत करना होगा, ओर बड़े-बड़े फारखाने सोलनेके 
बजाय गृहोद्योग जारी करने होंगे | गृहोद्योगों में सारा काम मनुप्प करता है, 
इसलिए जितने ये उद्योग बढ़ेंगे, उतनो वेकारी घटेगी । 

इसमें सन्देह नहीं कि शुरू-शुरूमें गृहोद्योगोंके पनपनेकेलिये सरफारकों 
उनकी सदद करनी पड़ेगी। इन उद्योगोंद्वारा जो माल बनेगा, वहू मशोनोंके 
मालके मुकाबिलेमें कुछ घढिया दर्जंका होगा, उसपर व्यय भो अधिक पड़ेग।, 
परन्तु जनतामें स्वदेशीको भावनाको जागृत करना होगा। हमारे सामने दो 
विकल्प हैँ--या तो पग्रुहोद्योगोंद्रारा बनोहुई सादी चोडोंका इस्तेमाल फरकफे 
बेकारीको कम करें, या मशीनोंद्वारा वबनीहुई फ़ेशनकों चोज्ोंको बढ़ाझर बेकारोशो 
बढ़ायें । देश-भविति इसी बातमें हुं कि हम गहोद्योगोंकों बढ़ाकर प्रधियन्से- 
अ्रधिक व्यक्तियोंको काममें लगायें। जबतक एक-एक व्यक्त छाममें नहों लग 
जाता, तबतक बड़े कल-फारखाने खोलना देकारीको बढ़ाना है। राज्यरों इन 
गृहोद्योगोंकी बढ़ानेकेलिये इन्हें सहायता देनो होगी | इसो दृष्टिफों सामने रख- 
कर जहां पंच-वर्षोय योजनामें पहुले २०६९ करोड़ रपयेका राव रखा गया पा 
वहां १७५ करोड़ रुपया झौर बढ़ा दिया गया हु, शोर घद पर्च २०६९ ऐे स्थान 
में २२४४ करोड़ कर दिया गया हूँ । सादोके दिस्तारकेलिये २ बारोड्ट गपया 
स्वीकृत किया गया है । झादी एक गृहोद्योग है। इस २ करोट्टकों स्वीकृतिशा 
यह परिणाम है क्लि खादोके दाममें रुपये पीछे ३ झाना फम होगया है ॥ मिलएेः 
फपड़ेकी जगह स्ादोझा जितना प्रदार बड़ेंगा उतनी बेकारी झूम होगो पर्योदि 


खादीको पंदा फरनेकेलिये मिलो्में फाम फरनेवालोकी प्रपेखा प्रधिझ घ्यवित 


रस 
काम करेंगे। ब्यावश्यकता झाविष्कारणी जदनों है। जेँसे बड़ेनए झामोमिलिये 
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श्राविष्कार होते हैं, वैसे गृहोद्योगोंसं उत्तम माल पदा करनेकेलिये, कारखानोंमें 
बने सालका मुकाबिला करनेकेलिये नवीन-श्राविष्कार भी होने लगेंगे, और 
ऐसी अवस्था स्वयं श्राजायेगी जब गृहोद्योगोंका माल मिलोंके मालसे किसी कदर 
कम नहीं होगा । खादीकी तरह घानीका तेल, ह/थसे कुटा चावल, गांवमें बनी 
शक्कर और खांड, हाथसे बने जूते, घरमें बना साबुन, रेशमी कीड़े पालन, उनका 
सुत, करघेपर बुना सृती-ऊनी तथा रेशमी कपड़ा आदि अनेक ऐसे गृहोद्योग हूँ 
जिनके विकाससे लाखों-करोड़ों व्यक्ति जीविका उपा्जन करनेमें लग जायेंगे, 
ओर इन सब उद्योगोंहारा बनाहुआ माल नये-नये आविष्कारोंसे, ऐसे श्राविष्कारोंसे 
जो छोटे पेमानेपर दने मालको मिल जेसा बचा सकेंगे, उत्कृष्ट कोटिका बन सकेगा । 
मशीनका काम सालको सस्ता तथा अच्छा बनाना हैं। मशीन मालको सस्ता 
इसलिये बनाती है क्योंकि कई श्रादमियोंको बेकार कर देतो हैँ । नये श्राविष्कार 
गृहोद्योगोंमें बने मालको सस्ता तया उत्तम बनानेमें सहायता दे सकेंगे, और साथ 
ही गरहोद्योगोंद्ररा वेकारीकी समस्या भी दूर होगी। आखिर, श्राविष्कार तो 
आ्राविष्कार है । जैसे बड़ी मशीनोंकेलिये श्राविप्कार हुए हैं, बेसे ऐसे आ्रविष्कार 
भी होसकते हैं जो गृहोद्योगोंका माल सत्ता भी दनासकें, श्रौर उत्तम भी वनासकें 
ताकि वेंकारी हठसके। 

गृहोद्योगोंस यह भी फायदा होगा कि जो किसान सालमें कई महीने 
बेकार बेठे रहते हूँ उन्हें खाली समयमें अ्रपनी आ्रामदनी बढ़ानेका श्रवसर मिलेगा, 
. और करोड़ों किसान जो खेतीको घाठेका धंधा समझकर शहरोंमें चल देते हैं, वे 
फिरसे गांवोंको लौटने लगेंगे, और भारतकी वेकारीकी समस्या हल होजायगी । 

हमारे कहनेका यह मतलब नहों है कि हमें बड़े-बड़े कल-कारखाने बन्द 
कर देने होंगे । कई वस्तुएं तो बड़े कारखानोंद्वारा ही वन सकती हैं। लोहेके 
कारखाने इसी श्रेणोके हें । कई प्रकारका ऐसा कच्चा माल हूँ, जो अपने देदमें' 
बहुत ज्यादा होता हैँ, दूसरे देशोंमें होता ही नहीं । ऐसे मालको कच्ची हालतमें 
भेजनेके बजाय उसको पक्का बनाकर भेजनेसे देशकी श्राय बढ़ सकती है, श्रौर 
उस मालको तय्यार करनेकेलिये बड़े-बड़े नये कारखाने खोलना भी ज़रूरी है। 
चबाहरसे जिस मालका आयाता ([77०६४) होता है, उसे यहां पैदा करनेके- 
लिये भी कल-कारखाने खोलनेंकी आ्रावइयकता हैं । इस प्रकारके जितने बड़े- 
बड़े कारखाने खुलेंगे, दे नो वेकारीको समस्याको हल करेंगे । इत कारखानोंको 
खोलनेकेलिये निजी-क्षेत्र' (77४०:० 5८८८०) की पूजीको प्रोत्साहन देना 
होगा, इस भ्रकारकी पूजी लगानेवालोंको “निर्यात! (8590६) की पूरी सुविधा 
देनी होगी, उदका कर भी कम करना होगा ताकि ऐसी प्रो व्यापारके क्षेत्रमें 
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श्रधिकाधिक आये, परन्तु जो काम गुहोद्योगोंद्रारा होसकते हें उनकेलिये बड़े-बड़े 
कारखाने खड़े करनेसे तो देशकी वेकारों बढ़तों ही जायेगी, इसलिये इतने श्रंश 
तक ही यन्त्रीकरण' करना होगा जितने अंदमें वह गहोद्योगर्में स्कावट ने हो । 


३. विक्षितोंकी बेकारी 

अपने देहमें शिक्षाका उद्देश्य रोज़गार देना था । १८३५ में लाई मंकाले 

ने इस शिक्षा-प्रणालोको जन्म ही इसलिये दिया था ताकि पढ़-लिसकर लोग 
सरकारी नौकरियोंमें भरती होसकें। इससमय पढ़े-लिखे व्यक्तियोंकी संस्या 
नौकरियोंकी संल्यासे कई गुना श्रधिक होगई है, परन्तु फिर भी पढ़ाई-लिखाई 
' को झ्राजीविकाका प्रइव हल करनेका साधन समझा जाता हूँ । इस दिश्यामें दृष्टि- 
कोण बदलनेकी झ्रावइयकता है । माध्यमिक-शिक्षाके बाद हर घालपकी मान- 
सिक-परीक्षा होनी चाहिये। जो श्रागे चल सकने योग्य हों, वहां शन्वागे चलें, 
बाकोकों किसी उद्योग-धंदेको शिक्षा दीजाए, तो पढ़ाईके बाद बेकार रहनेशी 
आवश्यकता नहों होगी । हरेक लड़का ची० ए०, एम०ए० ही हो, इसकी यया 
ज़रूरत हैं ? श्रगर पढ़ना-लिखना आजीविकाके प्रशनको हल करनेफेलिये हैं, 
तो इतना ही पढ़ता चाहिए जितना अत्यन्त ज्र्रो हैं। पिछले दिनों पढ़ें-लियोंगी 
वेकारीको टूर करनेकेलिये बोजना-कमीदनने प्रारम्निक-शिक्षाकेलिये ८० हजार 
नये शिक्षकोंको नियुक्त करनेका निऋचय किया हूँ। परन्तु इसप्रकार फहाँतक 
भर्तो की जासकतों हुँ ! असली हल शिक्षाकी दिल्लाकों बदलना हूँ। दाधाहृष्णन 
कमीशनने यह देखकर कि देशकी श्रधिक संख्या खेतीके छेत्रसे प्राती है यह सिफ़ा- 
रिशकी थी कि सारी शिक्षाको, श्रन्य विषयोकफेसाय-साथ, ऊृषिफे दिचारसे श्योत्त- 
प्रोत कर दिया जाय । प्रारम्भिक, साध्यमिक तवा उच्च-शिक्षामें फृपिको सर्दोत्तम 
स्थान मिलना चाहिये । कृषिकेसाथ दस्तकारीकों भी ऊंचा स्थान देना होगा । 
विद्यार्थियों तथा माता-पिताका यह विचार कि पढ-लिसकार लड़का मौदारी करेगा 
--यह दृष्टिकोण सर्ववा बदल देना होगा, तनी शिक्षिदोंदरी वेकबरोफी समस्याणा 


सरफारन 


हल होसकेगा, श्रन्यया नहों ॥ इस दिल्लामें हालमें उत्तर-प्रदेश को सरकारने गह 
घोषणा को है कि बह गांवोंके सभी प्रायमिक-शिक्षणालयोंसों झृषि-विययालयोंका 
रूप दे देगो | इससे गांवोंकी ८० प्रतिशत धादादो जो प्रायमिय-स्यूलोंमें शिक्षा 
ग्रहण कर रही हूँ, श्लात्म-निर्भर होना सोदेगों क्योंदि इस प्रकारकी शिक्षासे 
फमाई का एक साधन उनके हायमें प्राजायगा । प्रत्येष् शिक्षयातयत् साथ एम 
१० एकड़का फ़ार्म होगा जिसमें घिषायों तथा शिक्षर प्रत्िदित दो पंदे पदि 


फरेगे । फ़िके साय उन्हें पशु-पातन, प्रामोघ अर्थ-धार्त्र प्रादि दिपयोंटी दिला 
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दीजायगी । इसी उद्देश्यसे उत्तर-प्रदेश सरकार तीन हज़ार दो-्सो कृषि-पंडितोंकी 
भर्तों करनेका कार्यक्रम बना रही है जो विद्याथियोंको कृषिकों शिक्षा देंगे। 
उच्चतर-माध्यमिक-विद्यालयोंको उत्तर-प्रदेशकी सरकार पोलीटेक्नीक संस्थाओ्रोंका 
रूप दे देगी जिससे प्राथमिक-शिक्षणालयोंसे आनेवाले विद्यार्थी किसी हुनरकी 
विशेष योग्यता प्राप्त कर सकें। आशा को जानी चाहिये कि इस प्रयत्नसे शिक्षितों 
की बेकारीकी समस्याका कुछ हल होगा क्योंकि कृषिकी ही विशेषतौरपर तथा 
अन्य उद्योगोंकी शिक्षा प्रहण करनेके श्रनन्तर विद्यार्यी इधर-उधर दूसरे धंघोंमें 
भागनेके स्थानपर कृषि तथा गृहोद्योगों में ही अपने ध्यानकों केन्द्रित करेंगे । 


४. बेकारीके विषयमें कुछ अन्य वातें 
विस्थापितोंकी वेकारी-- 

१५ अगस्त १९४७ में भारत स्वतन्त्र हुआ, और उसीदिनसे भारत त्तथा 
पाकिस्तानको एक श्रभूतपूर्व समस्याका सामना करना पड़ा । ५० लाख व्यक्ति 
पश्चिमी पाकिस्तानसे और ३२ लाख पूर्वीय पाकिस्तानसे भारतमें आये । यह 
संख्या १९५० तककोी है, उसके बाद भी अनेक व्यक्तियोंकोी इस देशमें आना पड़ा । 
इनके बने-बनाये घर-बार मिनदोंमें उजड़गये, और भारतको एक श्रत्यन्त संकटका 
सामना करना पड़ा । भारतका करोड़ों रुपया इन विस्थापितोंको रोजगार देनेमें 
लग गया, परन्तु इनके ठीक-ठीक पुनर्वासकेलियें कृषि! (887ं८एॉ८पा८) 
तथा उद्योग ([76प5४ए) के सम्बन्धर्मे जो विचार हम ऊपर प्रकट कर 
आ्राये हैं उनका क्रियारूपमें परिणत होना श्रावव्यक हैं। जितना हम कृषि तया 
गहोधोगोंमे उन्नति करेंगे उतना ही विस्थापितोंका पुनर्वास होगा, और उनकी 
बेंकारी भी दूर होगी। 
जन-संख्याकी बढ़तीके कारण वेकारी-- 

भारतकी जन-संस्या बड़ो तेज्ञीसे बढ़ रही है । स्वास्थ्य श्रादि कारणोंके 
कारण मृत्यु-संख्यामें तो कंमी होती जारही है, परन्तु उत्पत्तिमें कोई कमी नहीं है । 
१९४१ से १९५१ तक इस देहकों जन-संख्यामें १३.४ प्रतिशत वृद्धि हुई हैं । 
१९५१ में हमारे देशको जन-संख्या २६,१८,५१,६०४ थी। इसप्रकार जन- 
संख्याकी वृद्धिकेसाथ आथिक-स्थितिमें कोई छुघार नहीं हुआ । इस श्रवस्थाको 
नियंत्रित करनेकेलिये श्रावश्यक है कि सन्तति-निरोध पर बल दिया जाय । देशकी 
जनतामें यह विचार उत्पन्न हो जाना आवश्यक है कि प्रत्येक्त व्यक्तिकों उतनी ही 
सनन्‍्तान उत्पन्न करनेका अधिकार है जिनको वह खिला-पिला सकता है, जिसको 
देख-रेख करसकता है । यह निरोध ब्रह्मचर्य-पुर्वक हो, श्रविवाहद्वारा हो, सन्‍्तति- 


डररे 


लिरोधके उपायोंसे हो। किसीतरह भी हो, परन्ठु जन-संस्याका बेतहाश घना 


देकारीकों बढ़ानेमें ही कारण 
प्रश्त 
भ एाग्रएण्प्रगराणाप) 


३. 'क्ृपि-बेकारी' (#ट्म्पोप्पप 
इसे दूर करनेके दया उपाय हैं १ भारत-्तसकार इसे दूर 
घया उपाय कर रही है * 

२. पपसत्रीकरण (]/८०ाकपांट्थ्तं०१) तथा 'गृहोयोग ((०७७४४० 
व760७प7 ०४) में से भारतको बेकारीकी समस्याको कौन-सी प्रतियों 
हल करतसर्क ह 

क्षत्रोंकी कसे दूर किया जञासवता छह. 


दया है * 
करन नेगेललिपे 
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बालापराब तथा युवापराध 
(>07 0 ए४एएए 0४7 (टशा॥7ए) 
१. अपराध पर दाशेनिक विचार 

जो अ्पराव वालक करते हूँ, उन्हें बालापराध' ([72774एथा८ए ) 
तथा जो बड़ी श्रायुके व्यक्ति करते हूँ, उन्हें युवापराध ((४77०) कहते हैं। 
बालकके विषयमें समझा जाता हैं कि उसका भ्रपना दोष इतना नहीं है, वंशानुगत 
कारणों या परिस्थितिसे वह विगड़ रहा है, उसका सुधार होसकता है; बड़ेश्रादमीके 
विपयमें समझा जाता हैं कि वंशानुगत या परिस्थिति, जिस भी कारणसे वह बिगड़ा 
हो, अश्रव अ्रपनी ज़िम्मेवारोको समझने लगा हैँ, फिर भी बिगड़ा हैँ, इसलिये 
उसका दोष ज्यादा हैं। वैसे आधार-भूत दृप्टिसि देखा जाय, तो बालकों तथा 
युवाश्रोंके अपराधके उपमें विद्येप भेद नहीं है । 

अ्पराधपर दार्शनिक विचार दो दृष्टियोंसे किया. जासकता है -- 
(१) शअ्रपराघ किसे कहते हैं, श्रीर (२) श्रापराघका मनोवैज्ञानिक झ्राधार क्या है ? 
हम इन दोनों दृष्टियोंके संबंधर्में यहां संक्षिप्त विचार करेंगे --- 
१, अपराध किसे कहते हैं (-- 

सबसे पहला प्रइन यह हूँ कि श्रपराघ कहते किसे हैं ? समाजमें व्यक्ति 
भिन्न-भिन्न परिस्थितिमें भिन्न-भिन्न प्रकारकी प्रतिक्रिया करता हैं। भूखां होने- 
पर एक बालक मांसे रोटी मांगता हैँ, दूसरा वालक जब कोई देख न रहा हो, तो 
इूसरेके घरसे रोटी उड़ा लाता हैँ। पहले श्राचारकों हम श्रपराघ नहीं कहते, 
इूसरेको कहते हैँ। परन्तु क्‍यों ? इसका विश्लेषण करतेहुए श्री लिनदर्न 
(7.9६०॥) ने श्राचार' को तीन भागोंमें बांदा हँ--सार्वेत्रिका (एम 
एटा545), विदेषिका (59८८ंणघ४८५) तथा विंकल्पिक' (8]८टया20ए८५) । 
प्रत्येक संस्कृतिमें कुछ ऐसे श्राचार, कुछ ऐसे व्यवहार होते हैं, जो समाजमें 
सर्दे-मान्य कहे जाते हैं । उदाहरणार्थ, एक-पत्नो-विवाह, दूसरेकी वस्तुकों 
बविनापूछे न लेना, ईमानदारी शआ्लादि सर्वे-मान्य श्राचार हैं । परन्तु संस्कृति इतने 
में ही समाप्त नहीं होजाती । जितनी भी प्रयाएं तथा रुढ़ियां हैं, वे सर्व-मान्य 
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००, 


आचारोंमें श्राजातीं हैं। बैठकर भोजन खाना, आठेकी रोदी बनाना, बड़ोंसों 


त्रिक' (एछाएंए८5४५) श्राचारोंमें से हरेक व्यक्तिकों हर श्लाचारफों व्यय- 
हारमें लानेका मोका नहीं मिलता | किसी भो संस्कृतिमे॑ सार्वन्रिक-प्राचार 
इतने भ्रधिक होते हैं कि अगर हरेक श्राचारकोी क्ियार्मे लाने लगें, तो इसी परीक्षणमें 
श्रायु समाप्त होजाय। इन सावंत्रिक-आचारों को हर व्यक्ति जानता तो हैँ, परन्तु 
व्यवहारमें कुछ इनें-गिने आचार ही उसके काममें श्राते हैं ।॥ पद्ाई एफ सा्व- 
जनिकः' श्राचार है, सब मानते हें कि यह ठोक हूँ, पढ़ना चाहिये, परन्तु फई ऐसे 
भी हैं, जो पढ़ते-लिखते नहीं, पढ़ते हैं, तो थोड़ा पढ़नेफे बाद किसी फाममें लग जाते है 
इन 'सावेत्रिक-श्राचारोंमेंसे कुछ आ्राचार व्यक्षित वरता हूँ, कुछ नहीं फरना। 
जिन श्राचारोंकी वह करता हूँ, वे विशेष-श्नाचार' (59८० ०प) फहते हैं । 
उदाहरणायं, एक व्यक्ति हैं जिसने पढ़ना-लिखना घुरू कर दिया । यहू उसका 
'सारन्निक-प्राचारोंमेंसे चुनाहुआ एक विशेष/-श्राचार हैँ । परन्तु 'विशेषा- 
आचारको सिद्ध करनेकेलिये श्रनेक श्रन्य श्राचार किये जा सकते हैं । लिएनेकेलिये 
पेंसिलसे, कलमसे, फ़ौन्टनपेनसे, फ़ोन्टनपेनोंमें भी दर्जनों किसमें हे उनमें से किसी भी 
एकसे लिखा जासकता हूँ । इन भ्रनेक आचारोंमेंसे किसी एककी चुनलेना यैफत्पिक 
-भ्राचार' (8](८790४०) कहाता हे । यह वैकल्पिक-प्राचार दो तरह का 
होसकता हैँ । एक तो ऐसा, जो सार्वत्रिक-श्राचारसे मेल छाता हो, उसरे विखद्ध 
न जाता हो, दूसरा ऐसा जो सादंत्रिक-ग्राचारसे मेल न साता हो, उसझी 
भावनाके विरुद्ध हो । जो वैकल्पिक-प्राचार सार्वत्रिक' से मेल शाते हूँ, 
उसकी भावना के विरुद्ध नहों हू, उन्हें 'वैकत्पिक-सा्ंत्रिका (/ट्या20९ 
पएटा55), तथा जो उससे मेल नहों पाते, उसको भावनाके विरुद्ध है, उस्ें 
“विभेदक-विकल्प (फेशांशाप गैत्ला॥7प्रंए०) फहुते है ॥ उदाहरणारं, 
रुपया पँदा करना--यह एक सार्वत्रिक (ऐीएलओआ्नो)-शध्राचार हैं। ग्पया 
पंदा करनेफेलिये कई विकल्प है । मेहनत, मजदूरों करके, ध्यापार करपी भा 
रुपया पंदा किया जासकता हू, चोरो-डर्कतोसे, चोर-बाज़ारोंसे, ठगोसे भो दपया 
येदा किया जासकता हूँ । इनमेंसे व्यापार फरके, मेहनत-मझदूरो फरपो रपया 
पंदा करने फे विकल्प (सै प्थागा3प००४) हमारो संस्कृति में रदे-मान्य है, 
इसलिये सर्व-मान्य होने के कारण इन्हें सार्वत्रिकं कहा जाता है। इतने विकत्यों- 
हारा शुपया पैदा करना विकल्पिक-सा्वन्रिका (46 पााए्ट का) 
है, चोरो-डकैतोसे, चोर-घाज्ञारीसे, ठगोसे रुपया पंदा शझारता, स्देन्सास्य 
नह 023 


० 
| 
हैँ । ये झाचार सर्वे-्मान्य नहों हैं. परन्तु रषया तो इन हरोकों से भी 


| 
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पैदा होता है। ये विकल्प सावंत्रिक' से भिन्न हैं, इसलिये इन्हें 'विभेदक« 
विकल्प (पशांशा: शै।टा०४ए०८5) कहा जाता है । हसने शभ्रभी कहा कि 
विकल्पिक-श्राचार (00८77प:7०८७) कई होते हूँ, इन वैकंल्पिक-श्राचारों में 
संघर्ष होता रहता है, और जो (विकल्प (22774४ए८) हरपहलूसे ठोक 
जंचने लगता है, वह अन्त में सार्वत्रिक' (एप्राएट5०|) बन जाता है, जो 
“विकल्प! समाजको ठीक नहीं जंचता, वह्‌ समाप्त कर दिया जाता हैं । रुपया पैदा 


 क्करनेकेलिये मजदूरी या व्यापार करना हमारी संस्कृतिकों ठीक जंचा, इसलिये यह्‌ 


श्राचार सार्वत्रिक' वन गया, रुपया पंदा करनेकेलिये चोरी-डकैती ठीक नहीं जंचा, 
इसलिये इस विकल्प को समाप्त कर दिया गया । परन्तु कई लोग फिर भी इन 
“विभेदक-विकल्पों! (फ०7ंभा: 20८:००८४४८७) ' को अपनाते हूँ, रुपयेकेलिये 
व्यापार न करके चोरी करते हैं, श्रपने उद्देश्यकी सिद्धिकेलिये सच न बोलकर 
झूठ बोलते हूँ, योन-सम्वन्धकेलिये विवाह न करके व्यभिचार करते हूँ, शिकायतको 
टूर करनेकेलिये भ्रदालतमें न जाकर स्वयं लदट॒ठ चलाते हूँ। ये विभेदक-विकल्प' 
(एथांशा: शप्टागाकाए८५) ही श्रगर साधारण हों, तो दोष” (४४०७), 
ओर अगर समाजकी दृष्टिसे श्रसाधारण हों, तो बालकोंके ऐसे श्राचार बालापराध 
(7था7पृप्था८० ), और युवाञ्रोंके ऐसे श्राचार युवापराध' (टपरा॥८) 
कहाते हैं । जसे, जब अनेक व्यक्तियोंका प्रइन हो, तव समाजमें सार्वत्रिक- 
वेशेषिक-वैकल्पिक-सावंत्रिक' तथा विभेदक-वंकल्पिक' आचार होते हें, वैसे 
जब श्रनेक समाजोंका प्रइदन हो, तब समाजोंके सार्वेन्रिक'-वैश्ेषिक'-विकल्पिक- 
सावंत्रिक' तथा विभेदक-वैकल्पिक' झाचार हो सकते हें । इन विभेदक-वैकल्पिका 
(५४४०: 2६८7१०४४ए०८५ )-आचारोंको ही जातियोंका, देशोंका, समाजों का 
अपराध कहा जासकता है । 


अपराधका मनोवेज्ञानिक-आधार क्या है -- 


हमने देखा कि अ्रपराध' क्या हैँ । परन्तु अपराध' का मनोवैज्ञानिक-आधार 
क्या हैँ ? प्रत्येक व्यक्तिकी श्राधार-भूत कुछ मानसिक-रचना होतो है। प्रत्येक व्यक्ति 
इूसरोंकी आंखों में उठना चाहता है, घनो होना चाहता हैं, स्त्री-पुत्र-कलत्र चाहता हूँ । 
इन्हें भारतीय-शास्त्रोंमें एपणाएँ' (072८५) कहा गया हैँ । लोक॑पणा (?0फटः 
पा8०), वित्तवषणा (४०॥०० णाट्ठ०) तथा पुत्रेषणा (5०5 पाट्ठ०) सबमें 
भिन्न-भिन्न दर्जुकी पायो जाती हैँ। इन एपणाश्रोंको पुरा करनेकेलिये हरेक 
व्यक्ति समाजमें श्रपना स्थान चाहता है। सबके सामने एक हो प्रइन हैं कि किस 
स्थिति! (5:8:५७) पर रहकर वह इन एपणाओंकी तृप्ति का कार्य! (२०८ ) 


चबालापराघ तथा युवदापराध डेरछ 


पुरा कर सकता हूँ ? समाजकी रचना ऐसी होसकती हू कि हर व्यवित जिस 'स्थिति' 
(5८४८५) में है, उसमें. श्रपनी एपणाओ्रोंको तृप्तिफके 'कार्या (०) फो 
पुरा कर सके । श्रगर समाजका संगठन इसप्रकारका है, श्रगर उसोझो रुद्ियां, 
प्रथाएँ, नियम, कायदे-कानून इसप्रकारके हैं कि सबकी एपणाएं पूरी हो सके, तब तो 
कोई इन नियमोंको नहीं तोड़ता, श्रगर ऐसा नहीं हूँ, तब रुढ़ियां, प्रयाएँ, नियम, 
कायदे-कानून टूटने लगते हूँ, श्रोर समाजमें श्रपराघ शुरू होजाते हैँ । लोग प्रपराघ 
क्यों करते हें ? इसलिये, क़्योंकि संमाजकी रचना ऐसी नहों हू फि जिस 'स्थिति' 
(509:7७$) पंर वे हूँ, उस स्थितिसे वे भ्रपनी 'एपणाग्रों ((7205) फो पूरा कर 
सकें । एक श्रादमी निर्धन है, घनो होना चाहता हैँ । समाजकी रचना ऐसो है 
कि विना मज़दूरी किये, या बिना व्यापार किये कोई घनी नहीं टोसकता । उसझी 
“स्थिति! (5:४:0$) ऐसी हैं कि श्रालसी होनेके फारण न यहू सज़दूरों करना 
चाहता हूँ, श्रीर पूंजी न होनेके कारण न वह व्यापार कर सकता है । चहू रदि, 
प्रया, कायदे-कानूनको तोड़कर चोरी करने लगता है । एक लड़के-लइफी फा प्रेम 
होगया । लड़का ऊंचे खानदान का है, लड़की नोचे स्ानदान फी है । माता-पिता 
विवाहकी स्वीकृति नहीं देते । लड़के-लड़कीकी स्थिति! ($00005) ऐसी है छि 
वर्तमान सामाजिक-रचनामें उनका विवाह नहीं होसकता । लड़का-लइ्बीको नंगा 
लेजाता हैं । कहनेका मतलब यह हूँ कि श्रपराध तव होता हैँ ज़ब समाजकी रचना 
इसप्रकारकी हो कि व्यक्ति जिस 'स्विति! ($ल्‍०७) में हूँ, उसमें रहता हुथा, 
बहू श्रपनी 'एपणाओं' ((7०5$) की पूि न छर सके । ऐसी प्रवस्यामें प्रपराधसे 
बचनेके दो ही तरीके होसकते हैं । था तो व्यक्ति समाजकों बदल दे, टसप्रकार 
बदल दे कि जो-फुछ वहु चाहता हैँ उसे समाज ठीक छहने लमे, 

अपने सामाजिक-मूल्यों' (50००४) ४०४०४) फी जगहू नये सामाजिय 
बना ले, या व्यक्षित प्रपने को बदल दें, समाज जो-छु् चाहता है उसे प्रदुसार 
झपने फो बना लें, उन सामाजिक-मूल्यों के झ्नुसार अपनो स्थिति ($:900९) 
से संतोष कर ले। समाज-सुधारक तथा राजन॑तिक-दल समाजकों बदलनेके प्रण्म्म 
हैं, थे समाजके पुराने सामाजिक-मूल्यों को छिप्न-भिपन्नकर, उनके स्पानमे मये 
सामाजिक-मूर्ल्य सड़े कर देते हूँ। ये प्रयत्न इस बातको पध्रनुभव फरनेफे परियास 
हैं कि व्यक्ति श्रपनो एपणायोों ((४७०) को पूरा बारनेकेसिये सममाममें जो 
“स्थिति! ($07५) चाहता हैँ वहु उसे दर्तेमान संगठन में नहों मिल रही । उद्दर 
मे लोग 'सामाजिक-मत्यों' (500) मोे७०५), सांस्क्रतिस-प्रतिमानों' ((:7:७- 
प्वो ए3टाग5) को घपने विचारोंके घनुस्तार नहों ददल देते लबनझ इसे प्रपरापी 


< 


झाना जाता हूं, इन्हं जलम डाला जाता, फान्या यों पर छलटबगया जाता, देश-दिर्पासन 


समाज 


४२८ समाज-शास्त्रके मूल-तत्त्व 


दिया जाता हैं, जब ये समाजकी धारणाओंको, उसके माप-दंडों तथा 'प्रतिमानों' 
को बदल देते हैँ, तव ये समाजकी नये सिरेसे झआथिक, सामाजिक या राजनैतिक 
रचना कर देते हैँ, ऐसी रचना जिसमें इन्हें अपनी एपणाओं को अ्रपनी इच्छानुसार 
पूरा करने का अवसर मिलता हूँ । अनेक व्यक्ति समाजकों बदलने 'कें स्यानमें 
अपनी एपणाओ्रोंको वदल देते हैं, और चुप करके समाजकी रचनाके अनुसार अपने 
को ढाल लेते हैँ। अ्रधिकांश व्यक्ति इसी कोढिके होते हूँ । कुछ ऐसे भी होते हैं जो 
किसी आद्शंकों लेकर नहीं चलते, सामाजिक या राजनैतिक सुधारकोंकीतरह 
समसाजको श्रामूल-चूल बदल देना उनका लक्ष्य नहीं होता, थे तो सिफफ़ जिस 'स्थिति' 
(520७) में हें उसमें, समाजके नियमोंके कारण, अपनी (एपणाश्रों' (सिघ्तात2- 
प्रथा॥) ए57०६ ० परा४्८५) को पूरा नहीं करसकतें, इसलिये उन नियमोंको 
तोड़ डालते हैं, और तोड़कर अपनी जो स्थिति! (5:४0५) बनाना चाहते हैं 
उसे बनानेका प्रयत्न करते हें। परन्तु समाज इसप्रकार उन्हें श्रपनी 'स्थिति' 
($/4:05 ) नहीं बनाने देता, श्रीर उनके इस तरीकेको अपराध' कहता हैँ । यह 
अपराध का मनोवैज्ञानिक श्राधार है । - | 

परन्तु प्रइन येह हैँ कि क्‍यों कुछ व्यक्तियोंकी ऐसी मानसिक-रचना होजाती 
है कि जहां दूसरे लोग अपनी एषणाओंको श्रपराव किये बग्नेर या तो पुरा कर लेते हूँ, 
या उन्हें समाजके आ्रादशोंके अनुकूल बना लेते हूँ, या समाजको श्रपने श्रादर्श के श्रनुकूल 
बनानेका प्रयत्न करते हैँ, वहां ये, समाजकी रचनाको ऐसा पाते हैँ कि श्रपराव 
किये बग्रेर इनकी एफषणाश्रोंकी पूरति नहीं होपाती ? दूसरे शब्दों में, किन कारणोंसे 
सनुष्यकी मानसिक-रचना ऐसी होजाती हैँ कि वह अ्रपराध करने लगता है ? 

२. अपराधके कारण 

अपराध के कारणोंको छः भागोंमें बांदा जा सकता है ;-- 

(१) परिस्थिति-संबंधी कारण (शाजनंल्यों लाएएणाए्रण्ग), 

(२) व्यक्तिके शारीरिक दोष (शाएनंव्न लागा०ल्पकते05 ), 

(३) व्यक्ति के मानसिक दोष (7शलाप्य ाश३८टयं505), 

(४) आनुवंशिक कारण -(सिलालतीक्राए टाीभ३८टां5ध०), 

(५) झ्राथिक कारण (२८णा०णरांट 4८075) 

(६) सामाजिक कारण (5०2८2 £८६८०075) 
२, परिस्थिति-संवंधी कारण 

श्रनुसंधान से मालूम हुआ हैँ कि श्रपराघ पर भीौगोलिक अवस्वाओं, सर्दो- 
गर्मी, ऋतु तथा मौसमका बड़ा प्रभाव पड़ता है । लोम्ब्रोतों (7,0्रा07050 ) 


बालापराघ तथा युवापराध्र ड्रण 


का कथन था कि मार-पीटके श्रपराव पहाड़ी इसाकोंमें सबसे ज्यादा, ऊबहुनयावह 
इलाकोमें उससे कम, और सम-स्थलोंमें सबसे फम होते हू। बलात्कार पहाद्दी 
इलाकोंमें श्लौर सम-स्यलोंनें ज्यादा होता है । गर्म मुल्कोंसे मार-पोट, प्लौर सई 
मुल्कोंमें चोरी-डकंतो को ज्यादा घटनाएँ होती हूँ। गोत ऋछुर्मे सम्पत्ति तथा 
ग्रीप्म ऋतुमें व्यक्ति-संबंधी श्रपराध ज्यादा देखे गये हैं। जनवरी, फुरवरो, मार्च, 
अ्रप्रैलमें वच्चोंकी ह॒त्या, जुलाईमें ब्राऊृममण तवा मनुष्य-हुत्या, जनवरी तया घफ्तवरमें 
माता-पिताकी हत्या, मई, जुलाई तथा श्गस्तमें बलात्कार, दिसस्वरमें बलात्फारों 


ड़ 


का अत्यन्त कम होजाना श्रादि पाया जाता है। सर देशों तथा सर्दोशी मोसमरने मार- 





पीट इसलिये कस होजातोी हूँ, क्योंबिः लोग ज्यादातर घरोंगें बन्द रहने हूं, गर्म मुत्फों 
तथा सर्मीके मोसममें सार-पीद इसलिये बढ़ जाती है, क्योंकि उन्हें एश-देसरेप: 
सम्पर्कमें आनेका श्रधिक अयसर मिलता है। सर्दार्मे चोरी प्रादि इसलिये बएजातों 
है, पर्योंकि सर्दीके कारण श्रयपार्जनफे साधन कम होजाते है । टैक्सटर ([0::5०:) 
ने देखा कि सर्दीकि बढ़नेके साथ-साथ भ्रपराध बढ जाते है, ऋतु मष्यम होनेके साथ- 
साथ लड़ाई-झगड़े बढ़ जाते हूँ, ऋतुकी भयानकताके साय-साय अपराध घट जाते है । 
ये सब परिणाम श्रभी और देखने होंगे, परन्तु इन सवका कारण यहा प्रतीत होता हूँ 
कि ऋतुका सीधा अपराध करनेपर तो प्रभाव नहीं, परन्तु मनुप्यकों मनोवृत्तिपर 
अ्रवश्य प्रभाव पड़ता हू, त्नौर उस प्रभावफे कारण मरृप्य भ्रपराध करता है । 
२. व्यक्तिके शारीरिक दोप-- 
समाज की रचना इस बातको धाधार मानकर हुई है कि ब्यज्तिरी शारी- 
रिक-इक्ति स्वाभाविक होनो चाहिये, देसनेमें यहु बहुत बदसूरत या बेदंगा नहीं 
होना चाहिये । श्रगर किसोका शारोरिक-गठन प्रस्वाभादिक होगा, देशनेमें बह 
बहुत अ्रजीब-सा होगा, तो उसे जीवनमें कई प्रकारफी दाद्िनाइबोका सामना पारना 





पड़ेगा । श्रगर कोई बीमार रहेगा, झिसीका पंग-भंग होजायगा, दो वह प्राधिश- 
क्षेत्र में पछड़ जायगा। ऐसी अवस्यामें मनुष्य दया करेगा ? होसफसा है, हारीरिय 
प्रसमर्यताके परिणाम-स्वरुप वहू चोरी छार चेठे, ऐसा व्यपित ब्रपराधों मनोरदत्तिरे 
कारण नहों, श्रपितु द्ारोरिक कारणोंसे चोर बन जायगा। कई जेलसानोंरे ईदियों 


न >> ल० मे 


को शारीरिक परोक्षासे यह ज्ञात हुग्ना है कि बपनो धादुवे घन्प व्यक्तियों तो छपे था 


>्थ 


श्रपराधियोंदी शारोरिकनटठनमें कुछ पमो होती हैँ । गौन-प्रपरापोंरों शाखप- 
घालिदाओं तया पुरुष-स्मरियोंकी परोझासे ज्ञात हुप्रा है छि उसरझो घारोरियद्रटि 


प्रसाधारणतो रसे घटीहई होती है. रसलिये से दे सलघधार-तादानान+न फरार ८८ पवन 
साधारणतारस वटाहई हाता हूं, इसालप ८ दुद्नछ्ार-व्ादात्टसर छाद हद छत 


£। पघिउले दिनों ररीरक्ौ पोंरे सम्दन्धमें जो-डड मात के लक 
हूं। पटल दिनों रारोरफी एन्पियोंर सम्दन्धम जो-एझए सात ए पा है एसर रयाणर- 
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के कम-छधिक होनेके कारण होते हैं। थॉयरायड-प्रन्यिके घट जानेसे व्यक्ति 
मोटा, सुस्त होजाता है, काम नहीं करता, एड्रिनल-प्रन्यिके बढ़ जानेसे सनुष्य 
लड़ाक्‌ होजाता है, स्त्री पुरुष-जैसो होजाती है, जनन-प्रन्यियोंके बढ़नेसे व्यक्ति 
विषयी होजाता है । सुस्त आदमी चोरी कर सकता है, लड़ाकू आदमी कत्ल कर 
सकता है, विषयी व्यक्ति बलात्कार कर सकता है--थे श्ञारोरिक दोष व्यक्तिके 
अ्रपराघ का कारण होसकते हैं। ह 
३, व्यक्तिके मानसिक दोप ; 

(१) बालापराबव' ([2/9तुप्र००८ए) तथा बुवापराधा (सा) , 
में हीन-बुद्धिता' (८८०।८-नगांगरतेट्ते725) का बड़ा हाथ हैं । गोरिग 
(6०77९) ने ९४८ अपराधियोंकी परीक्षा की, और यह परिणाम निकला कि 
झोंपड़ियोंमें झ्राग लगा देनेवाले बालकों तथा युवा श्रपराधियोंमें ५२.९ प्रतिशत हीन- 
बुद्धिके थें। इसीप्रकार अन्य श्रपराधियोंकी परीक्षासे पता चला कि बच्चों पर 
बलात्कार करनेवालोंमें १५.८ प्रतिशत, डकंती डालने तथा हिसाका प्रयोग करने 
वालोंमें १५.६ प्रतिशत, अ्रप्राकृतिक व्यभिचार करनेवालों में १४.३ प्रतिशत हीन-बुद्धि 
थे। हीन-बुद्धि व्यक्ति सामाजिक-रचनाके श्रनुसार श्रपने व्यवहारकों नहीं बना 
सकता। इसके साथ ही बुद्धिकी कमीके कारण वह समाज-विरोधी तत्वोंके प्रभावमें 
जल्दी श्राजाता हैं । बुद्धि-हीनताके कारण जो बालक अपराधी होते हैँ, वे युवा 
होकर भी भ्रपराध करते हैं, इसलिये बालापराध' (/2८गंग्रतुष्शाटए) युवा- 
पराध' ((४ः॥77८) का कारण बन जाता हूँ । 

(२) अनेक अ्रपराधोंका कारण सोधे रास्तेसे इच्छाका पूर्ण न करसकना 
हैं। बालक या युवा के हृदयमें कोई इच्छा उत्पन्न हुई । समाजकी रचना ऐसी है कि 
जिस स्थिति! (5६॥00५) में वह व्यक्ति है, उसमें वह इच्छा पूर्ण नहीं होसकती । 
वह इच्छा सीधे रास्तेसे पूर्ण हो नहीं सकती, तो किसी दूसरे रूपमें पूर्ण होती है । 
यह दूसरा रूप हो अपराध हूँ । किसी बहुमूल्य वस्तुकों पानेकी हमारी इच्छा हुई । 
हमारे पास उसे प्राप्त करनेकेलिये पैसा नहीं है । ऐसी हालतमें, या तो व्यक्तित चुप 
करके बेठ जाता है, या अगर इच्छा श्रत्यन्त प्रवल है, तो वह चोरी करता, या डाका 
डालता हूँ । यह तो युवा व्यक्ति की वात हुई । 

बचपन में कई श्रवस्थाएँ ऐसी आती हैं, जिनमें अ्रवरुद्ध-इच्छा' (॥२०|॥८६- 
5८0 त९॥४८) के कारण व्यक्तिका सम्पूर्ण जोवनका व्यवहार बदल जाता है । 

झअवरुद्ध-इच्छा' किस प्रकार ब्रालकके व्यवहार की बदल देती है, इस विपयमें श्रीमती 
चन्द्रावती लखनपाल ने शअ्पने प्रसिद्ध प्रन्य शिक्षा-मनोविज्ञान' में निम्न चार बातों 
की तरफ़ ध्यान श्राकपित किया है :-- 
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(क) दबीहुई इच्छाश्रोंके विषयमें जाननेकी पहली बात यह है कि प्रत्येक 
सहज-प्रबृत्ति! ([75070:) के साथ एक उद्देग! (टगर0४०॥) जुड़ा रहता हैँ । 
उदाहरणार्थ, पलायन एक सहज-अ्रवृत्ति' है, इसकेसाय या का उद्देग जुड़ा हुआ 
हैं। जब आ्रादमी श्ेरको देखकर भागेगा, तो उसके हृदयमें डर श्रवद्य होगा । यहू 
'उद्देग! एक प्रकारका क्षोभ' है, वेचेनी' है, इसका काम सहज-प्रवृत्ति' को वेग देना 
है । पश्ुु इस उद्देग' को रोकनेका प्रयत्न नहीं करता, मनुष्य प्रायः इसे रोकता हूँ, 
इसलिये रोकता है क्योंकि उद्देग! का इसप्रकारका नग्न-प्रद्शन समाजमें उचित नहीं 
समझा जाता । एक लड़का एक लड़कीको चाहता हूँ । लड़के-लड़कोका एक-दूसरे 
को चाहना एक सहज-प्रवृत्ति हैं । इसमें प्रेम एक उद्देग' है । परन्तु बिवाहसे 
पहले इसप्रकार का प्रेम प्रदर्शित करता समाज ठीक नहीं समझता, इसलिये वे इसे 
दवा देते हैं। 'उद्देग! का नियम यह है कि यह क्ियासें श्राकर ही निवत्त होता हैं, 
श्रन्यया यह वैसा ही बना रहता हैं, था दूसरा रूप धारण कर लेता हैं । जिस 

उद्देग! को हमने दबा दिया, वह चेतनाक भीतरी तहुमें जाकर भावनाकी एक गांठ 
बना देता है । यह गांठ वहाँ पड़ी-पड़ो रड़क पैदा किया करती है । इसीफो 
भावना-प्रन्थ (८०४८४) कहते हैँ। ये कम्प्लेक्स--अतृप्त-इच्छा-- 
उद्देगकी गांठ होती हैं, भर हमारे व्यवहारको भीतरसे ही प्रभावित करती रहती हूँ । 
(ख) दवबोीहुई इच्छाश्रोंके विषयमें जाननेकी दूसरी बात यह हूँ कि जब कोई 
सहज-प्रवृत्ति' अवरुद्ध होकर भावना-प्रन्य' ((:०7०४) उत्पन्न करती है, 
तो भीतर जाकर इसकी वेचनी इसीतक सीमित नहीं रहती। यह श्रपनी बेचनी 
दूसरी इच्छाओ्रोंकों भी दे देती है, और इसलिये घमकायें जाने पर बच्चा झूठ भी बोल 
सकता है, चोरी भी कर सकता है, घर से भाग नी सकता है। यही कारण है कि जो 
बच्चे या युवा अ्रपराध करते हूँ वे एक ही नहीं,सभी प्रकारके न्रपराघ करने लगते हैं। 

(ग) दबीहुई इच्छाओ्रोंके विषयर्में जाननेकी तीसरी बात यह है कि दवाये 
जानेपर यह रूपान्तरित होकर प्रकट होती हैं। हमने किसी लड़केकों किसी लड़कीके 
साथ मिलने-जुलने से मना किया । भ्रव वह उस लड़कीकी फ़ोटोको उसकी जगह 
रखने लगा । फ़ोटो भी छीन लिया, तो अ्रनजाने ही वह उसी लड़कीसे मिलतो- 
जुलती किसी दूसरों लड़कीकफेसाथ मिलने लगा । जिस प्रव्यापकने मना छिया 
था उसके किसी प्रिय शिप्य पर उसने हमला कर दिया । दी हुई इच्छा रपान्तरित 
हुई, परन्तु फिर भी वह एक खास दिऔ्या में चली । जिस लड़की से मिलने से उसे 
सना किया गया था उसके कोटमे एक फूल लगा हुआ था। वह लड़का बगीचे में 
जहां फूल देखता तोड़ छेता । लड़के में फूलोंको तोड़नेकी एक बुरी लत पड़ गई। 

सावना-प्रन्य ((णाए८४) दालकके व्यवहारमें परिवर्तन ही नहों करतो, 
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हु 
परिवतंत ० 


एक खास दिश्ामें परिवर्तत करती हैँ । जो सहज-अ्रवृत्ति' दबाई गई है, उत्तके साथ 
मिलते-जुलते किसी स्थानापन्न॑--उपलक्षक--($प95प:ए४८) को लेकर 
वालकके व्यवाहारमें परिवर्तन होजाता है । परिणाम यह होता है कि बालक 
डरके कारण लड़कीका पीछा करना तो छोड़ देता है, परन्तु लड़कीके साथ जिस फूल का 
सम्बन्ध था उसे तोड़ने लगता है, लड़की की जो मित्र थी उसे मार बैठता है, जो-कुछ 
करता है, उसका उस लड़कीके साथ दुरका या निकठका कोई सम्बन्ध होता है । 





न्तहंन्द्र (((००८४ ८०7१८) उत्पन्न कर देती हैँ । बच्चा घरमें मिठाई 
देखता है । उसमें इसे लेनेकी इच्छा भी होती है--उठा लूंगा तो पिटूंगा, यह डर 
भी पैदा होता है । बालक में जो भावना प्रवल होगी उसीके अनुसार वह कर 
गुज्ञरेगा, और प्रायः सिठाईको उठाकर वह अन्‍्तहेन्द्र को शीघ्र हो समाप्त कर देगा । 
झगर माता-पिताकेलिये सन्‍्मानकी भावना उसमें प्रवल है, तो वह बिना पूछे मिठाई 
को हाथ नहीं लगायेगा। परन्तु अगर उसे बार-बार वह मिठाई दीखे, और वार-वार 
ही माता-पिताके डर या सन्मानके कारण उसे श्रपनी इच्छा दवानी पड़े, तो दोनों 
भावनाओंके प्रवल होजानेके कारण अन्‍न्तहंन्द्र' लम्बा होजायगा । साधारणतः 
अच्छे वातावरणमें पलाहुआ बालक दिलमें कहेगा--में बिना पूछे तो लूंगा नहीं, 
परन्तु मिठाईको छोड़ गा भी नहीं, मां से जाकर पूछ आता हूं, मिठाई ले लूं ? 
ऐसे बालक का थअन्तहंन्दर' शीघ्र समाप्त होजायगा। परन्तु प्रायः या तो बालक ही 
इस इच्छाको दवा लेता है, या माता-पिता बच्चे की इच्छा पुरी न करके उसे दबा 
देते हैं। परन्चु यह दबीहुई इच्छा नष्ट होनेके स्थानमें अज्ञात-चेतना' में जाकर 
मानो अ्रन्दरका फोड़ा बन जाती है । मवाद अन्दर उुक्क नहीं सकता, फोड़ा तो 
फूटकर रहेगा । कोई क्षण श्राता है कि साता-पिताके डर था सनन्‍्मान की भावनाकों 
बालक परे फेंक देता हैं, वह मिठाई चुरा लेता हैं। वह श्रपने दिलमें कहता है--में 
पकड़ा नहीं जाऊंगा, फिर मुझे क्या डर हूँ ? परन्तु कुछ देर बाद वह क्‍या देखता 
हैं कि उसके आत्मापर एक बोझ-सा आपड़ा है, उसके अन्तरात्मामें एक गांठ-ती 
पड़ गई है, वह दुःखी रहने लगा हैं। कभी-कभी वालक इस प्रलोभनका मुकाबिला 
करता है, वह दिल नें कहता हँ--में चोरी नहीं करूंगा । कुछ देर वाद ही हम 
देखते हूँ कि वह श्रनजाने चिड़चिड़ा होगया हैँ, और यों ही किसीसे लड़ने लगा 
हैं। कभी-कभी हमारों ज्ञात-चेतनामें अन्तईंन्द्र' होता है, हमें इसका पता होता 
है प्रायः अन्‍न्तईन्द्र श्रज्ञात-चेतना में भावना-प्रन्दि' द्वारा चल रहा होता है, इसका 
हमें पता भी नहों होता--हम सब-क्ुछ भूल चुके होते हैं। बच्चों तथा युवाओंकरे 
अनेक अपराधोंका कारण ये अन्‍्तईंन्द्र (2शलाप्य ८07ग/ि0:) होते हैं। 
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४. आनुवंशिक कारणु-- 

अ्रपराव' के आनुवंशिक कारण भी होते हैं। जिस अ्र्थर्मे काली आफ 
श्र नीली आंखें माता-पिता से सस्तानमें अ्नुसंकान्त होती हैँ, उस श्र्यमें तो क्षपराध 
भाता-पितासे सन्‍्तानमें अनुसंक्रान्त नहीं होता, परन्तु माता-पिताके ऐसे शारीरिक: 
तथा मानसिक दोप श्रवव्य सस्तानमें अनुसंक्रान्त होते हैँ जो श्रमुकूल परिस्थिति 
पाकर अ्रपराधका रूप धारण कर लेते हैं । जो लोग बार-बार अपराध करके 
जेलोंमें पहुंचते हें उनका अ्रध्ययन करके श्री हीली ([पंट्याए) इस परिणामपर 
पहुँचे कि शिकागोमें ऐसे १ हजार बालापराधियों' (]पएल्गॉर वंले#वृष्था5) 
में से ६६८ बालकोंको माता-पितासे विरासतमें हीन-बुद्धिता मिली थी जिसके 
कारण माता-पिता तो श्रपराधी थे ही, उनके बालक नी अ्रपराध करने लगे थे । 
५. आर्थिक कारण-- 

आशधिक-कारणों श्र अपराधों का पारस्परिक-सम्बन्ध है । गरीबी शौर 
बेकारीमें प्रायः अ्रनेक व्यक्षित चोरी करते हैं, लड़कियां वेश्या-वृत्ति करती हैँ, परन्तु 
यह भी होसकता हैँ कि कोई व्यक्षित भयंकर-से-भयंकर संकट में भी चोरी न करे । 
श्राथिक-कष्ट एक ऐसी परिस्थिति श्रवत्य है जिसमें चोरी श्रादि समाज-विरोधी 
प्रतिक्रिया उत्पन्न होसकती है । भयंकर रुपमें वेकारी श्रीर ग्रीबी हो, तो देशमें 
लूह-मार, डकैती श्रादि शुरू होने लगते हैं, श्रीर कभी-कभी ग्रीबी और बेकारीफे 
कारण राज ही पलट जाते हैं। प्रजासत्ताक देशों में प्रत्येक दल जनताको यह समझाने 
का प्रयत्व करता हैँ कि वह ग्रीवी श्रीर वेकारी को दूर करेगा क्योंकि सुसंगठित 
राज्यमें श्राथिक व्यवस्थाके ठोक रहने से भ्रपराघ कम होते हैं । 

६. सामाजिक कारण-- 
कई सामाजिक कारण हूँ जिनसे बालकों तया युवाओ्ओंकों अपराध करनेका 
अवसर मिलता हैँ । उनमें से कुछ का वर्णन हम यहा करेंगे :-- 

(क) घर--कई घर ही बच्चोंको तबाह फर देते हैं । बहांझे वातावरण में 
बच्चा श्रपराधी बने बग़ेर रह हो नहीं सकता । माता-पितामें रोज़ डंडा चलता हूँ, 
शराब के नशेमें दोनों चूर होकर वालकर्केलियें एक ग्रजीब तमागा बन जातें हैँ 
जहां माता-पिता दुराचारी, व्यधिचारी हों, वहां बालकसे क्या झ्राञ्ा बी जानवती 
है। कभी-कभी साता-पिताकी ग़रीबीसे भी बच्चे विगह जाते हूँ। घर इसने 
छोटे होते हैं कि उन्हींमें छ-छः, साव-सात बच्चे श्रीर माता-पिता इकट्ढे सोते हूँ । 
जो बातें बच्चों की नज़रमें नहों छारी चाहिएें पे नी झाती है, प्रतः उनके चरित्र 
शुरूसे गिर जाते है । 
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(ख) खेल--बच्चे खेल-खेलमें बहुत-सो गन्दी बातें सीख जाते हैं। 
माता-पिता तो समझते हूँ, बच्चा खेल रहा है, परन्तु वह किसी दूसरे साथी से कोई 
बुरी दात सीख रहा होता हैँ । बच्चे सब तरहके होते हैं, श्रच्छे होते हैँ, तो कई 
स्वभावक अपराधी भी होते हैं। ऐसोंकेसाथ खेलनेसे अच्छे भी बुरे हो जाते हैं 
यही छोटे, बड़े होकर अ्रपराध किया करते हैं। 

(ग) पाठ्शाला--हमारें आजके स्कूल-कालेज जहां पढ़ाई सिखाते हैं, 
वहां लड़के-लड़कियोंकी भारी तादाद होनेके कारण अनेक अपराध भी सिखा देते 
हैं। समूह में बच्चा जहां श्रच्छी बातें सीखता है, वहां बुरी बातें भी सीखता हैँ । 
प्रायः देखा गया हैँ कि अशिक्षित व्यक्ति मार-पीटर्के और शिक्षित व्यक्ति चोरी, 
चालाकी, गबन आदि के अपराध अधिक करते हैँ। स्कूलका वातावरण अगर 
पढ़ने-लिखने के अनुकूल नहीं है, तो लड़कोंको स्कूलसे भाग जानेकी आदत पड़ 
जाती है । माता-पिताके डरकेमारे वे घर तो जाते नहीं, श्रवारागर्दी किया करते हैं । 
इस श्रवारागर्दामें ही वे सबतरहके श्रपराध सीख जाते हेँं। स्कूलोंकी पाठविधि 
ऐसी रखनी चाहिये जिससे हर प्रकारके वालकको उसमें दिलचस्पी हो । दस्तकारी 
श्रादि कामों में लड़कोंको लगाये रखनेसे उनका ध्यान इधर-उधर कम जाता है । 

(ध) समाज--हमारे चारोंतरफ़्के समाजका बालक तथा युवाके 
चरित्र पर बड़ा भारी प्रभाव पड़ता है । श्रदालतोंमें श्रनेक ऐसे व्यक्ति अ्पराधों- 
केलिये पकड़कर लाये जाते हैं, जो श्रच्छे-अच्छे घरानोंके होते हैं, परन्तु बुरी संगत 
और बुरे समाजके संपर्कसे बिगड़ जाते हैं। हमारा सामाजिक-वातावरण चारों- 
तरफ़्से इतना गनन्‍्दा है, कहीं सिनेमा, वहीं माच-घर, कहों आकाशवाणी हारा गन्दे 
गीत माता-पिताके श्रच्छे-से-श्रच्छे संस्कारोंको भी मिटा देते हैँ । ऐसे गनदे 
संस्कारोंमें अपराधोंका अधिकाधिक बढ़ना श्राइचर्य को बात नहों है । 

(8) सामाजिक-रचना--हमारे समाजकी रचनामें कई मूल-भत 
खराबियां हैं। इस समय समाजका आधार श्राथिकर-विषमता हैं । एक बहुत श्रमी र, 
इसरा बहुत गूरीब है । पैसा पेदाकरने, और उसे दांतसे पकड़ रखनेकेलिये मनुष्य 
नीच-से-नीच काम करता हूँ । जो व्यक्ति परले दर्जेके झूठे और मिरेहुए श्राचार 

फे हैं, उनकी भी समाजमें घनी होनेके कारण प्रतिष्ठा हैं। ऐसे समाजकेप्रति विद्रोह 
होना स्वाभाविक है । जब कोई करोड़पति किसो अच्छे कामक्रेलिये रोता हुश्रा 
एक रुपया दान देता हूँ, या उसकेलिये भी बीसियों झूठे बहाने बनाता है, तो समाज- 
सुधारकका मन उसे गोली से उड़ा देना चाह॒ता हैं। वह देचारा तो चुप हो बैठ रहता 
है, परन्तु क्रातिकारी राजनैतिक-दल इस व्यवस्थाक्रों बदलनेंमें जुट जाता है, सीधे- 
तौर से बहु इस व्यवस्थाकी नहीं बदल सकता, तो अ्रमोीरोंकी सूट-पाट शुरू कर देता 
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हैं। समाजमें हरेक व्यक्तिको स्थिति! ($॥8:0) ऐसी क्‍यों नहीं है कि हर- 
व्यक्ति अपनी उचित एपणात्रों' (072०४) को पुरा करसके, हर व्यक्तिको 
समाजमें स्थिति! (5:४५) हो, श्रौर कार्य! ([१०८) हो ? हमारा समाज ऐता 
नहीं है, समाजकी रचनाको इसप्रकार बदलना होगा जिससे सवकेसाय न्याय हो--- 
यह भावना कुछ व्यक्तियोंसे ऐसे काम करा देती है जिन्हें हम श्राजकी परिनापा 
में अपराध' कहते हूँ, परच्तु स्थिति बदल जानेपर वे श्रपराध नहीं, ांति कहे जा 
सकते हैँ। श्राथिक-विषमताकी तरह जन्मके ऊंच-नोचका भेद है, श्रमरीका तथा 
आफ़्रीका में काले-गोरेका भेद हैं, इस भेदको मिठानेवाले झगड़ा-उत्पात करते हूँ, 
इसप्रकारके भेद-भावको रखनेवाले इन झग्ड़ोंको अ्पराध' कहते हें । 
३. अपराधोंका इलाज 

अपराधोंको दूर करनेकेलिये समाज लिन उपायोंका प्रयोग करता है 
उनका वर्णन करके हम इस श्रध्याय को समाप्त करेंगे । थे उपाय हैं --(क) पुलिस, 
(ख) श्रदालत, (ग) वाल-सुधार, (घ) युवा-सुधार तया (७) जेलखाना। 

(क) पुलिस--अ्रपराधीकों पकड़नेका सबसे पहुला काम पुलिसका हूँ । 
पुलिसके लोग यूं ही भर्ती कर लिये जाते हैं, उन्हें किसीप्रकारकी शिक्षा नहीं होती । 
काम करते-करते वे जो थोड़ा-बहुत सीख जाते हैं वही उनकी शिक्षा होती हैँ । 
जवतक समाज प्रारंभिक-अ्रवस्थामें था, प्रामीण-परिस्वितियां शहरी-परिस्थितियों 
के मुकाबिलेमें श्रधिक थीं, तवतक किसी भी व्यक्तिकों झान्ति-स्थापनका कार्य 
दिया जा सकता था। श्राज परिस्थितियां बदल गई हैँ। पुलिसका काम जिम्में- 
वारीका काम है । अपने देश में तो पुलिसवाला बहुत हो ग़ैर-ज्िम्मेवार भ्रादमी हूँ । 
वह बदमाशोंका सहायक श्रौर भलेमानसोंका शत्रु है । चोर, जुझ्ारी, सट्ठेबाज्ञ 
पुलिसवालोंसे मिले रहते हूँ। इस श्रवस्था को बदलनेकी ज़रूरत है । पुलिसझे 
झादमीका काम बहुत ज़िम्मेवारीका काम हैं । उसे साधारण-शिक्षाके साथ-साथ 
कानूनी शिक्षा भी मिलनी चाहिये । श्राज तो जैसे श्रन्य श्रपराघी हूँ, वैसे पुलिसवाले 
भी उसीतरहके अपराधोंमें पकड़े जाते हैं । पुलिसकी वर्दी पहनकर उन्हें अपराध 
करनेकी मानो खुली छूट मिलजाती है । इस अवस्थाकों बदलना होगा, श्रौर पुलिस 
को पहले अपना सुधार करना होगा, तब सुधरीहुई पुलिस समाजको भी सुधारेगी। 

(ख) अदालत--अपराधीकों पकड़कर श्रदालतके सामने पेश किया जाता 
है। कानूनकी इतनी वारीकियां हैं कि जो अच्छा-तगढ़ा वकील कर सकता है. बह 
भारी-से-भारी जुर्म करके भो छूट जाता हैं, कमी-कनो वेगुनाह श्रादमी अच्छा 
वकौल न करनेसे मारा जाता है। अगर हम उन व्यक्षितयोंके मनोंमें प्रवेश फरसकरते, 
जो अपराध करके छूटजाते झौर बिना झपराध किये सज्धा पाजाते है, तो ध्रमरीका 
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के प्रेज़ीडेन्ट टाफटकी इस उक्तिका हमें सत्य समझ आ्राजाता कि न्यायालयोंमें 

जिसप्रकार न्याय किया जाता हैँ वह देशकेलिये अ्रत्यन्त लज्जा-जनक है । 
अमरीकामें न्‍्यायालयोंकेसाथ मनोवज्ञानिकों का सम्पर्क स्थापित करनेका प्रयत्न 
किया जा रहा है । न्‍्यायाधीश्ञके सम्मुख जो भी व्यक्ति लाया जाय, उसका मनो 
वेज्ञानिक अध्ययन्त करनेसे सचाईका पता भ्रधिक लग सकता ह्‌। 


(ग) वाल-सुधार--इसके अतिरिक्त अनेक बालकों तथा युवाझ्रोंका सुधार 
होसकता है । उन्हें दंड देकर सीधा जेल भेज देनेसे वे पक्के श्रपराधी बन जाते हूँ । 
अ्रमरीका्ें युवा-सुधार-कानून! (४०ए४ (2०7८८४०ण 3८४) बना हुआ है, 
जिसके अनुसार जजको २१ वर्ष से कम श्रायुके श्रपराधियोंकों युवा-सुधार-अधि- 
कारियों ( १०परध (:०घ८८४ंणा 2 प्रट076ए ) के पास भेज देनेका श्रधिकार है । 
उत्तर-प्रदेश में १९५२ में वाल-सुघार-कानून' ((ग्रीताला5 ०८) स्वीकृत 
हआ है जिसके अनुसार १६ चर्षसे कम आयुके बालकोंके सुघारकेलिये श्राश्रम खोले 
जायेंगे, ओर जो बालक श्रपराघी पाये जायेंगे, या श्रवारा फिरते मिलेंगे, जिन बालकों 
के घरका वातावरण उनके स्वस्थ विकासकेलिये ठोक नहीं होगा, उन्हें इन श्राश्रमोंमें 
रखकर दस्तकारी आदिकी शिक्षा दी जायगी। ऐसे कानून सारे देशमें बननेकी भी 


व्यवस्था होरही हैं । 


बाल-सुघारकेलिये कुछ नये परीक्षण किये जारहें हैं। १९३८ में उत्तर- 

प्रदेशमें 'प्रयम-श्रपराधो-परीक्षा-कानू्न (सा5ह: 0शिवक्शॉ$ शि्मीएणा) 
3८४) पास हुआ। इस कानूनके अ्रनुसार १८ चर्षसे छोटी श्रायुका व्यक्ति श्रगर 
कोई श्रपराव करे, तो न्‍्यायाधिकारो उसे दंड तो दे देता है, परन्तु जेलमें भेजनेके 
स्थानमें सुवार-अधिकारों' (?709शटणा 07८८7) के सुपुर्द कर देता हैं। 
इससमय उत्तर-प्रदेशमें प्रायः सभी जिलों में 'सुधार-श्रधिकारी' हैं। मजिस्ट्रेट 
पहले सुधार-अ्रधिकारी' से रिपोर्ट मांगता हैँ कि उसकी सम्मतिमें श्रमुक श्रपरावोको 
उसकी देख-रेखमें छोड़ा जासकता है, या नहीं। सुधार-श्रधिकारी' जांच-पड़ताल 
करके पता लगाता है कि वह श्रपरावी कैसा है, प्रयत्नसे वह सुधर सकता हूँ, या नहीं । 
प्रगर सुधर सकता है, तो श्रपराधी इस शर्तपर छोड़ दिया जाता है कि जितने समय 
का उसे दंड मिला है, उतने समयतक वह घरमें रहदाहुआ सुधार-श्रधिकारी' 
फे सम्पर्क में रहेंगा। सुवार-प्रधिकारी' को अपराधी नियत्त दिनों में मिलता रहता 
है, सुधार-अधिकारी' भी समव-समयपर श्रपरावी दे घरपर जाकर उसकी पड़त्ताल 
करता रहता हैं । वह कितना कमाता है, कमाई घर लाता हैँ या नहीं, चाल- 
चलन कैसा है , पहसियोंकी उसके विपयमें क्या सम्मति हँ--यें सद बातें पता 
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लगाकर सुधार-अभ्रधिकारी' बालक का सुधार करनेका यत्न करता है । दिल्‍ली 
बस्बई, विहार, मद्रास आदियें भी ऐसे ही कानून बने हुए हैं । 

(घ) युवा-सुधार---जो युवक बड़ी उम्रके हैं, उनका भी सुधार होसकता है । 
दण्डका उद्देश्य पहुले कभी बदला लेना समझा जाता था, परल्तु ज्यों-ज्यों वैज्ञानिक 
दृष्टि-कोण बढ़ता जाता है, त्यों-त्यों यह समझा जाने लगा है कि श्रपराध का कारण 
बुरी मंशा ही नहीं, परिस्यितियोंकी प्रतिकूलता से भी व्यक्ति अपराध कर चैठता 
है। दण्डका प्रयोजन सुधार करना होना चाहिये । इसी दृष्टिसे १९३८ में उत्तर- 
प्रवेशमें बन्‍्दीकी परीक्षार्थ मुक्तिका कानून (?507८ए5 रिटोटडट णा 
97०४ऊभांणा /८:) पास किया गया । इसके अनुसार कोई भी अपराधी एक- 
तिहाई समयतक सज्ञा भुगतनेके बाद इस शर्तपर जेलसे रिहाई सांग सकता हैँ कि 
बह भ्रव ठीक चाल-चलन रखेगा । इसप्रकारकी प्रार्थना श्रपराधी स्वयं, उसके 
श्रसिभावक या सुधार-अधिकारी' (?705270०7 07८८7) कर सकते हैं । 
भ्रपराधी को श्रपना सुधार करनेका इस कानूनसे श्रच्छा श्रवस्र मिल 
जाता है । 

(#) जेललाना--मनुष्यकी सबसे प्रिय-वस्तु स्वतंत्रता है, इसलिये श्रपराध 
करनेके कारण उसको सबसे कड़ा दंड जेलमें बन्द किये जावेका दिया जासकता हूँ । 
इसके श्रतिरिक्त जो व्यक्ति ससाज-विरोधी कार्य करता हो, उसे समाजमेंसे हटा लेना 
ही हितकर है । परन्तु जेलका उद्देश्य यह नहीं है कि मनुष्य इसमें रहकर इसी योग्य 
रह जाय, समाजमें आकर भलेंसानसकी तरह न रह सके । इससमय हमारी जेलोंकी 
जो हालत है, उसमें व्यक्तिका सुधार नहों होपाता । जेंलसे श्रपराधी समाजके कठोर 
अत्याचारोंके प्रति और विद्रोही भावनाको लेकर आता है । इसीका परिणाम है 
कि कई अ्रपराधी बार-वार बन्दी-गहोंके श्रतिथि बनते हैं । श्रवस्था यहां तक पहुंच 
गई है कि श्रगर कोई एकबार जेल पहुँच गया, तो श्रगर वह कच्चा श्रपराधो था तो 
पवका श्रपराधी बनकर निकलता है, और इसी जीवन को बार-बार दोहराता है। 
हमें अपराधियोंके दो भाग कर लेने होंगे । एक तो वे, जो अपनेको सुधार ही नहीं 
सकते । उन्हें समाजको अन्य व्यक्तियोंसे सदाकेलिये श्रलग रखनेक्ग निरद्य करना 
होगा। दूसरे थे, जो अ्रपन्ती गुलती समझ गये हूँ, अपना सुधार करनेकेलिये तथ्यार 
हैं । उनकेलिये श्रलग व्यवस्था करनो होगी । ऐसे अपराधियोंकों उन 
अ्पराधियोंसे सर्वेथा श्रलम रखना होगा जो किसी हालत में भी सुधर नहीं 
सकते । इनको सुधरनेंको सब सुविधाएँ देनी होंगी, इनको फिर से समाजमें 
प्रतिष्ठित-जीवन बिताने योग्य बनाना होगा । तभी समाजमेंसे श्रपराघ कम हो 
सकता हैं । 
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. अश्त 

१. अपराध किसे कहते हैं ? विभेदक-विकल्प' (एशएंभा: 4फक्‍टियाव8ए८) 
का अ्र्य समझाइये । 

२. अपराधका मनोवैज्ञानिक श्राधार क्या हैं ? 

३. अपराबके क्या-क्या कारण होसकते हैं ? 

४. व्यक्तिके मानसिक-दोष किसप्रकार वालक या युवाको अपराधी बनाने में 
(सहायक होते हूँ ? 

५. साम्राजिक-कारण किसप्रकार वालक या युवाको अपराधी बनाते हैं ? 

६. बाल-सुधार-कानून ((काताटा5 0८) तथा 'प्रथम-अ्रपराधी-परीक्षा- 
कानून! (गरा5ए 0/क्षातंद5 77098200॥ ८८) क्‍या है ? 

७.४ सुधार-अधिकारी' ([770928807 (076८7) के विपयमें आप क्‍या 
जानते हैं ? 


[ ३२ ] 


है 20१ 

सहज-प्रवात्ति?! तथा व्यवहार? 

(७7 090 क्षए॥ 8 ए १२७ ५१एफएछ & छत 4५०१008) 
१. व्यवहारके 'प्रेरक-कारण' 
(0॥077ए4'ए0फ्र5 07 छिलम्नरए708) 

__समाजमें सकड़ों भ्ादमं मुकडों दिखाई देते हैं। इन-सबके व्यव[ व्यवहार'(8 22ए707) 
का प्रेरक-कारण' क्या हैं ? एक व्यक्तिका व्यवहार शत्यन्त शिष्टताका व्यवहार 
है, इसरा ऐसा व्यवहार कर बंठता है जिसकी हमें उससे कभी स्वप्तमें भी श्राश्षा नहीं 
थी । एक-सी परिस्थितियोंमें व्यक्ति-व्यक्तिके व्यवहारमें इतना श्रसाधारण भेद 
क्यों हें? मनोवेज्ञानिकोंने मनुष्यके साधारण तथा श्रसाधारण सामाजिक-व्यवहार 
के मुख्य तीन कारणोंका पता लगाया है, जो निम्न हैं :-- 

(१) तआथिक प्रेरक-कारण (2007० गां८ ग्राठमएग४०१5)--एक 
शताव्दीके लगभग समय बीता, जब एडम-स्मिथ तथा उसके अ्रनुधायियोंने 
इस मत का प्रतिपादन किया कि मनुष्यकी हर क्रियाका मूल-क्ञारण झ्ा्थिक होता है । 
उन्होंने मनुष्यकी सब प्रेरणाझ्रोंका मूल-ल्रोत रुपये-पैसे में देखा । उनका कहना था 
कि हरेक व्यक्ति आाथिक-मनुष्य' (2८0070०7४रं८ शाथा ) हैं, और हर कामकों 
इसी दृष्टिसे करता है जिसमें उसे ज्यादा-से-ज्यादा ्राथिक लाभ हो । मनुप्यके 
श्राथिक दृष्टि-कोणको ही श्राधार बनाकर कालं-माक्सने श्रिणो-पुद्धा (295 
रथ) के सिद्धान्तको जन्म दिया। उसका कहना था कि राजनंतिक, धाभिदठ 
सामाजिक--जितने भी भवन मनुष्य खड़े करता है, सबकी नोंवमें ग्राथिक-शिला 
ही पड़ी होती है । 

(२) मनोविस्लेषणवादों प्रेरक-कार्णा (?5एला०-गार्गहपंटर्ओ 
गा0धए4धं०१५) --मनोविश्लेषणवादी फ़ॉयड तथा उसके अ्नुयाधियोंका कहना 
था कि मानव-समाजके सम्पूर्ण व्यवहारका प्रेरक-कारण मनुप्यकोी बोौन-सहज- 
प्रवृत्ति (5०८४ ॥7507८) हैं । यौन भावनासे प्रेरित होकर हो मनुप्य 
बचपनसे मृत्यु-पर्यन्त सारा व्यवहार करता हैं । योनि-संबंधों सहज-प्रवृत्तियों' 
($७प्ी गराह्पं।0/) को समाज बुरा समझता हैँ, इसलिये बचपनसे ही 
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इन्हें दवानेका यत्न करता है, परन्तु ये दवती नहीं, मनुष्यकी अ्रव-चेतना' ($ए9- 
८०75८०४5५ 52४) में जाकर उसके व्यवहारको प्रेरित करती रहती हैं । 
जिसका यौन-जीवन स्वस्थ होता है, उत्तका सारा व्यवहार स्वस्थ होता है, परन्तु ' 
प्रायः प्रत्येक व्यक्तिके यौन-जीवनमें कुछ-न-कुछ भ्रस्वस्थता का अ्रंश रहता है, श्रतः 
सभीके व्यवहारमें भी कुछ-न-कुछ श्रजनवीपन बना रहता है । 

(३) सहज-प्रवृत्ति-संबंधी प्रेरक-कारण' (एपद्रांगट5.. 35. वा0ा- 
ए०४075)--एडम-स्मिथ तथा कालें-मा्क्स ने मनुष्यकी आधिक-प्रवृत्तिको 
एवं फ़ॉयडने यौन-भावनाको हर वात का प्रेरक-कारण माना है, परन्तु प्रन्य 
विचारकों ने इन दो के अलावा श्रन्‍्य अनेक सहज-प्रवृत्तियों' (]7$0४॥0/5) 
को मनुष्यके व्यवहारका प्रेरक प्रेरक-क्ारण” कहा हैं । 'सहज-प्रवृत्तियों' 
([7507८७) के विपयमें वर्तमान-युगके सबसे बड़े पंडित मैग्डूगल माने जाते हैं।. 
उन्होंने कुछ सहज-प्रवत्तियों' (775४770८5) की गणना की हैँ, श्रौर उनका 
कहना हूँ कि ये प्रवृत्तियां मनुष्यके व्यवहारका मूल-लोत हैं । हमारा सारा व्यवहार 
बदलता रहता है, परन्तु ये प्रवृत्तियां नहीं बदलतों, ये मनुष्यमें स्थिर रूप से रहती हुई 
उसके व्यवहार को प्रभावित करती रहती हैं। इनमें एडम-स्मिय तथा कार्ल-माक्सकी 
“प्रयं-लालसा' तथा फ्रॉयड की योौत-भावना' भी शामिल हैं, परन्तु इन दो के श्रलावा 
ये प्रवृत्तियां श्रनेक हें जो मनुप्यके;व्यवहारकों प्रभादित करती रहती हैं । 


२. सहज-प्रवृत्तियां' (ए8प्र7घ८7७) 

सहज-पचबृत्तिग, अर्थात्‌ प्राकृतिक-शक्ति! (75४7०) की उत्पत्ति-- 

जीवनके सबसे पहले रूप, जीवनकी इकाईका नाम 'कलल-रस ([27000- 
एग्शा)) है । जहां जीवन हूँ, वहां उत्तेजक ($पग्रप्रौष$) के सामने होनेपर 
प्रतिक्रिया' ([२८६००7५८) होती है, उत्तेजक हो, श्रीर प्रतिक्रिया' न हो, तो 
जीवन ही नहीं होता । जीवनका जो सबसे छोटा, पहला रुप है, उसमें पहुली-पहल 
प्रतिक्रिया, एक ही वात के लिये एक न होकर, श्रनेक होती हैं । उदाहरणार्थ, कलल- 
रस! (700]9थग) में उत्तेजक के सामने होने पर अनेक प्रतिक्रियाएँ 
होती हैं। इन प्रतिक्रियाओं में से कई जीवनके लिये लाभ-प्रद सिद्ध होती हैं, 
दाई हानिकर | जीवन-सेंग्राममें जो प्रतिक्रियाएँ लाभ-प्रद साबित होती हूँ, वे चुन 
ली जाती हैं, बाकी छोड़ दो जाती हूँ। ये चुनी हुई प्रतिक्रियाएँ पीढ़ी-दर-पीड़ी 
चलती चली जाती हैं, श्रन्तमें, प्राणीके जीवनका श्रंग बन जाती हूं, इन्हें नये सिरेसे 
सीखना नहों होता, प्राणी जन्मते ही इन्हें साथ लाता हैं । इन्हींको 'सहज-प्रवृत्ति' 
([0577८७) कहा जाता है। वयोंकि जो प्रतिक्रियाएँ लान-अद सिद्ध हुईं, वे प्रत्येक 
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नस्लके प्राणी में प्राकृतिक-चुनाव' (ंधण० $९]८८४ं० ) द्वारा चुन ली गई 
इसलिये सहज-प्रवृत्तियों' को हिद्वोके कई लेखक: 'प्राकृतिक-जाबिता (7:0८) 
भी कहतें हैँ। 

'सहज-प्रवृत्ति! की विशेषताएँ--- 

(१ )सहज-प्रवृत्तियोंमें कोई-न-कोई प्रयोजन (?07.0५८ ) होता है । पुराने 
मनोदज्ञानिक यह मानते थे कि प्राणी में जो सहज-प्रवृत्ति! हैँ, चह प्रयोजन या लक्ष्य 
को लेकरन हीं, केवल 'यान्त्रिक-प्रतिक्रिया' (१(८०ैशां८व ए८४८००॥ ) होती है । 
परन्तु प्रव मनोवैज्ञानिक यह कहने लगे हैं कि प्राणी की सहज-प्रवृत्ति' निष्प्र- 
योजन नहीं होती, उसका लक्ष्य, ध्येय होता हैँ, श्र उस लक्ष्यका उसे ज्ञान श्रवद्य होता 
है। भूख लगने पर दाना मुंह में डालना क्या सिद्ध करता है ? यही कि मुंहमें नोजन 
डालनेसे क्षुधा की तृप्ति होगी । बच्चा पंदा होनेसेपहले ही चिड़िया घोंसला क्यों 
बनाती है ? इसीलिये कि जब बच्चे पदा होजायेंगे, तव दनाना कठिन होगा । विचार 
की यह लम्बी-चौड़ी प्रक्रिया उसवो मनमें नहीं उठती, परन्तु उसकी इस 'सहज- 
प्रवृत्ति! में प्रयोजन--लक्ष्य/--उद्देश्य--ध्येय (?ए7७905९) श्रवश्य रहत्ता 
है, यह प्रवृत्ति यान्त्रिक' (]८८॥५7८4]) हो नहीं कही जासकती । 

(२) प्रयोजन! की सफलता-असफलताका भेद भी प्राणी करसकता है । 
परिस्थिति के श्रनुसार अ्रपने व्यवहारकों थोड़ा-सा बदल भी लेता हैं । चिड़िया 
घोंसला वनानेका स्थान चुनतेहुए यह देख छेती है कि स्थान सुरक्षित है, या 
नहीं, चर्षाकी छींटें तो वहां नहों पहुँचेंगी । किसी स्थानपर घोंसला बनातेहुए 
क्रगर बार-बार कोई उसे गिराता जाय, तो चिड़िया वह स्थान बदल देती है, वहु 
समझ जाती हैँ कि यह स्थान ठीक नहीं है । 

(३) सहज-प्रवृत्तियां एक ही जातिके प्राणियोंमें एक-हो-सो होती हूँ। 
ऐसा नहीं होगा कि कुछ चिड़ियों में ज़मीनको कुरेदने की सहज-क्रिया हो, कुछमें 
न हो, कुछ मनुष्योंमें कामकी वासना हो, कुछमें न हो । इनके बेगमें भेद होसऋता है, 
किसीमें एक प्रवृत्ति ज्यादा हूँ, इूसरेमें कम, परन्ठु इनकी विद्यमादता उस-उस नस्लके 
सव्‌ प्राणियोंमें एक-ही-सी पायी जाती है 

(४) सहज-प्रदृत्तिमें कुशलता पायी जाती हूँ । चिड़ियाका बच्चा पंस 
आते ही उड़ने लगता है, पशु पानीसें पड़ते ही तरने लगता है । 

(५) सहज-प्रवृत्तिकेद्वारा उत्पन्नहुएं व्यवहारकों बदला जातकता हूँ, 
परन्तु कठिनतासे । पशु जन्मसे ही अ्रपने व्यवहारमें कुचल होता हूँ, वह शिक्षा 
दया सीखेगा, वर्योंकि शिक्षाक्ता श्रनिप्राय भी प्राणीको सिसाफर कुशल बनाना हो 

होता है । परन्तु नहीं, पश्ु एक व्यवहार में कुशल होता हैं, रूब्र व्यवहारोंमें 
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तो कुशल नहीं होता । जो व्यवहार उसकेलिये सहज नहीं है, उसे सीखनेकेलिये उसे 
कठिनता अवश्य होती है, परन्तु वह सीख भी जाता है। कृत्तेको लोग बहुत कुछ सिखा 
देते हैं। जेसे एक नये व्यवहारको वह सीख सकता है, वैसे श्रपने सहज व्यवहारकों 
वह बदल भी सकता हूँ । कुत्तेकेलिये भोजन देते ही लपक पड़ना सहज-व्यवहार 
है, परन्तु उसे शिष्टतासे भोजनकी रक्षा करना, और जबतक मालिक श्रपने 
हायसे कुछ न दें, तबतक चुप बंठे रहना भी सिखाया जासकता हूँ । शिक्षामें इस 
वातका बड़ा महत्व हैँ। प्राणीका जितना व्यवहार हैं, वह सहज-प्रवृत्ति! 
(775077०८) का परिणाम हैँ, परन्तु उसमें परिवर्तत किया जासकता है । सहज- 
प्रवृत्ति में परिवर्ततकी इस संभावनाके कारण ही तो मनुष्यका व्यवहार 
दिनोंदिन बदलता है । । 
(६) सहज-प्रवृत्तियां जन्मसे हो श्राती हैं, इन्हें सीखा नहीं जाता । इनका 
प्राणीको पहला कोई अनुभव नहीं होता । 
'सहज-प्रवृत्ति! (7587०) तथा 'सहज-क्रिया? (९००० ३८४०7) में भेद- 
(१) कई लोग सहज-अवृत्ति (पराह्वाएट) तया सहज-क्रिया 
(१९०७ ३८४०7) में भेद नहीं करते । उनका कहना हैं कि सहज-क्रिया 
(८०८ ब०४०) ही सहज-प्रवृत्ति (परह्रा०८) हैं, सहज-प्रवृत्ति 
(77507८८) की श्रलग सत्ता नहीं हैँ । परन्तु नहीं, इन दोनोंमें भेद है । 
इनका भेद समझनेकेलिये यह समझना ज़रूरी हैं कि क्रिया तीन प्रकारको होसकती 
है--'यान्त्रिक-क्रिया (7४८८ंब्यांट्य 2८८०), सहज-क्रिया (रिटी९ए६ 
2000) तथा सहज-प्रवृत्तिकी क्रिया ([परष्याटाएट ३८४००) । 
धान्त्रिक-क्रिया' में यन्त्रका श्रपना कोई प्रयोजन नहीं होता, यन्त्रके मालिकका 
प्रयोजन! होता है, भीतरका नहीं, वाहरका “प्रयोजन होता हैँ । सहज-क्रिया' 
तथा सहज-प्रवृत्तिकी क्रिया में किसी टूसरेका नहीं, प्राणीका श्रपना प्रयोजन 
होता है, बाहरका नहीं, भीतरका. प्रयोजन होता है । परन्तु सहज-क्रिया' 
(लीटड ब८पघंणा ) तया सहज-पवृत्तिकी क्रिया (पराषधा८ाए८ ३०४०) ) में 
क्या भेद हैं ? हृदयकी गति, इवासका चलना, श्रांतोंका अपनें-श्राप भोजन पचाना, 
प्रांखका झपकना, गुदगुदानेसे स्वयं सिमिटजाना, कांटा चुभनेपर पांव खींचलेना-- 
ये सब सहज-क्रियाएँ (२८ह०5६ ४८४०7५) हैं, इनका लक्ष्य प्राणीकी रक्षा 
करना हूँ । भूख लगनेपर खाना, इच्छा पूर्ण न होने पर क्रोध भड़क उठना, अपने 
बच्चेंको देखकर प्रेंमका प्रकट होना, श्रसहाय-दीनकों देखकर दयाका भाव 
उमड़ पड़ना--ये-सब सहज-अ्रवृत्तिकी क्रियाएँ! (7ए506४ए८ ४८घं०॥७) हूँ, 
इनका लक्ष्य भी प्राणीकी रक्षा करना है । जहांतक इन दोनोंका लक्ष्य प्राणीक्री 
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रक्षा करना हूँ, वहांतक दोनों 'जीवन-रक्षा-संबंबी' (370]02०0]) क़ियाएँ हैं, 
परन्तु इस बातमें दोनोंकी समानता होते हुए भी दोनों में भेद हैं। हृदयकी गति. 
इवासका चलना, श्रांखका झपकना, कांटा चुभनेपर पांव खींचलेना--इन-सबको 
मानसिक-प्रक्तिया नहीं कहा जासकता; प्रेम, कोच, भूख, प्यास श्रादिके व्यवहारको 
मानसिक कहा जा सकता हैँ । सहज-क्रिया' (ली>: ३८४०॥) जीवन-रक्षा- 
संबंधी! (870]027८०) व्यवहार तो है, मानसिक (?5ए०४ऑ८४) व्यवहार 
नहीं हैं; सहज-प्रवृत्ति (प्राएधा८:) जोवन-रक्षा-संबंधी! (80०:८) 
व्यवहार तया मानसिक-व्यवहार' (?57०००८७)) दोनों है । 

(२) चसहज-क्रिया' (रेटींटटइ 2८४०) में निकटवर्तो-प्रयोजन 
(7#7्रस८ठींग८ एप्रा7052) होता है । कांदा लगा, और हाथ कांटेकीतरफ़ 
तत्काल गया । सहज-प्रवृत्ति (7507०) में “निकठ्वर्ती' के श्रतिरिकत 
ट्वृखवर्ती-प्रयोजन ([२९८४४०८८ 9पणा705०) भी होसकता है । बया घोंसला 
दनारहा है । उसका प्रयोजन श्रण्डे देने पर उन्हें घोंसलेमें सुरक्षित रखना है । 
श्रभी अंडे हुए भी नहीं, श्रीर घोंसला बन रहा हैँ, यह 'निकटवर्ता' या * तत्काल- 
प्रयोजन नहों, टूरवर्ती'-प्रयोजन हे । दूसरे शब्दोंमें, 'सहज-फक्रिया 2 (॥रि०१९% 
4८00॥) की श्रपेक्षा सहज-प्रवृत्ति! (!75४7८४) में प्रयोजन की मात्रा अधिक 
दिखाई देती है । 

(३) सहज-क्रिया' (१८१०८ ३८४०7) में झरोरका एक हिस्सा 
काम कर रहा होता है, सहज-प्रचुत्ति! ([75४70:) में सारा अरोर किसी 
प्रयोजनको पुरा कर रहा होता है । कांटा लगा, हमने पांव हुटा लिया। इस प्रक्रिया 
में कई बातें ज्ञामिल नहीं हूँ। घोंतला बनानेमें पक्षी वार-बार उचित सामग्री 
ढूंढनेकेलिये जाता है, उसे ढूंढता हूँ, लाता हैँ, जोड़ता हैं । इस दृष्टिसे सहज-क्रिया' 
(8८९४ 4८०४०) साधारण हैँ, सरल हैं, सहज-प्रवृत्ति! श्रसाधारण हैँ, विषम है । 
'सहज-प्रवृत्तिः (7507८) तथा चुद्धि! (एप८]हू०7०८८) में भेद-- 

सहज-प्रवृत्ति (]%४7८८) जन्‍्मसे पूर्ण मौजूद होती है, चुढ्ठि 
(70208 27०८) जन्‍्मसे पूर्ण मोजूद नहीं होती । 'सहज-प्रवृत्ति' को प्राणी 
अनुभव से नहों सीखता, वुद्धि' को श्रनुभवसे सोखता हैं । बुद्धि! में मनुप्यको 
अपने लक्ष्यका पुरा-पुरा ज्ञान होता है, 'सहज-प्रवृत्ति' में ऐसा नहीं होता । सहज: 
प्रवृत्ति को आधार वनाकर बुद्धि विकसित होतो है, श्र ज्यों-ज्यों दुद्धि विकसित 
होती जाती हूँ, त्यों-त्यों प्राणो सहज-अवृत्ति' के श्रनुसार चलनेकी अपेक्षा बद्धि 
के अनुसार चलना शुरू कर देता है । बुद्धि के अनुसार प्राणी आगेकी बात सोच 
सकता हैँ, सहज-प्रवृत्ति' के अनुस्तार आगेकी बात नहों सोच सकता । परन्तु 
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इसका यह सतलव नहों कि संहज-प्रवृत्ति' में वुद्धिका कोई अंश नहीं । हम पहले देख 
आये हैं कि सहज-प्रवृत्ति' की' उत्पत्ति अनुकूल अनुभवोंको चुननें और प्रतिकूल 
अनुभवोंको छोड़देनेसे होती है । जब कोई नस्ल बन रहो थी, विकासके मार्ममें 
आगे-आ्रगे बढ़ रहो थी, तव इसकी कुछ जीवन-रक्षा के अनुकूल प्रतिक्रियाएं थीं, 
कुछ प्रतिकूल प्रतिक्रियाएं थीं। इन अनुकूल प्रतिक्रियाओंको प्राणीनें संभाल लिया। 
इन्हें वंगपरंपरा द्वारा पीढ़ी-दर-पीढ़ी आगे देना शुरू किया। इन्हींका नाम सहज- . 
प्रवृत्ति (75:700) हुआ । अ्रनुक्लको लेलेना, प्रतिकूलको छोड़देना, यह सब 
वुद्धि के बिना कंसे होसकता हैँ ? हां, यद्यपि जहां सहज-प्रवृत्ति' है, वहां कुछ-कुछ 
'बद्धि! भी मौजद है, तो भी इन दोनोंमें जैसा हमने ऊपर कहा, भेद है । 
सहज-प्रवृत्ति! ([7577८०) तथा डिद्देंग! (8770४०॥ ) का संबंध-- 

सहज-प्रवृत्ति' ([705४7८:) एक 'मानसिक-प्रक्रिया' है। प्रत्येक मानसिक- 
प्रक्रिया के तीन पहलू होते हें--ज्ञान (ऋग्रठ्या8), इच्छा (#€ल- 
9) वा कृति! ( हझ7ः)॥72) । यह तो हमने अभी देखा कि सहज- 
प्रवृत्ति (एध्णाठ:) में ज्ञान ([7-८॥2०००) भो रहता है, परन्तु 
इसका विशुद्ध रूप ज्ञान के साथ इच्छा भी हैँ । इच्छा' (+#०्थापट् ) 
का ही दूसरा रूप 'उद्देगँ (छाग्ग00०१) हैँ । उद्देग! भी कसा ? प्रत्येक 
उद्देग में श्रपनेको क्ृति' रूपमें लानेकी भावना निहित रहती हैँ । श्रगर यह कहा 
जाय कि 'उद्देग' ही इच्छा” को कृति' , श्र्थात्‌ क्रियामें लेश्राता है, तो कोई श्रत्युक्ति 
न होगी । उद्देग' नहो, तो इच्छा; इच्छा' हो बनी रहे, इच्छा' फे बाद क्रिया! 
न हो। इसीलिये 'सहज-प्रवृत्ति' (5ध70८0) के साथ उद्देगँ (काारठप्रणा) 
सदा जुड़ा रहता है, यह 'उद्देग' हो इच्छा” में वेग उत्पन्न करता है । मैंग्डूगलने 
सहज-प्रवृत्तियों' ([750८:) को निम्न भागोंमें बांदा है, और प्रत्येक सहज- 
प्रवृत्ति के साथ उसके सहचारी 'उद्देग'! का भी निर्धारण किया हैं :-- 


सहज-प्रवृत्ति! सहज-प्रवृत्तिका सहचारी डद्देग” 
([75870) (॥रशा॥ट शा ॥5 प्रशञाणा०णा) 
पलायन-25८7]02८ भय-रीट्या 
युवुत्ता-(ठगाजिया, ?पश्ञाशतलाए... छोष-मऔै)एटः 
निवृत्तिनरिट्फपॉग्िता.." घृणा-7058 घषऋ 
पुत्र-नकामना-गिालाए्य दबपा-लातेद लाठांणा 
संवेदना-है 9[१९४[ दुःख-2]507255 
भोग-+ पाए, 5८5 काम---घ५८ 


जिन्नाता-( प्रा 89: श्राइचर्य-एं/070 ८: 


“सहज-प्रवत्ति! तथा व्यवहार! ड्डप्‌ 


देन्य-5प07959607 आत्म-हीनता-नीप ८8० ए० 8९0-६९८९ 
आत्म-प्रदर्शन--9०[५-355८ए४७७ आत्माभिमान-?20$0एट 5०५थविलजए 
सामूहिक-जीवन-(57८2ुश॥079१055.. एकाकी-भाव-_+ण7८॥९5५ 
भोजनान्वेषण-8000-5८८८ं४४ तृप्ति-005० 

संचय-+८तपांञ्रंतण) स्वत्व-(>0शादा३एछ 
विधायकता-(207$0प८४एला८55... छति-भाव-(५ट्यएट7055 
हास-.2ए९॥(८ए श्राधोद-/रप52ाआला( 

मेग्डूगलके मतकी आलोचना-- *.. 


मेग्डूगलका कथन है ,कि प्रत्येक 'सहज-प्रवृत्ति! (5४7८८) के साथ 
उसका सहचारी उद्देग' (8770 म0०॥) जुड़ा रहता है । ड्रेवर तथा रिवर्स का 
कथन है कि सहज-प्रवृत्ति' के साथ 'उद्देग' नहीं रहता, परन्तु जब 'सहज-प्रवृत्ति' 
के पुरा होनेमें देर होती है, या उसके पुरा होनेमें कोई रुकावट आजाती है, तब उद्देग' 
प्रकट होता है; श्रगर 'सहज-प्रवृत्ति' फे क्रिपा-हूपमें परिणत होनेमें न देर हो, न वाघा 
हो, तो उद्देग' प्रकट नहीं होता। शत्रुको सामने देखकर मनुष्य भागा जा रहा है, 
आगे दीवार आगई, इस रुकावटके कारण भय का 'उद्देग! पंदा होता हैं, इससे पहले 
नहीं । कई 'सहज-प्रवृत्तियों' का सहचारी 'उद्देग! ठीक तौरसे बताया भी नहीं जा 
सकता । उदाहरणार्थ, संचर्या तथा विधायकता' के साथ जो 'उद्वेण' कहे जाते हैं, 
वे शुद्ध श्र्थेमिं उद्देग' नहीं हैं । - ह 
सहज-प्रवृत्तियोंसे व्यवहार बनता है--- 

सहुज-प्रवृत्तियां' ([750॥00) बंश-परंपरासे श्रनुसंक्रांत होती हैं । पशुमें 
वे शुद्ध सहज-प्रवृत्तियों' के रूपमें दिखाई देती हूँ, परन्तु मनुप्यमें वे उसी रूप 
में नहीं रहतीं जिसमें वे प्रकृतिमें पायी जाती हैँ, उनका रूप बदलता रहता है, फिरभी 
मनुष्यके व्यवहारका कारण 'सहज-प्रवृत्तियां' ही हूँ। एडम-स्मिय तथा कार्ल-माक्से 
श्रर्थोपार्जजकी सहज-प्रवृत्ति को मनुष्यके व्यवहारका आ्लाधार मानते हूँ, फ़ॉयड 
यौन-प्रवृत्तिको व्यवहारका श्राधार मानता है, परन्तु सहज-प्रवृत्तियाँ' (॥750४॥7८05 ) 
तो श्रनेक हैं । परिस्थिति! (#7जा०ठ्गाप्रएा:) के अनुसार वंश-परंपरा' 
(०८००॥६ए ) से आ्नेवाली 'सहज-प्रवृत्तियों' में परिवर्तन हुआ करता हैँ, श्ीर 
उसीसे मनुष्यका व्यवहार वनता हैँ । हरेक सानवीय-व्यवहारके आ्रघारमें 
कोई-न-कोई सहज-प्रवृत्ति' है, चाहे संचर्या की झाथिक-प्रवृत्ति हो, चाहे भोग की 
यौन-प्रवृत्ति हो, चाहे ऊपर गरिनाईहुई श्रन्य सहज-प्रवृत्तियों' में से भ्रन्य कोई 
'सहुज-प्रवृत्ति! हो। 
२८ 
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प्रश्त 

१. एडम-स्मिय, कार्ल-मार्क्स, फ्रॉयड तथा मेग्ड्ूगलके कथनानुसार मानवीय- 

व्यवहारके क्या-क्या कारण हैं ? 

सहज-प्रवृत्ति [7970:) की उत्पत्ति कंसे हुई ? 

«» सहज-प्रवृत्ति (पा5था८) को क्या-वया विशेषताएं हैं ? 

४. सहज-अवृत्ति (पाइधा८:) तथा सहज-क्रिया' (लीलट ॥०ा०१) 
में क्या सेंद हैँ ? 

५. सहज-प्रवृत्ति ([ष्वाण) तथा. बुद्धि (ए्रप्गीाह्ठला८०) में क्‍या 
भेद है ? ह & 

६. 'सहज-प्रवृत्ति' (पष्ताा०) तथा उद्देग! (छागरठंणा ) का क्‍या 
संबंध है ? | 

७. 'सहज-प्रवृत्ति' ([75४॥0:) व्यवहार को कैसे प्रभावित करती है ? 


न्प्ण शा 
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समाजम सहज-यवात्तः 
(वप57पए7 ४ 8097५) 

हमने पिछले श्रध्यायमें देखा ,क्ि मनुष्यके द्यवहारका श्राधार सहज- 
प्रवृत्ति' (5ध॥०) है । हमने दस-वारह 'सहज-प्रवृत्तियों' की गणना भी 
की। ये सहज-प्रवृत्तियां' प्रत्येक प्राणीमें पायी जाती हैँ। इनमेंसे कुछ 'सहज- 
प्रवृत्तियां' प्राणीकी श्रात्म-रक्षामें सहायक सिद्ध होती हैँ । उदाहरणार्थ, पलायनकी 
सहज-प्रवृत्ति! से प्राणी भाग कर अपनेको छत्रुसे चचा सकत। है । परन्तु समाज- 
शास्त्र में हमारे सामने प्राणीकी श्रात्म-रक्षाका प्रइन मुख्य नहीं है, हमारे सामने 
प्रदन यह है कि हमारे सामाजिक-व्यवहार को उत्पन्नकरनेवाली फौन-सी सहज- 
प्रवत्तियां हैं ? 
इस सम्बन्ध में मुख्यतीर पर तीन विचार हैँ । पहला विचार मंग्डूगलका 
हैं। उसका कथन हूँ कि कुछ आ्राधार-भूत प्राथमिक-सहज-प्रवृत्तियोंकी 
ग्रन्त:-प्रक्रि ((70ट-9|१ए ० 5०९८ शांग्राधाए ग्राध्मा05) से 
सामाजिक-व्यवहार चल पड़ता हैँ । उदाहरणाय्य, प्रश्न-कामना (?ाथातओं 
75070) तथा उसकेसाथ जुड़ा 'दयाका उद्देगाँ (॥लातवेक लाणा०7) 
कईप्रकारके सामाजिक-व्यवहारको जन्म देता हू । इसीतरह ेन्य ($प्रगा5- 
#0) तथा ओआत्म-प्रदर्शन (9०]-955८:४07॥) से श्रनेंकप्रकारके सामाजिक 
व्यवहार उत्पन्न होते हैं । इूसरा विचार कुछ प्रवृत्तियोंको नहीं, श्रपितु किसी एक 
विशेष सहज-प्रवृत्ति' (75970) को चुन लेता है, और कहता हैँ कि इस 
खास 'सहज-प्वृत्ति'! (प्राहघशा०७) से सामाजिक-व्यवहार उत्पन्न होता हैं । 
 उदाहरणार्थ, ट्रीढर (77०४०) का कथन हे कि सामूहिक-जीवन! 
((७८४०५7४००५४7०५५) की 'सहज-प्रवृत्ति (पहधग्रल)] से सामाजिक-व्यवहार 
बनता है, फ़ॉयड (7८०० ) का कहना है कि काम-भावना' (7॥9700) तथा 
झ्राकमर्णा (8887८5४०णा) को सहज-प्रवृत्ति! (प्रम7०0) सामाजिक 
व्यवहार का शआ्राधार हू । तीसरा विचार 'सहज-प्रवृत्तियों' (587८7) 
को नहीं, तीन सामान्य-प्रवृत्तियों' (छलाश० एलातंथालं०5) फो सामाजिक 
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व्यवहारका श्राधार मानता हूँ । ये सामान्य-प्रवृत्तियां' हं--संकेत' (9088- 
ए॒८्छांणा ), अनुकरण (परांप्वांणा) तथा सहानुभूति! ($५एगग9) । 
'तहज-पअ्रवृत्तियों' (प5४॥८७) तथा सामान्य-प्रवृत्तियों' (उलाटाबों कला- 
तेलालं०) में मंद यह है कि सहज-प्रवृत्तियों' ([75970:5) के साथ कोई- 
नन्कोई 'उद्देग [पगरा०पंणा) जुड़ा रहता है, सामान्य-अरवृत्ति (ठलाततो 
(९१त०१८५) के साथ उद्देंगां (सित्र०४०४) नहीं जुड़ा रहता, 'सहज-प्रवृत्तियाँ' 
([75प८४७) चौदह हें," कम व्यापक हैं, सामान्य-प्रवृत्तियां' (ठलाटाओं 
पटात॑लाटं०५) तीन-चार हैं, अधिक व्यापक हैँ। हम इन तोनों विचारोंपर 
ऋमशः थोड़ा-योड़ा विचार करेंगे ॥ 
१. मेग्डशगलका विचार 
(१) मैग्दूगलका कथन है कि सामाजिक-व्यवहारका श्राधार 'दया-भाव' 
([शावेक व्टिग्राष्ठ) ) है । शुरू-शुरू में मातामें पुश्नकैलिये दया-भाव था, 
भातासे पितामें गया, बदढ़तें-बढ़ते चह दीनों तथा श्रसहायोंकी रक्षाका रूप घारण कर 
गया। मंग्डूगलका कवन हैँ कि जितनी परोपकार (/पिप्ाांशा)) की भावनाएं 
हैं, उनका झ्राधार पिठृ-स्नेहकी प्राथमिक सहज-प्रवृत्ति' (॥57॥0) है जिसके 
साथ दिया को भावना! (शा0४०ा) जुड़ी रहतो हूँ | यह भावना पहले 
छोटे क्षेत्रमें सीमित होती हैँ, फिर इसीका विस्तार विद्ययके विज्ञाल क्षेत्रमें होजाता 
हैं। हम पिछले अध्यायमें लिख आये हैं कि सहज-प्रवृत्ति' का यह नियम हूँ कि जब 
उसके पूर्ण होनेमें कोई रफावट पंदा होती है, तो 'उद्देग! (4000॥ ) पैदा हो- 
जाता हैं । शब्रको देशकर उससे बचनेकेलियें दोइते-दौड़ते श्रगर सामने कोई 
झकावट श्राजाय, तो 'भयका उद्देग पदा होजाता हैं । इसीप्रकार दया की भावना 
के पूर्ण होने में जब गकावट झ्रापड्ती है, तब 'मन्य उत्पन्न होजाता हू गुस्सेंकी फोध 
तथा श्रच्छे काममें रक्कावट पड़नेपर होनेवाले फोधकों मन्यु' (तातीहा॥जा0॥) 
फहते हं। हमारा बहुत-सा स्ामाजिक-च्यवहार दया -क्रोर्धा -मन्य की ही 
फहानी है । 
मेग्डूगल के इस विचारवर कडयोंने श्रालोचना की है । उनका पहला कहना 
तो यह है कि पितृ-स्नेहूकी सहज॒-प्रवृतिसे परोपकारको भावना पैदा नहीं होसकतो। 
पिठृ-स्नेहकी दया चहों उत्पन्न होती है, जहां खूनका रिब्ता हो । प्रश्न यह है कि 
जिन लोगोकेसाथ हमारा रुघिरका रिश्ता नहों, जो हमारे सगे-सम्बन्धी नहीं, 
उनकेप्रति दया, उनका उपबधर हम ययों करते हैं ? इन लोगोंका दूसरा कहना यह 
कि जे माता-पिताके हटदयमें पत्र तथा समगे-सम्बन्धियों कैलिये स्नेह, दया, प्रेमरी 
भावना है, येगे जो लोग हमारे समे-सम्यन्धी नहों, उनकेप्रति भी सनष्यमें प्रेमकी 
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भावना होती है । यह भावना पितृ-स्नेहकी भावनाका ही विकास नहों, एक 
स्वतन्त्र भावना होती हैं । जैसे हमने पितृ-स्नेहकी एक स्वतंत्र-सहज-प्रवृत्ति' 
(775070:) माना, बसे दूसरोंकेसाथ सहानुभूति, मदद, प्रेमकी भावना आदि 
को एक स्वतंत्र-सहज-प्रवृत्ति (50॥0: ० 779प्र|5८) माननेमें क्या आपत्ति 
हु? क्यों इन्हें सिर्फ़ मातृ-प्रेम या पितृ-प्रेसका ही विस्तार, उसीका विकास 
माना जाय ? क्‍यों न पितृ-स्नेहँ (?०ा(4 ॥75070 ) तथा परोपकार' श्रादि 
(0।६एं७7) सबको भिन्न-भिन्न, स्वतंत्र-सहज-प्रवृत्ति| ([राष्मा।05) माता 
जाय ? जो प्राणी सन्‍्तान उत्पन्न होनेसते पहले मर जाता हूँ, उसे सन्तानके प्रति दया 
का तो श्रवसर ही नहीं मिला, उसमें दूसरोंकेप्रति दया क्‍यों होती है ? वाल-तन्यासो, 
जिसके कभी सन्‍्तान नहीं हुई, वह क्यों दया करता है ? इसलिये, शेंड (970 ) 
आदि मनोवैज्ञानिकोंक़ा कहना है कि मेंग्डूगलका यह कयन कि साता-पिताका स्नेह 
ही विकसित होकर प्राणिमात्र के स्नेहका रूप घारण कर लेता हूँ, ठीक नहीं जंचता, 
प्राणिमात्रके स्नेहकी मनुष्पर्में एक अलग स्वतंत्र-सहज-प्रवृत्ति' ([7500) है । 
इसके अश्रतिरिक्त 'ज्ञान“प्रेम, सौंदर्य-प्रेम तया इसोतरहके श्रन्य प्रेमोंकी माता- 
'"पिताके स्नेहका विकास कैसे कहा जासकता हूँ ? इन भावनाओंकी तो स्वतंत्र 
सत्ता माननी पड़ेगी, मेंग्डूगल के प्राथमिक सहज-प्रवृत्तियोंकी श्रन्तःप्रक्रिया', 
(फाटा-ए|8ए 0 शप्रवाए पा5धा०७) से काम नहीं चलेगा । 

(२) प्राथमिक सहज-प्रवृत्ति' से मनुष्य-समाजके व्यवहार उत्पन्न 
होते हैँ, इस विषयमें मेग्डूगलके 'पितृ-प्रेम' तथा 'दया-सम्बन्धी विचारका हमने 
प्रध्यपन किया। दया को तरह दिन्य! ($परगियं5आंण) तथा श्रात्म-प्रदर्शन 
($०५5०८:४०॥ ) की भी सहज-प्रवृत्तियां' हैँ । मेग्ड्ूमलका कथन है कि मनुष्यमें 
सिदाचार' (7(०7० ८070प८:) की भावना दिन्याँ तथा श्रात्म-प्रदर्शन' को 
सहज-प्रवृत्तियोंके सम्मिश्रण से पैदा होती है । मनुष्य अपने समाजकी रुड़ियों, 
प्रयाश्रों तथा रोति-रिवाज्ञोंके सामने झुकता हैँ । यह झुकना दिन्प ($परकिय5- 
807) की सहज-प्रवृत्ति' हैँ, इससे, जिसके सामने वह्‌ झुकता है, उसका रोब 
बढ़ता है, वह धीरे-धीरे शासक' (0८॥077:9) का रुप घारण कर लेता हैँ । 
शासकके हायमें जब दंड तथा पुरस्कार श्राजाता हूँ, तब दंडके भयसे व्यक्ति निपिद्ध 
कामको करनेसे रुक जाता, और पुरस्कारके लोभसे निर्दिष्ट कामको करनेयोंलिये 
उत्सुक होजाता है । इसोको सदाचारा' (7०० ८णातवेए८:) कहते हूँ । 
'दन्य' की तरह आआत्म-प्रद्शन! (5९ ४5८४०) की भो सहज-प्रवृत्ति! हूँ, 
इससे, व्यक्ति श्रपने बड़ोंकी वातोंको एक कानसे सुनता और इसरे कानसे निकाल 
देता है, श्रपनी चातको दूसरोंको वातसे मुख्यता देने लगता है, बात-बातपर कहता 
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है--में श्रापसे सहमत नहीं । इसप्रकार समाजकी हां-में-हां मिलाना, समाजकी 
हर बातकों मानना, दिन्यां (5ए9॥75807) को, तथा सम्राजकी हर बातमें 
श्रपनी स्वतंत्र सम्मति प्रकटकरना, आात्म-प्रदर्शन (50]-355८४०॥ ) की सहज- 
प्रवृत्ति! से उत्पन्न होता हैं । 
मेग्ड्गलके इस कथनकी भी आलोचना कीजाती हूँ । समालोचकोंका 
कहना हैँ कि मानव-समाजमें दो तरहके व्यवहार पाये जाते हँ--समाजके अनुकूल 
चलना, और प्रतिकूल चलना । यह ठीक है कि अनुकूल चलनेंकी प्रवृत्तिका सोत 
दिन्य' (5पर)ग590॥ ), तया प्रतिकूल चलनेकी प्रवृत्तिका स्ोत आात्म-प्रदर्शन' 
($८]-३55८घं०॥ ) है । परन्तु यह भी तो होता है कि एक व्पक्तिमें हो किसी 
विषयके श्रनुकूल तथा प्रतिकूल दोनों प्रकारकी प्रवृत्ति एक-साथ पायी जाती है । 
कोई नई चीज़.हो, तो जिज्ञासा-बश उसकी तरफ़, श्रीर डरसे, उससे दूर जानेको, 
मन करता हूँ। श्रनेक श्रवसर ऐसे श्राते हे जिनमें प्रवृत्ति ही नहीं, निवृत्ति ही नहीं, 
प्रवृत्ति-निवृत्ति दोनों एक-साय होती हूँ। पापके प्रति किसी-किसो में प्रवृत्ति 
होती हू, किसी-किसोमें, और ज्यादातर लोगोंसें प्रवृत्ति-निवृत्ति दोनों होती हूँ । 
पाप खींचता है, इसलिये उसकीतरफ़ मनुष्य जाता हूँ, परन्तु यह बुरा है, इसलिये 
उससे हटतः हैं ।इसप्रकारका श्राच(र, इसप्रकार का व्यवहार मनुष्य क्यों करता 
है ? नया (5एरगागंडञ्ण०) तथा आत्म-प्रदर्शनं ($९0-वटापंणा) 
फी 'सहज-प्रवृत्तियों' को सदाचार' का श्राधार माननेसे एक ही प्रकारका, निश्चित 
व्यवहार होना चाहिये, यह श्रनिश्चित-सा, डांवाटोलपनेका व्यवहार नहीं होना 
चाहिये । इन सब बातोंसे कुछ समालोचकोंका कहना हैं कि सामाजिक-व्यवहारका 
श्राधार प्राथमिक सहज-प्रवृत्तियोंका सम्मिश्रण नहीं हूँ । 
२. ट्रोटरका विचार 
मंग्टूगल तो कई प्रायसिक सहुज-प्रवृत्तियों' के सम्मिश्रणकों सामाजिक- 
व्यवहारका फारण मानता हूँ, ट्रौटर सिर्फ़ एक सहज-प्रवृत्ति' फो सामाजिक- 
व्यवहारफा कारण मानता हैँ । उसका फथन हूँ कि 'सामूहिक-भावना 
(७6हु०7005 ग्राष्धा८।) ही साम्राजिक-च्यवहारका, सामृहिक-नीवनवाद 
श्राधार है । प्राणों, समूहसें रहे वग्गेर रह नहीं सकता, समूहसें रहना उसको 
मूल-प्रवृत्ति हैं । तनों सबसे कट्टी सज्ञा देनी हो, तो व्यक्तिको समूहसे जुदा कर 
दिया जाता हूँ । जब वह समूहमें रहता हैं तब जो-कुछ समूह चाहता हूँ, वही यह 
करने लगता हूँ, समूहकी इच्छा, समूहझे विचार, समूहके रीति-रिवाज्, चतन, 
फापदेंनगनून उसको अपनी इच्छा, विचार, रोति-रिवाझ, चलन झौर कायदे- 
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' कानून बन जाते हैं। तभी तो मनुष्य प्रायः ग़लत विचारों और धारणाओंको बिना 
ननु-नचके मानता है, उन्हें ठीक समझकर ही चलता है, उनके विपयमें सही-गलतका 
विचार ही नहीं करता, और श्रगर विचार करता भी है, तो युक्ति द्वारा उन्हें ठीक 
सिद्ध करनेका ही प्रयत्त करता है । एक हिन्दू जिस समाजमें पैदा हुआ है, उसमें 
विधवा शादी नहीं कर सकती, तलाक नहीं होसकता | ये विचार प्रत्येक हिन्दूके 
हिन्दू-समाजमें पैदा होनेके कारण, इसकारण कि जिस समूहमें वह रहता है उस 
समूहके यही विचार हें, बने होते हूँ, परन्तु तरह-तरहकी गुलत-सही युक्तियों से 
हिन्दू इन्हें ठीक सिद्ध करनेका प्रयत्न करता हैँ क्योंकि कोई श्रपनेको युक्तिहीन 
कहाना नहीं चाहता । वास्तवमें वह इन विचारों को समूहके विचार होनेके कारण 
मान रहा होता है । द्रीदर कहता है, 'श्रात्माकी श्रावाज्ञ' (ए०02 0* (07- 
$0८॥८८) क्‍या है ? जिस बातको समूह एक श्रावाज़से बुरा कहता हैँ, वही “श्रात्मा 
की श्रावाज़' कहाती है। 'धर्म' क्या है ? मनुष्य समूहपर श्राश्चित है, परन्तु समूह भी 
किसीपर श्राश्चित होना चाहिये । मनुष्य इस बातकों शअ्रनुभव करता है कि बह 
स्वतंन्न नहीं रह सकता, इस वातको अनुभव करना ही उसे समूहपर श्राश्रित बना 
देता है, इसीप्रकार समूहका श्रनुभव करना कि वह भी दूसरेपर झ्राश्रित है, इकला 
नहीं रह सकता, धर्मकी भावना को उत्पन्न करता हैँ । श्राखिर, धर्म वही श्राश्रय है 
जो सबका आधार है। भ्राधारोंके श्राधार, परमात्माकी खोज इसवातकी साक्षी हुँ कि 
मनुष्य सामूहिक-भावना (57८8५7005 75070) के बिना नहीं रह सकता । 

ट्रौटरके इस विचारके श्रालोचकोंका कहना हैँ कि केवल एक 'सहज-प्रवृत्ति' 
को सस्पुर्ण सामाजिक-व्यवहार का श्राधार बताना ठीक नहीं भतीत होता । 
सामूहिक-प्रवृत्ति' ((॥०2ुभा०0४ ॥507८:) का तो सिफ़ इतना श्रर्य निकलता 
है कि प्राणी एक-साथ रहें, समूहमें रहें, परन्तु समूहमें रहकर वे एक-दूसरेका 
अ्रनुकरण भी करें, एक-दूसरेके निर्देशसे भी चलें, एक-दूसरेकेसाथ समवेदना भी 
प्रकट करें--यह-सब सामूहिक-प्रवृत्ति' में कहां आजाता हैँ ? 'सामूहिक-प्रवृत्ति' 
के कारण सामाजिक-व्यवहार नहों उत्पन्न होता, सामूहिक-प्रवृत्ति! से तो प्राणी 
इकट्ठे होते हैं, उसके बाद श्रनुकरण, निर्देश तया समवेदन आ्रादि श्रन्य प्रवृत्तियोंके 
कारण सामाजिक-व्यवहार उत्पन्न होता हैँ । 


३. फ्रॉयडका विचार 
जैसे ट्रौटर ने सामूहिक-प्रवृत्ति (छ८ट2ुआ70फ ग्राष्घाटा) पर ज्ोर 
दिया है, बेसे फ़ॉयडने 'काम-भावना' (॥जञत0०) तथा आक्रमण! (8780४ 
भंणा) पर ज्ञोर दिया है । फ़ॉयड का कहना है कि सामाजिक-व्यहारका श्राधार 
दो तत्व हँ-- प्रेम! (7,0५८) तथा घृणा! (2८) । प्रेम! को 'काम-भावना' 
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(74900 ) तथा घृणा' को आक्रमण (8887८5४०07) कहा जासकता है। 
उसका कथन हुँ कि घृणा' तथा प्रेम! के सन्तुलनसे सामाजिक-व्यवहार उत्पन्न 
होता है । एक जन्तु होता है जिसके शरीरपर बड़े-बड़े दस-दस इंचके कांटे होते हैं । 
इसे सेह कहते हैँ। सर्दीसि बचनेकेलियें सेह एक-दूसरेकेसाथ सिकुड़ने लगते हूँ, 
परन्तु जितना नज़दीक सिकुड़ते हूँ, उतने ही उनके कांटे एक-टूसरेको चुभने लगते हें 
परिणाम यह होता है कि वे एक-दूसरेके इतने ही निकट श्राते हैं जितनेसे उनके 
कांटे एक-दूसरेको न चुमें । यही श्रवस्था मनुष्य-समाज की है । हम एक-दूसरे 
से घृणा करते हूँ, हरेक अ्रपना स्वार्थ पुरा करना चाहता है, परन्तु निरे स्वार्थ के 
रास्ते पर चलने से स्वार्य भी सिद्ध नहीं होता । श्रपने स्वार्यकोी सिद्ध करनेकेलिये 
दूसरेके स्वार्यको सिद्ध करना ज़रूरी हूँ, हरेक कहता हूँ मुझें जितना दोगे उतना ही 
मुझसे ले सकोगे। घृणा" तथा प्रेम' के इस संघर्ष में हमें पता चल जाता हूँ कि एक- 
दूसरे से कितनी दूरीपर रहने पर हमें एक-दूसरेके कांटे भी नहों चुमेंगे, और हम 
सर्दी से भी बच जायेंगे । प्रेम! तो हम उस मनोभावनाकों कहते हैँ जो समाणमें 
वीख पड़ता हूँ, अ्रस्लमें, प्रारंभिक-श्रवस्थामें, इसका रूप 'काम-भावना' (].000 ) 
फहाता है, इसीप्रकार घृणा' उस मनोभावनाका नाम हूँ जो समाजमें दिखाई देती 
है , प्रारंभिक-श्रवस्थामें इस भावनाका रुप त्राक्रमण' (/57०5ांणा) है । 
प्रगर 'ृणाकी प्रवृत्तियां: (888०5४#ए०८ लाला) प्रबल होजांय, 
तो समाज टुबड़े-टुकड़े होजाय, इसलिये प्रेमकी प्रवृत्तियों' (॥9तीा् सला- 
१९८४८८५) का रहना ज़रूरी हूँ, श्रगर 'प्रेम' प्रबल होजाय, तो भो समाजका 
व्यवहार न चले, सब अपनेको लुटाने लगें। भिन्नतामें ही तो समाजका व्यवहार 
चलता है, विपमता ही समताको लानेकेलिये समाजको प्रगतिशोल बनातो हूँ 
इसलिये जहां घृणा' पर प्रतिबन्ध लगाया जाता हूँ, चहां प्रेम” पर भी प्रतिबन्ध 
लगाया जाता हुँ । दूसरोंके साथ घ॒णा न करो, प्रेम करो, परन्तु प्रेम इतना न करो 
कि श्रपनेपनकोी हो सो दो । हरेक जाति, देश श्रपना पृथक श्रस्तित्व बनाये रखना 
चाहता ह--यहू श्राक्रमण' (88९705४०ा॥) फी प्रवृत्तिका परिणाम हू, पृथक्‌ 
श्रस्तित्व जब बहुत प्रवल होजाता है, तब लड़ाई शुरू होजातो हे। पृथक श्रस्तित्व 
रखता हुम्मा भी हरेक देश दूसरेसे मिलकर रहना चाहता है--यहू काम-भावना 
(7.000 ) को प्रवृत्तिका परिणाम है, मेल और एकता जब बहुत प्रवल होजातोी हूँ, 
देश श्रपना भ्रस्तित्व दूसरेंमें खोने लगता हूँ, तब भी देशके लिये बेसा ही खतरा होजाता 
है, जेसा पतरा लड़ाईसे पंदा होता हूँ । यह 'काम-भावना' (॥9त०) जब बहुत 
संफुचित-क्षेत्रसे काम करती है, तब इसे 'यौन-संबंध (5०: टांग) फहते हैं, 
परंतु काम-भावना (4॥000 ) का श्रर्व फ़ॉपडकी परिभाषामें यौन-संवंध ही नहीं हैं । 
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जैसा हमने ट्रौटरके विचार के विपयमें कहा था कि फेचल एक भावनाको 
सानव-समाजके सम्पूर्ण विषम-व्यवहारका आधार बताना ठीक नहीं है, वैसे फ्रॉयड 
के विचारके विषयमें भी कहा जा सकता है कि सामाजिक-व्यवहारका यह एक कारण 
तो होसकता है, सम्पूर्ण सामाजिक-ध्यवहार इसके भ्रन्तर्गंत नहीं कहा जासकता | 
४. तीसरा विचार 
हमने देखा कि मेग्ड्गल सामाजिक-व्यवहारका झाधार भिन्न-भिन्न प्राथमिक 
सहज-प्रवत्तियोंको कहता है, द्रीटर तथा फ्रॉयड विज्येष-विशेष सहज-अचृत्तियोंको 
कहते हैं। श्रन्य मनोवैज्ञानिकोंका कहना हैं कि 'सहज-सपरचत्तियों' ([750705) 
में भ्रन्धापन है, सुजाखापन नहीं है, इनके द्वारा मनुष्य अ्न्धा व्यवहार कर सकता हूँ, 
बुद्धि-पूर्वक व्यवहार नहीं कर सकता । सहुज-प्रवत्तियोंकी सुजाखा वनानेका काम जित 
प्रवृत्तियोंका है, उन्हें सामान्य-प्रवृत्तियाँ (छाल घ्टार्तशालं०5) कहा 
जाता है । वे भी प्राणि-मात्र में है, परन्तु उनमें श्ौर 'सहज-प्रवृत्तियों' ([50005) 
में यह भेद है कि 'सासाच्य-प्रवृत्तियाँ (5ल्मलर्ण एलार्तणाट्०४) भ्रधिक व्यापक 
हैं, सहज-प्रवृत्तियां! ([75070) उतनी व्यापक नहीं हैं, 'सामान्य-प्रवृत्तियों' 
(ठथालाबं सशातठ॑ताटंट) वो साथ उद्देगा (स्राएधं०णा) नहीं रहता, 
'सहज-पवृत्तिषों' (9700) के साथ 'उद्देग! रहता हूँ, सामान्य-प्रवृत्तियाँ' 
तीन-चार हो हैं, 'सहज-प्रवृत्तियां' बारह-चौदह हैं । हम श्रगले श्रध्यायमें 
सामाजिक-व्यवहारकी श्राधार-मूत इन सामान्य-प्रवृत्तियों' का वर्णन करेंगे। वे 
हैं--संकेता (5पट्ठ8०८४०४ ), श्रवुकरणों (फि्रट्णा) तथा 'सहानुभूति' 
(5ए77%79) । झगले श्रध्यायमें इन तोनोंका वर्णत होगा । 
अदत 
१. सासमाजिक-व्यवहार कुछ आधारभूत प्रायमिक-सहज-प्रवृत्तियोंके 
सम्मिश्रण (पाटि-(ए ठ शितशबए पए5४॥८७) से बनता है-- 
मेग्डूगलके इस कथनकी व्याख्या करतेहुए उसकी झ्ालोचना कीजिये । 
२. दया की सावना' (पलावंट शग्र०पणा) से 'परोपकार' (8धप- 
877) एवं दिनवा (9709775807 ) तथा आत्म-प्रदर्शन' (5९व६७टा- 
धंणा) की भावना से 'सदाचारों (072) ८णातेंप्र८८) बनता हैं-- 
मेग्ड्गलके इस कथवकी झ्ालोचनां कीजिये । 
३. ट्रौटर समाजकों किस प्रकार सामूहिक-भावना' (5टु०7005 गा- 
४४॥०८) का परिणाम कहता हैं ? उसके कयन की आ्रालोचना कोजिये। 
४. फ्रॉयड किसप्रकार काम-भावना' (7/900)/' तथा झाक्रमण (/8- 
287८5ञं०॥१ ) की भावनासे सामाजिक-व्यवहारका समाधान करता है ? 
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संकेत, श्रनुकरण तथा सहानुभूति 
(80ए000974877 00, ॥00 77070 000 8एशए4पफ्त श) 

मानसिक-प्रक्रियाकें तीन पहलू होते हे---ज्ञान! (एत0००॥8 ), 
इच्छा' (फटटगाप्ट) तथा कृति! (जाग) । पहले हमें किसी बातका 
ज्ञान होता हूँ, ज्ञान होनेके बाद श्रगर श्रच्छी बात हुं, तो उसके श्रनुकूल-भावना, झौर 
बुरी बात हूं, तो प्रतिकूल-भावना होती है, उसके बाद हम क्रिया करते हैं, श्रनुकूल 
को ग्रहण और प्रतिकूल को त्याग देते हैं । ज्ञान! का सूचक 'संकेत' ($008८5४०॥) 
है, इच्छा' की सूचक सहानुभूति” (5ज्रमा0०४79) हूँ, श्रीर 'क्रिया' का सूचक 
ग्रनुकरण' (पगगध्वणा ) है। सामाजिक-व्यवह्वारकी श्राधार ये तीन प्रक्रियाएं 
हैं। हम इस श्रध्यायमें इन त्तीनोंका वर्णन करेंगे । 
सहज-प्रवृ त्ति! (फ़ष्पा८:) तथा सामान्य-ग्रबूत्ति' (ठलालज 
६०००९००८५) में भेद-- 

इससे पहले कि हम इन तीन प्रवृत्तियों के विषयमें कुछ लिखें, इनका तया 
'सहुज-प्रवृत्तियों' ([05705) का भेद क्या हैँ, यह स्पप्ट करदेना आ्रावश्यक हूँ। 
हमने पिछले श्रध्यायमें देखा कि कुछ लोग राहज-प्रवृत्तियों' (75४॥॥005) 
को सामाजिक-व्यवह्ार का कारण मानते हूँ, छुछ लोग किसी एक 'सहूज-परबृत्ति' 
(ग50॥0) को सासराजिक-व्यवहारका कारण मानते हूँ, श्रौर कुछ लोग 
प्वामान्य-प्रवत्तियों (छलदासगो प्लावंथालं०४) को सामाजिकच्यवहारका 
फारण मानते हें। परन्तु सहज-प्रवृत्ति! (570) तथा सामान्य-अ्रवृत्ति' 
(ठलालग प्लातवैला८ए) में भेद क्या हैं ? मेग्डूगलने मानसिक-शक्तियोंके 
दो भाग किये हैं जिन्हें उसने क्रमणः सहज-प्रवृत्तियों' (!5905) तथा 
'सामान्य-प्रवृत्तियों' (ठलाठं एलातेशाट०) का नाम दिया हैं। 'सहज- 
प्रवत्ति' (500) फे साथ 'उद्देग' (शा0907) जुड़ा रहता है, सामान्य- 
प्रवत्ति। (ठलालगे प्लापेलाटए) के साथ नहीं जुड़ा रहता । मेग्डूगलफे 
श्रनुसार 'सहज-प्रवत्तियाँ ([7507८05) चौदहके लगभग हूँ, और कम 
व्यापक हैं, सामान्य-प्रवत्तियाँ (ठल्ाठर्म प्थातेशालं०६) तीन-चार हैं, 


संकेत, श्रनुकरंणं तथों सहानुभूति डंप५्‌ 
ओर पहलोंकी अपेक्षा अधिक व्यापक हैं। उदाहरणार्य, एक्र बच्चा बैठा सट्टीका 
घर बना रहा है, उसकी देखादेखी दूसरे भी बनाने लगते हैं। यहां, घर बनाना 
(विघायकताकी सहज-प्रवृत्ति: ([75४7८६ ० (०४5६7 0८६४४८९३ ९5३) है, 
परन्तु क्योंकि बच्चा दूसरेकी देखादेखी घर बना रहा है, इसलिये अ्रनुकरण' 
(प्रांध्वांण) की सासान्य-प्रवृत्ति (ठटा००) (८००००८ए) सदृदीका घर 
बनानेमें सहायक सिद्ध हो रही हैँ | एक वालक पुस्तक उठाकर उसके चित्र 
देख रहा है, उसकी देखादेखी दूसरा भी आकर उसके साथ चित्र देखने लगता हैँ । 
यहां पहले बालकका चित्र देखना “जिज्ञासाक्ी सहज-अवृत्ति। (चाल 
(८परागंएआंए) हैं, दुसरेका देखादेखों श्रा बेठना, अनुकरण' (व7्रंधव०7) 
की सामान्य-प्रवत्ति' (9०८० ध्थार्ंट7८००) है । इन दोनों दृष्दास्तोंमें 
अनकरण' की 'सामान्य-प्रवृत्ति (ठद्याटाबं पटात॑ंटाटए) विवायकता' तथा 
“जिज्ञासा! >-इन दोनों सहज-प्रवृत्तियों ३ (!5070४) में मौजूद है, इसलिये 
इन दोनोंसे श्रधिक व्यापक हैँ। अनुकरण की सामान्य-प्रवृत्ति| (5णाटा 
प्टावंला०ए)- चौदह-की-चीदह 'सह॒ज-प्रवृत्तियों' (50705) में होसकती 
है, और इसीप्रकार संकेत' तथा सहानुभूति! का भी व्यापक रूप होसकता है । 
सहज-प्रचृत्ति| (775070८:) तथा 'सामान्य-प्रवृत्ति (एलालर्न स्लातंशा८ए) 
में यही मौलिक भेद हैँ । अब हम तीनों सामान्य-अवृत्तियों (ठ9लालं 
घशात॑टााटां८5) के विपयमें यह दर्शानिका प्रयत्न करेंगे कि वे सामाजिक-व्यवहार 
को कंसे प्रभावित करती हैं । 
१. संकेत (8ए4७फऋ8प१0फ) 
सेग्डूगलके दाब्दोंमें संकेत' उस प्रक्रिया को कहते हैं जिसमें एक व्यक्ति दुसरे 
व्यक्तिको विचार देता है, श्र जिसे विचार दिया जाता है वह व्यक्ति, विचारके 
युवित-संगत होनेकी तरफ ध्यान न देकर, उस विचारको बिल्कुल ठीक स्वीकार कर 
लेता हैँ । संकेत-प्राहकता' (5प्रष्ठ:४ां०॥69) मन को ज्ञान्त-ग्राहकता 
(?४४अंए८ 7९८८ए०धएा:४) ही हैँ । जिसको संकेत दिया जाता हु, उसके 
मनमें एक ऐसी क्रिया-शील प्रवृत्तियां उत्पन्न होजाती हेँ जिनके परिणाम-स्वरूप 
व्यक्तिके मनमें दो विचार, अर्थात्‌ द्विविधा नहीं रहती, और जो 'संकेत' दिया जाता 
हैं, चेतनाका सारा वेग उसी विचारपर केंद्रित होजाता है । संकेत' द्वारा मनमें 
ऐसी सहज-अवृत्तियां' (59705) जाग उठती हैँ, जिनके साथ जुड़ा उद्ेग! 
(िग्राण४००७ ) 'सहज-अवृत्ति' के देगको इतना प्रवल कर देता हैँ कि उस 
प्रवेत्तिसे सिन्न दूसरी कोई प्रवृत्ति चेतनामें रहती ही नहीं । संकेत' स्वयं कोई 
सहजनअवृत्ति' (7507०) नहीं है, परन्तु सहज-प्रवृत्ति! को दिद्या चतलाने- 


छ्रष्‌ई्‌ सेमाज॑-शास्त्रके मूलस्तत्त्वं 


वाली, उसे जगा देनेवाली, उसे सोतेसे उठा देनेयाली प्रवृत्ति है। अगर यह सहज- 
प्रवृत्ति (75870) होतो, तो सब प्राणियों की संकेत ग्रहण करनेकी 
योग्यता एक-सी होती । ऐसा न होता कि कोई संकेतको ग्रहण करता हू, कोई नहीं । 
सहज-प्रवत्ति' (75४7६ ) में तो सब प्राणी एक-सा व्यवहार करते हूँ, 'सामान्य- 
प्रवृत्ति (ठलाएग ।शातंथा८५) में नहीं । संकेत! में ऐसा नहीं होता, श्रतः 
संकेत 'सहज-प्रवृत्ति! नहों, 'सामान्य-प्रवृत्ति! हैं । 
संकेत' को ग्रहण करनेमें तोन बातें होती हं-- (१) श्रगर किसी वातकों 
बार-बार दोहराया जाय, तो व्यक्ति उस संकेत' को ग्रहण कर लेता हूँ, (२) 
संकेत देनेवाला जितने विश्वास से, श्रात्म-बलसे संकेत' देता है, लेनेवाला उसे उत्तना 
ही श्रधिक ग्रहण करता हैँ, और (३) संकेत देनेवालेंका जितना रोब-दाव होता 
हैँ, उतना ही उसका 'संकेत' ग्रहण कर लिया जाता हूँ। नेताओ्ोंकी बात कसी भी 
हो, जनता उनके रोबके कारण उनकी बात मान जाती है। श्रापसमें लोग लड़ते 
हैं, नेताके पास जाकर वह जो-कुछ कहता हैँ, उसे मान शाते हैं । हरेक व्यक्तिकी 
संकेत ग्रहण करनेकी योग्यता भिन्न-भिन्न होती है । यकाहुश्रा श्रादमी हरबात में 
हां-हां कर देता हू, स्वस्थ व्यक्ति इतनी जल्दी काबूमें नहीं श्राता । मूर्ख व्यक्तिको 
जो-कुछ कहा जाय, मान लेता है, पढ़ें-लिखे, समझदार लोग श्रपनी चलाते है । 
संकेत चार प्रकारक हैं। प्रभाव-संफेत (27९५8९ ४४७९८७/०॥5५) 
वे हैँ जो माता-पिता, शिक्षक श्रादि की तरफ़्से दिये जाते हैं । किसी जातिके पुरखा, 
बढ़े व्यपित जो बात कहते हैं दूसरे लोग उन बातोंको प्रायः मान लेते हैँ। बहु- 
संख्याक-संकेत' (7७(०५5५ ४ए28०८४४0०॥5) वें हूँ जब कोई व्यवित बहुमतक 
देखकर कुछ करने लगता हूँ । श्रगर यह उड़ा दिया जाय कि झमुक्र व्यक्तिकों बोट 
पड़ रहे है, तो न भी पड़ रहे हों तो पड़ने लगते हैं। श्रात्म-संक्रोता' (8प/0-5घ2- 
2८5%रांणा5) वे हैं जो मनुष्य श्रपनेको दिया करता हैं । श्रक्सतर लड़के 
श्रच्छे-भर्ले मास्टरजी को-- श्राप बोमार दोपते हें “--कहकर बीमार कर देते है । 
लड्कोंकों संकेतसे मास्टरजी श्रपनेकों बीमार समझने लगते हैं। 'विरुद्ध-संकेत' 
((णाप३«तर्हु०50ा5) वे हैं जिनकी सुनकर व्यक्ति उल्टा करने लगता हे । 
झगर चुनावके समय कोई दल यह कहने लगे कि जो उनको बोट नहीं देगा उसको 
लूट लिया जायगा, तो इस संकेत” का उलटा श्रसर होगा, देनेवाला भी नहीं देगा । 
२. अन॒करण (0त7%7705) 
(१) उद्देग का स्वामाविक-अनुकरण--मग्डुगत का कबन है क्रि जब फोई 
प्राणी दूसरे प्राणी की सहन-प्रवत्ति को उत्तेजित हुम्रा देगाता हूँ, तो वह भी उसी 
प्रदारका उत्तेजित व्यवहार करने लगता है । सट्॒तोंकों देशकर लड़ पढ़ना, भागतों 
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को देखकर भाग खड़े होना प्रतिदिन का अनुभव हू । मग्डूगल के इस कथन के 
श्रालोचकोंका कहना है कि लड़तोंको देखकर लड़पड़ना लाज़मी नहीं है । होसकता 
है, एक लड़ाके को देखकर हमें श्राइचर्य होने लगे, श्रगर वह हमारे शज्नुसे लड़ रहा है, 
तो उसके प्रति प्रेम उत्पन्न होजाय । माता श्रपनें बच्चेको जब पुचकारती है, तो 
देखनेवालोंके हृदयमें वैसी ही भावनाका उत्पन्न होजाना ज़रूरी नहीं हे । जिसके 
: भीतर वैसी भावना होगी, वह अनुकरण' करेगा, दूसरा नहीं करेगा। एक ही 
दद्यको देखकर दो व्यक्तियोंमें पारस्परिक विरुद्ध-भावना पैदा होसकती है, श्रौर 
एक ही भावनावाले दो व्यक्तियोंमें, अनुकरण' से नहीं, परन्तु स्वतंत्र रूपसे वह्‌ 
भावना पैदा होसकती हैँ । इसलिये मेग्डूगलका उक्त कथन कुछ अंदा तक तो ठौक है, 
सब झअंशोंमें ठीक नहीं हैँ । 

(२) व्यक्तिद्वारा आद्शेका अनुकरण--कभी-कभी दूसरेके श्रनुरूप 
बननेकी भावनासे भी प्राणी अनुकरण' करता हैँ । बच्चे प्रायः इसीकारण 
अ्रनुकरण' करते हैं। कई वालक तो श्रपने भ्रध्यापककी बिल्कुल प्रतिलिपि होने का 
यत्त करते हैं। श्रध्यापककेलिये श्रादर्श बनना कितना श्रावदयक हूँ यह इसीसे 

: स्पष्ट हो जाता है। बालक श्रपने बड़ोंका यूं ही श्रनुकरण नहीं करते । जिस श्रध्यापकके 
विपयमें उनके हृदयमें श्रद्धा बैठ जाय, जिसकी योग्यताके वे कायल होजांय, उसीका 
अनुकरण करते हैं । समाजमें नेताओंके फ़ैशनका भी लोग श्रनुकरण करते हूँ, परन्तु 
सिर्फ़ ऐसे नेताझ्ञोंका जिनके विषयमे उनके हृदयमें श्रद्धा हो, जिसे वे श्रादर्श समझें । 
(३) समाजद्वारा आदर्शका अनुकरण--तीसरा अनुकरण -चह होता है 
जिसमें कोई व्यक्ति या देश दूसरे व्यक्तित या देशकी श्रच्छाईको देखकर उसे ग्रहण 
करनेके लिये उसका श्रनुकरण करता है । जापानने योरुप के देशोंका श्रनुकरण किया, 
इसलिये किया क्योंकि जापान उन-जंसा उन्नत होना चाहता था। 

संकत तथा अनुकरण के सम्बन्ध्में बेजहौट (8920॥0:) तथा टार्ड 
(7श4८) का सिद्धान्त प्रसिद्ध है। इस सिद्धान्तको 'समाजर्का संकेत-अनुकरणका 

सिद्धान्त' ($प88८%ग्रनग्रांध्रांणा प॥००ए ० 5०००५) कहा जाता है। 
समाजके व्यवहारकों समझनेकेलिये इस सिद्धान्तकों समझ लेनेसे मदद मिलती है, 


इसलिये 'संकेत' तथा “प्नुकरण' के विषयर्में लिखतेहुए इसपर भी कुछ प्रकाश 
डाल देना असंगत नहीं है । 


वेजहौट तथा टार्डेका 'अनुकरण'-संबंधी सिद्धान्त 
वेजहीटका 'संकेत-अनुकरण-संबंधी” 
वेजहौटका कथन है कि प्राथमिक-समाजमें अनुकरण' का बड़ा भारी स्थान 

हैं। प्राणी जो-कुछ बनता है, श्रनुकरण' द्वारा ही बनता है । प्राथमिक क्या, 
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वर्तमान-समाजके विकासमें भी इसका स्थान कम नहों है । समाजम भ्रकस्मात्‌, 
श्रचानक कोई नई चीज़ होजाती हैं । इस नई चीज का श्रत्यन्त प्रवल भ्राकर्षण 
होता है । सव लोग इसका अनुकरण' करने लगते हूँ । इस नई चीज्ञका भ्रकस्मात्‌ 
होना एक ऐसा संकेत (5प26८5४०॥) हैं, जिसको सब एकदम पकड़ लेते हूं, 
ओर अनुकरण' (]70४90॥ ) करने लगते हैं। क्योंकि इस प्रक्रिया में 'संकेत' 
ओर थ्रनुकरण' दोनों काम करते हैं, इसीलिये इसे 'संकेत-अ्रनुकरण ($प88८५- 
परणानीाग्राध्धांणा) कहा जाता हैं । अनुकरण' इस नई बातकों स्थिर 
रखनेका काम देता हैं । सब लोग नकल करने लगते हैँ, इसलिये जिस बातका 
अ्रनुकरण' किया जाता है, वह श्रपने-आप जड़ पकड़ लेती है । परन्तु, फिर, समाजमें 
केवल स्थिरता ही दीखनी चाहिये, नवीनता नहीं होनी चाहिये ? इसका उत्तर देते 
हुए वेजहीौटका कहना हैँ कि स्थिरताके रहतेहुए भी समाजमें परिवर्तन इसलिये 
होता है क्योंकि समाज हर वातपर बहस किया करता हैं । बहस' के परिणाम- 
स्वरूप नई वात निकल श्राती है, वह फिर अ्नुकरण' से टिक जाती, स्थिर होजाती हूँ । 
टार्डका सिक्रेत-अनुकरण-संबंधी” सिद्धान्त-- 

टार्डका कहना हैं कि जो भी प्रक्रिया (॥0८८५5५) होती हैँ, उसका 
स्वरूप श्रन्तःक्रियां (ट-८्यंणा) हैं । जब दो पदार्थ मिलेंगे, तो उनकी 
प्रापसकी क्रिया होगी, यही '“श्रन्तःक्रिया (0-॥०४०॥१) हैँ । इस 'श्रन्तः 
क्रिया! के, श्र्यात्‌ एक-टूसरेके सम्पर्कमें श्रानेके तीन रूप हें--पुनरावृत्ति/ 
(२८एट्एंपंणा), विरोध (0फ0ऋंप्णा) तथा बनुकूलन, (0979- 
(0४६०१) । हरेक वस्तुका विरोधी गुण उसकेसाथ रहता है, उन दोनोंके 
मेलसे एक तीसरा गुण पैदा होजाता हूँ। उदाहरणार्थ, 'प्रेम! का विरोधी 
गुण द्विष' है, परन्तु प्रेम-देप के मेलसे सहिष्णुता” पेदा होती है । प्रत्येक सामाजिक- 
सम्बन्धमें दो विरोधो-भाव होते हैँ, जिनसे उनके अनुकूलन' द्वारा एक तोसरा 
तत्व पैदा होता हैँ । जब मनुष्य 'भश्रधिकार-प्रदर्शना (/5८४णा) करने 
लगता हूँ, तो इसका विरोधी गुण अ्रधिकार-निरोध' ([रि८४६(७॥०८) पेदा 
होजाता हूँ । पहला गुण पुनरावृत्ति' (रिकुलांपंणा) से पंदा होता हूँ, 
बार-बार श्रधिकार जतलानेसे 'श्रधिकार-प्रदर्शन. पैदा होता हैँ, सिर्फ़ एक 
बार भ्धिकार-प्रदर्गनं किया जाय, तो उसे श्रधिकार-प्रदर्शन फोई नहां 
फहुता; दूसरा गुण, श्र्भात्‌ श्रधिकार-निरोध' पुनरावत्तिका विरोध! (09|?०- 
$प0॥) करनेसे पंदा होता है । इसके बाद एक तोसरी नवीन चीज पैदा 
होती है । यह तोसरों चीज प्रनरावत्ति' त़था विरोध का समस्यय हूँ, दोनोविग 
एक तौसरे नवीनन्तत्यमें श्रनुझुलना (/फंपंणा) हैं, जिसमें इनका 
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आरपसका विरोध नहीं रहता । इसके वाद इस तीसरे त्तत्वकी फिर पुनरावृत्ति ' 
से उसका विरोधी” तत्व -उत्पन्न होजाता हुँ ॥ फिर इन दोनोंके समन्वयसे श्रन्‌- 
कुलन' द्वारा एक तीसरा तत्व उत्पन्न होता हूँ । यह प्रक्रिया लगातार श्रागे-आ्रागे 
चलती चली जाती है। 'पुनरावृत्ति-विरोच'-अ्रनुकुलन--फिर उस श्रनुकूलनसे 
पैदा हुए तत्वकी पुनरावृत्ति-विरोध'-अनुक्लन', और इसीप्रकार झ्ागे-आागे घह्‌ 
प्रक्तरि! चलती चलो जाती है, चलती चली जाती हे । 

टार्डेने पुनरावृत्ति' को जड़', चितन' तथा समाजा--इन तीनोंमें घटाया 
है। पुनरावृत्ति का एक रूप भौतिक जड़-जगत्‌्में दीख पड़ता हैं । शब्द, प्रकाद्ा 
श्रादिकी लहरें! (एशवरॉवधणा5 ठा ए/४ए८०७) एक-के-बाद-एक चलती चली 
जारही हूँ, उनकी पुनरावृत्ति होती है, इसीसे शब्द सुनाई पड़ता है, वस्तु 
दिखाई पड़ती है । भौतिक-जगत्‌में लहरोंकी पुनरावृत्ति' न हो, तो वस्तुकी सत्ता 
ही नहीं होसकती । प्राणि-जगत्‌र्में एक प्राणी अपने-जँसे दूसरे प्राणीको उत्पन्न 
करता है। यह सन्तति-से-सन्तति का होना बंशानुसंक्रम' कहाता हैं। वशानुर्सफ्रमण' 
(प्रथव्वा:ए) प्राणि-जगतुर्मे पुनरावृत्ति के नियमका ही दूसरा नाम हैं 
प्राणि-जगत॒के वाद सामाजिक-जगत्‌्में भी पुनरावृत्ति का नियम काम कर रहा 
है। सामाजिक-जगत्‌में पुनरावृत्ति' के नियमको ही 'श्रनुकरणा (गञंधथंणा ) 
कहा जाता है । समाजमें एक मनुप्य दूसरे मनुण्यसे अनुकरण' हारा ही सीखता 
हैं। जैसे पुनरावृत्ति जड़-जगत्‌, प्राणि-जगत्‌ तथा सामाजिक-जगतूर्में पायी 
जाती है, वैसे विरोध भी इन जड़-जगत्‌, प्राणि-जगत्‌ तथा सामाजिक-जगत्‌में 
पाया जाता हूँ । मनृष्य-जगत्‌में विरोधकी प्रक्रियको लड़ाई, झगड़ा, संघर्ष, युद्ध 
श्रादि शब्दोंसे पुकारा जाता है । संसारके कामकी श्रस्ली प्रक्रिया तो पुनरावृत्ति' 
तथा 'अनुकलन ये दो ही है, विरोध का काम तो सिर्फ़ अनुकलन' को उत्पन्न फरना 
हैँ । जब दो बातोंमें (विरोध होता है, तभी उनका समन्वय होनेके दाद श्रनुकूलन 
होता है । पुनरादृत्ति का काम तो एक ही वस्तुकी उसी रुपमें स्थिर बनाये 
रखना हैँ, विरोध! का काम इस स्थिरताकों भंगकर, अनुकूलन द्वारा, एक 
नवीन-तत्व, नवीन-श्रादिप्कार' को जन्म देना हैँ । इसीप्रकार उन्नति होती है । 
जब पुनरावृत्ति तथा विरोध का अनुफूलन' होनेसे एक तीसरे नवीन-तत्वका, 
नवीन-आविप्कारका जन्म होजाता है, तव फिर पुमरावृत्ति-विरोध'-अनुकूलन 
की प्रक्रिया जारो होजातो हूं, भर इसप्रकार नये-नये श्राविप्कार होते चले जाते 
हैं, भौर समाजकी उनन्‍्ततिका यह चक्र आगे-श्रागे बढ़ता चला जाता हूँ । 

नवीन-आविप्कारके बाद पुनरावृत्ति-विरोध' तथा प्रनुकूलन' को प्रफरिया 
फिर भी झागे-श्रागे चलेगी, या नहों चछेयी---इसका निईइचय इस बातसे होता है कि 


४६० समाज-शास्त्रके मलन्तत्त्व 


वह नवीन-प्राविष्कार त्क-संगत (7.0टंप्यो) है, या 'तकं-विर्द्ध (]08 या) हू 
श्रगर वह तकें-संगत' होता है, जिसे टा्ेने तर्कातिरेक-युक्‍त' (5प-४-०हांप्ता) 
कहा है, तो प्रक्रिया श्रागे चलती हूँ, 'तर्क-संगत' नहीं होता, तो प्रक्रिया श्लागे नहों 
चलती। उदाहरणार्थ, अगर कोई नवीन-श्राविष्कार विकासके सिद्धान्तके प्रतिकल हैँ, 
तो उसके श्रागे उक्त प्रक्रिया नहीं चलेगी, क्योंकि जो बात विकासके सिद्धांतके प्रतिकल 
है वह तक॑-सं गत नहीं है। श्रगर श्राविप्कार तर्क-संगत' हूँ, श्र्यात्‌ तर्ब--विर्द्ध नहीं हैं, 
तो श्रागेउसके तीन प्रकार होसकते हूँ । 'तरके-संगत का मतलब है कि नया श्राधिष्कार , 
श्रर्वात्‌ अनुकूलन[की ग्रक्रियाहारा उत्पन्न होनेवाला नवीन-तत्व, तर्क-बिरोधी नहीं 
है, शौर उसको आगे 'अ्रनुकरण' (रातधव४07 ) द्वारा पुनरावत्ति'-विरोध'- 
ग्रनुकुलन की प्रक्रिया चल सकती हैँ । ऐसीहालतमें, श्र्यात्‌ ऐसीहालतमें जब 
कोई नई बात तर्कके विरुद्ध नहीं है, अनुकरण” तीन प्रकारका होगा । पहला 
प्रकार यह होगा कि अ्रनुकरण भीतरसे बाहुरकों जायगा। उदाहरणा्ब, जब 
कोई देश किसी दूसरे देशका श्रनुकरण' करने लगता है, तव पहले उसके विचारोंका 
अ्रनुकरण' करता है, विचार जो भीतरकी चीज है, फिर दूसरे देशके रीति-रिवाजका, 
बाहुरकी चोजूका 'श्रनुकरण” करता हूँ । श्रनुकरण' में दूसरी चीन रोब है । 


जो रौबमें बड़ा होता है, उसका दूसरे लोग श्रनुकरण” करते हूँ । 'यद्यदाचरति 


श्रेष्ठस्तत्तेवेतरो जनः--जो बड़े आ्रादमी करते हैं वही छोटे करने लगते हे । 
अनकरण' में तीसरी चीज प्राचीनता' है । जो चीज़ पुरानी हूँ, उसकेप्रति 
लोगोंकी विशेष श्रद्धा-नकिति होती है । पुराने रीति-रिवाज्ञ, फायदे-कानूनका 
सासतीरपर श्रनुकरण' किया जाता है । संक्षेपमें, टार्डकी अ्नुकरण' के संबंधर्मे 
यही विचार-धारा हैं। इसे संकेत-प्रनुकरण' (9028०5707नागरा।807 ) 
इसलिये फहा हूँ क्योंकि ब्रनुकूलन (007. 0007॥) द्वारा जो नवीन-तत्व 
उत्पन्न होता है; वह एक नवीन-संकेत' (उप०७४ $078०570ा ) का द्योतक 
है, श्रीर 'अनुकरण' (पांप्राणा) तो इस विचार-धाराकी जान है हो, इसलिये 
संफेत' तथा 'श्रनुकरण” फे मिल जानेसे इस प्रक्रिया को संकेत-प्रनुकरण' 
(9हुएुकांजानीप्रापधांणा) कहा जाता है. । 
४. सहानुभूति (5चए४पपार ) 

जब कोई हंस रहा होता हूँ, तो उसे देखकर हम हंसने लगते हूँ, रो रहा 
होता है, तो उसे देशकर हमारी आांखोंमें भो श्रांसू श्राजाते €ं । इसप्रकार टूसरेकी 
ग्रनमति' (7९८॥॥गए) के साथ अनुभूति” फरनेकों सहानुभूति कहते हूं। 
मेटगलने ब्रनभति' के संबंधमें एक नियमका प्रतिपादन किया है । इसे उद्ंगके 


धागगनशा नियम! ([.95 णी 5 जाएगीशांद विर्पप्रत्पंग ० सिग्रण्पंणा ) 


>>+ ,लच्जू।७ 4, 


आय अऋआऋूय. 2ल>्2 


के 


जज आप 0प 


 धि 
। संकेत, अनुकरण तथा सहादुभूति ड६१ 


प्‌ 
$ 


॥ | कहते हैं। उठ्देय और अनुभूति एक ही बाद हैं। मेग्ड्यगलका कथन 
॥ | हैं कि जब किसी प्राणीमें कोई 'उद्देग होता है, तो दूसरे प्राणीकेलिये यह 
| 'उद्दीपर्का (505) का काम करता है, और इस 'उद्दीपका को देखकर, 
इस दूसरे प्राणी में प्रतिक्रिया (२८४००४६८) होती हैं। इस प्रतिक्रिया' का रूप 
[इस दुसरे प्राणीमें उसी उद्देगं का उत्पन्न होजाना हैं। कामकों देखकर काम, 
। ॥ ऋक्रीधको देखकर क्रोध, लोभकों देखकर लोभ, मोहको देखकर मोह उत्पन्न होता 


॥, हैँ। समूह में रहनेवाले प्राणियोंमें तो यह तियम विशेष रूपसे काम करता हैँ 


खब> 5 अपन 


क 


थी 


इसका काम अनेकतामें एकता, विषमतामें समता स्थापित करना है । व्यास्याता 


| इसीके सहारे जनताकों किथर-का-किधर लेजाता है, श्रध्यापक इसौके सहारे 
१। विद्याथियोंकों जेसा चाहे बना देता है । 

॥ मैग्डूगलके झआालोचकोंका कहना है कि यह नियम श्रट्ट नहीं है । वच्चेको 
४! 


डराहुआ देखकर हममें डर नहीं पेदा होता, उसपर दया श्राती हुँ । जहां हम 
ग कहते हें कि एक-दूसरेको देखकर लोग डर रहे हैं, वहां भी देख-भाल की जाय, तो 
५ & पता चलेगा कि कई बार लोग एक-दूसरेको देखकर नहीं डर रहे होते, ग्रपितु एक 
ह * ही बस्तुको देखकर कुछ लोग डर रहे होते हैँ, कुछ लोग जिज्ञासा कर रहे होते हूँ, 
२ उस वस्तुसे ब्रित्कूल भी नहीं डर रहे होते। जिन-जिनका जैसा पिछला 


बुभव होता है, वे वैसी प्रतिक्रिया कर रहे होते हैं । 







| 

४ । ५. परिणाम 

९ हम इन पिछले तीन अध्यायोंमें सामाजिक-व्यवहारके कारणकी तलाझमें 
गे रहे हैं। हमारा प्रश्न यह था कि सामाजिक-व्यवहार का श्राधार क्‍या 
॥ ? हमने देखा कि एडम-स्मिय | तथा काले-मार्कस सिर्फ़ घन-दीलतको, 
४ । अर्थको, 'धन-संग्रह (3८पृपांज070) को सम्पूर्ण व्यवहारका श्राधार मानते 
! | 0 फ्रॉयड [काम-भावता' (50%) को, उसिग्डूगल 'सहज-प्रवृत्तियों' 
है * $ 507॥0७8) को, द्वोटर  सामूहिक-भावना (छ८छुक70प्रञ्ना०55) को, 


/ जहौट तथा ढाई्डे 'संकेत' तथा अ्नुकरण' (5प88०5607 आपे वफ्रांप्यधंणा ) 

| सामराजिक-व्यवहारका श्राधार मानते थे । यह भी हमने देखा कि 

* मेंसे कोई एक सामाजिक-व्यवहारका आधार नहीं है, ये सब मिलकर ही 

| [प्रहारको बनाते हैं ॥ जब हम किसी एक बातको लेकर सामाजिक-ब्यवहारका 

[लियण करने लगते हैं, तो दूसरी बातें स्वयं सामने आजड़ों होती हैं, उनको 

गना जाय तो सिफ़ अर्थ, काम-भावना; सहज-प्रदत्ति, सामान्य-प्रवत्ति, सामृ- 

भावना, संकेत , अनुकरण या सहानुभूतिसे सब सामाजिक-्यवहारोंका 

धान नहीं होसकृता, अतः इन सबके मेलसे ही त्ामानिक-व्यवहार बनता हैँ । 
[ 


जल 
बंद 8-५ जे अर 
भसाप; 
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प्रदन _ * 
१. संकेत (5प्रए8०5४075) किसे कहते हैँ, इसका सासाजिक 
व्यवहारके निर्माणमें क्या दाय हूँ, इसके कितने प्रकार हैं ! : 
२. अनुकरण (पगा४णा) के विंपंयर्मे मेग्डगल, बेंजहौट तथा : 


टाडेके बिचार यया हैं ? 
३. संकेत-अ्नुकरंण-सिद्धान्त' ($प88०5४णा-प्रांधांणा! ४८07) 
कया हूँ ? टार्ड की विचे।र-धाराका विस्तारसे वर्णन फीजिये श्यौर 


बतलाइये कि भौतिक-जगत्‌, प्राणि-जगत्‌ श्रौर सामाजिक-जगत्‌ में 
खुनरावृत्ति! (२००८८॑४०४) क्या-क्या रूप घारण कर लेती हूँ 


४. मंग्डगलका उद्देगके श्रागमनक्रा नियमा ([.957 ० $ज्याए4० 
पील्पं८ वग्ररेपल्तंणा 0 सिाा040०१) क्‍या हूँ ? इसकी झालोचना 
कीजिए 


५. बर्थ, कारम-भायना , सहज-अवृत्ति, सामास्य-प्रवृत्ति, सामूहिक भ्रवृत्ति, 


संकेत, अनुकरण, सहानुभूतिमेंसे सामाजिक-व्यवहतरफों फोन बनाता ; 
हैँ? * 


आफ लकटकत- 


उ्वक्मदकग 8. 6कनन५+न्‍»इ+नभर पड. अजजन अल 


जकलएनलनण 


ह [३५४ | 


माइक बशषप-मगुरा तथा भाइका व्यवहार 


(09५28807फाहाहापए8 3:7० फ्काछ&ए708& 
0म्ा एफ 08007) 
१. भीड़का वर्गीकरण 

सत्रहवें अ्रध्यायमें हम समूह पर लिख आये हेँ। सामाजिक-समूह' 
को दो हिस्सोंमें बांटा जासकता है--संगठित-समूह' (08थभा5८०॑ 8700७) 
तथा '्रसंगठित-समूह' ((0708थां5८त 87०५०) । 'संगठिता में परिवार, 
स्कूल, राजन॑तिक, श्राथिक, साहित्यिक आदि समूह श्राजाते हैं ; 'असंगठिता 
में रेबड़, भीड़, जनता श्रादि आजाते हैँ । अ्रसंगठित-समूह' के फिर दो हिस्से 
हँ-- शारीरिक निकटतावाला' श्रसंगठित-समूह, तथा बिना शारीरिक निकटता- 
वाला” असंगठित-समूह । जब किसी असंगठित-समूहमें शारीरिक-निक्टटता नहों 
रहती, तव वह 'भीड़' नहीं कहाता, शारीरिक-निकटता होनेपर ही कोई श्रसंग- 
ठित-समूह 'भीड़' कहाता हैं । शारीरिक-निकटता न होनेपर भी जो श्रसंगठित- 
समूह होता है, उसे भीड़' न कहकर, जनता या पब्लिक कहते हें । दिल्‍ली, 
कलकत्ता, बम्बईमें जो लोग रहते हैँ, उनकी श्रत्तंगठित-अ्रवस्थामें उन्हें 'जनता' 
या 'पब्लिकां कहा जाता हैँ। झ्ारीरिक-निकटतावाले असंगठित-समूह, श्रर्यात्‌ 
भीड़की, किसी बिपयमें दो प्रकारकी दिलचस्पी होसकतो हैँ। एक दिलचस्पी 
'एक-सी-रुचि! (7/६८ ॥7027८४४5) की है, इसरी दिलचस्पी 'एक-हो-रुचि' 
((0०प्रपा07० ँरपध०७४४) की हैँ। एक जगह श्राग लग गई, कोई मकानसे गिर 
पड़ा, लोग खड़े तमाद्या देख रहे हैं । सबकी 'एक-सी' दिलचस्पी हूँ, परन्तु एक- 
ही' नहीं हूँ, श्रगर वही लोग श्राग बुझाने लगें, तो एक-सी' का स्थान 'एकन्हों 
दिलचस्पी लेलेती है--ये दोनों समूह भीड़' कहाते हूँ ॥ यह श्राग वुझानेका काम 
शगर भीड़के स्थानमें फायर त्रियेड करने लगे, ढो अ्रसंगठित-समह' फे स्थानमें 
संगठित-समूह' काम करने लगता हूँ, जो भीड़ नहीं हैँ । एक-सो' तथा एक-ही 
रुचिवाले असंगठित-समहोंमें, जिन्हें हमने भोड़' का नाम दिया हूँ, रुचि! या तो 
किसी एक घिपयपर किन्द्रित' (70८०५५४८१) होतो हूँ, था किसी एक विपय* 
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घ्यान केन्द्रित नहों हूँ । सब संर-सपादेकेलिये मिकले हैँ, सबकी 'एक-सो रुचि 
है, परन्तु सबका मिलकर कोई 'एक-ही' लक्ष्य नहीं हैं । इसीप्रकार छुटटीका दिन 
हैं, सैकड़ों-हजारों आदमी वाजारमें श्रा-जारहे है, इनके ध्यानका केन्द्र कोई विशज्ञेप 
वस्तु नहीं हे, न ही सव मिलकर एक उद्देग्यके पीछे जारहे हैँ । हजारों श्रादमी 
वाजारम दिखाई दे रहे हैं, इतनेमें एक मकानसे गोली छूटी, यह भीड़ जो 
नदोके प्रवाहकीतरह बहु रही थी, खड़ी होजाती है, सबका ध्यान किसी एक तरफ 
चला जाता हूँ, यह भीड़ जिसका ध्यान अ्केन्द्रित था, उसका ध्यान एकदम 
किन्द्रित' होजाता है।यह भीड़, इस टूसरी श्रेणीसे, पहली श्रेणीका रूप धारण 
कर लेती हूं, श्रौर अकेन्द्रि) ((77090८७७५९१०) से 'केन्द्रित'ः (#0८ए४५५८० ), 
एक-सी रुचिवालो भीड़ होजाती हैँ । 
,. (३) केच्धित तथा एक-होी रुचिवाली भीड़ (म00८55०ते गाते 
(०्शागाना।टाटाः (70०४0)--समाज-दश्षास्त्रकी दृष्टिसि एकन्सी' 
रुखिवाली भोड़ (ॉप्टना॥ाटाट४ ८०७०) की पअ्रपेक्षा 'एक-हो' रुचिवाली 
भीड़ ((०णगाणानाप्टट5 ८०0); का श्रधिक महत्व एकन्ती' 
(77०) रुचिमें भोड़का हरेक आदमी श्रपनी तरफ ही देखता हैं, इसलिये भीड़ 
कुछ कर नहीं पाती; 'एक-ही' ((:०एशाणा ) रुचि भीड़का हरेक झ्रादमी अपने को 
विद्याल समुदाय का श्रंग समझता हूँ, इसलिये एक-ही रुचिवाली भीड़ कुछ कर ज़ातो 
हूँ। 'एक-हो' रुचिवाली भीड़का ध्यान जब किसी एक बात पर केंद्रित होजाता है, 
तब भ्रच्छे या बुरे बड़े-बड़े काम कर डालती हू । राजनैतिक भीड़ प्राय: 'एक-ही रुचि 
वालो भोड़ होती है, जिसका ध्यान किसी एक बात पर केंद्रित होजाता है । जब किसी 
मिलके मजदूर हड़ताल कर देते हें, और घिना किसीके भड़काये ऐसा कर देते हूँ, 
तब उन सब भ्रसगठित मजदूरों का 'एक-ही' उद्देश्य होता हैँ, श्रौर एक हो बातपर 
उनका ध्यान केन्द्रित होता हूँ । स्कूतॉ-कालेजोंम विद्याथियोंके कर्द श्रान्दोलन उठ 
सड़े होते हैं, उनमें भी सदका एक-ही' स्वार्थ होता हैँ, और एक हो बात की तरफ 
सबका ध्यान लगा होता हू। श्रमरोकाका लिखिंग नी इसोप्रकारकी भीड़ोंद्रारा होता 
है। ऐसो नीड़ें श्रचासफ उठसड़ी होती हूँ। देशमें दुनिक्ष पड़ गया, लोग नसों मरने लगे, 
भीड़ने श्रश्चफ गोदाम लूद लिये । यह लूट पहलेंसे किये किसो निएरतय को वगरण 
नहों होती। महात्मा गान्धीफी एफ ब्राह्मण फहानेयाले मूखने हत्या कर दी, पूना में 
शाह्मयघोंके घर जला दिये गये । इन भोड़ों का कोई संगठन नहीं करता, ये श्राप-से- 
झ्राप घन जातो हूँ, घटनाओंका घकका इन सीडोका तिर्माण कर देता है। प्रन्य 
प्रकारणी भोड़ें उतने साहत्यको नहों है जितने महत्वकी ये तीसरे प्रकारकी भोटे हैं, 
क्योंकि ये प्रच्टा या बुरा फुछ काम तो कर डालती है। इन भीड़ोंगें कानून फो ताकसें ) 


कक दिजाओ 
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रख दिया जाता हूँ, प्रचलित सामाजिक-व्यवहारकी भी पर्वाह नहीं की जाती । कभी- 
कभी प्रचलित कानूनकेश्रति भीड़ इतने क्रोधरमें उठ खड़ी होतो हुँ कि सब कानूनोंझे 
( चीयड़े उड़ातीहुई त्ागे बढ़ जाती है। मनुष्यकी कानूनके वन्धनसे मुक्त होनेकी 
भावना इस अवसरका लाभ उठाकर श्रपना नंगा नाच खेलने लगती हूँ । 

(४) अकेन्द्रित तथा एक-ही रुचिवाली भीड़' ( ए7960८ए55८व०ं बगवे (20मा- 
एप्7णा-नं7 (८८८४८ (709४० )--दिवालीके उत्सवर्में सब-लोग वाजारमें रोशनी 
देखनेकेलिये जाते हूँ, अगर किसी खास रोशनीको देखने जांय तब तो वह केन्द्रित-रुचि 
वाली भीड़ कहायेगी, परन्तु श्रगर सिफ़ रोशनी देखने जांय, तो रुचि तो एक ही है, 
दिवाली देखना ही सवका लक्ष्य है, परन्तु रुचि किसी एक चौज़ पर किन्द्रित' न होकर 
“अकेन्द्रित' हें । इसीप्रकार १५ श्रगस्तक स्वतंत्रता महोत्सवको देखनेकेलिये दिल्‍ली 
के लाल किले पर उमड़ रही भीड़की रुचि तो 'एक-ही' है, परन्तु ध्यान किन्द्रित' न 
होकर भअकेन्द्रित' हैं । दिवाली देखने वाली भीड़ श्रगर झार्य-समाज मन्दिरमें जाकर 
व्याख्यान सुनने लगे, तो उसका ध्यान श्रकेन्द्रित'ः न रहकर किन्द्रित' होजायगा, इसी- 
प्रकार स्वतंत्रताका महोत्सव देखनेवाली भीड़ श्रगर पं० जवाहरलाल जी का 
भाषण सुननेलगे, तो वह भी अकेन्द्रित' से केन्द्रित होजायगी । 

- २. भीड़का लक्षण 

ऊपरके वर्गोकरणसे भोड़का लक्षण बहुत-कुछ स्पष्ट होगया होगा। भीड़ 
मनुष्योंके उस समूहका नाम है जिसमें शारीरिक-निकटता' हो, जिसमें कुछ देरकेलिये 
लोग असंगठित' तौरपर, एक-दूसरेके सम्पर्क में आये हों। भोड़ झटसे पैदा हो सकती 
है, और झट-से ही समाप्त होसकतो;हूँ। संसारके संगठित-संगठनोंमें भोड़ सबसे बड़ा 
श्रसंगठित-संगठन हुँ । चलते-फिरते मित्रोंका मिल जाता, गली-कुचेमें पांच-सातका 
खड़े होकर बातें करने लगना भीड़ में शामिल नहों है । भीड़केलिये संख्याका 
अधिक होना आवश्यक है । अगर पहलेसे सूचना देकर किसो जगह हज़ारोंकी तादाद 
में व्याख्यान सुननेके लिये लोग इकट्ठे हों, तो वह भी भीड़ नहीं है । भीड़ में पहले से 
सूचना नहीं दी जाती । व्यास्यान सुननेवाले तो 'जनता' हैं; इधर-उधर आकर जड़े 
होजानेवाले भोड़' हें। भीड़में लोग श्रचानक इकटठे होजाते हैँ | इन श्रचानक 
श्राकर इकट्ठे होजानेचालोंमें जो लोग सुननेकेलिये नहीं तमाशेकेलिये इकट्ठे होजाते 
हैं, वे 'भीड़' हें, जो सवकेसाथ आकर व्याख्यान सुननेकेलिये,वैठ जाते है, वे भीड़" 
से निकलकर जनता में झामिल होते जाते हूँ, जो आ्राते तो तमाशा देखनेकेलिये हे, 
परंतु आकर सवकेसाय बैठते तो नहीं, खड़े-खड़े व्याज्यान सुनने लगते हैं, वे भोड़' 
आर 'जनता' की बीचको श्रेणोमें हैं । भोड़में कोई नियम काम नहों कर रहा होता, 
कन्वेसे-कन्धा भिड़ा कर सब एक-दूसरेसे आगे निकलनेका यत्न करते हेँ। किसी 
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उत्सवको देखनेकेलिये हज्ञारोंकी संख्यामें लोग इकट्ठे होते हैँ, इनमें शारीरिक- 
निकटता है, पहलेसे किसोके किसोकों मिलनेकी कोई सूचना नहीं, कोई संगठन 
नहीं, कोई नियम या व्यवस्था नहों, इनकी संख्या भी बहुत श्रधिक हँ--मनुष्योंका यह्‌ 
जमघट भीड़ कहायेगा, परन्तु श्रगर यही मिलकर एक जुलूस वनाकर निकलने लगें, 
तो यह भीड़ नहीं रहेगी। इस जुलूसके देखनेवाले भोड़ कहायेंगे, जुलूसमेंसे निकलकर 
जो देखनेवालोंमें इामिल होता जायगा वह भीड़का, और नीड़से निकलकर जो जुलूस 
में शामिल होता जायगा बह जुलूसका अंग बनता जायगा। व्याख्यान सुननेवाली 
जनतामें गोली छूट पड़ने पर उस जमघट में भगदड़ पड़ जायगी, और यह सारी-की 
सारी संगठित जनता एकदम भीड़' बन जायगी । 
३. भीड़के विशेष-गण 

सनोवेज्ञानिकोंने भीड़के कुछ विश्येप-गुण' ((शनलटां$पं०5) देखे हैं, ' 
जो भीड़को छुछ महत्व देते हेँ। ये गुण मानसिक हूँ, झ्ौर निम्न हैंः-- 

(१) विचारका छास--भोड़का अंग होजानेके वाद हरेक व्यवितिकी 

विचार-दाक्ति कुछ कम होजातो हु । भीड़से बाहर रहकर वह जिस स्पष्टतासे हरेक 
विपयपर सोच सकता हूँ, भीड़में शामिल होनेके बाद वह वैसा स्पप्ट नहीं सोचता । 
रस्किनने,ठोक कहा हं-- भीड़ किसी भी बातकों ठोक मान सकती है । जैसे जुकाम 
एकसे दूसरेको लगता है, वैसे भीड़में विचार भी मानो छूत की बीमारोकी तरह फंलता 
हैं। भीड़का श्रंग होकर तिलको ताड़ बनते श्लौर भीड़के छंद जानेपर ताइ़को तिल 
बनते देर नहीं लगती ।” भीड़की विचार-दक्ति कम क्‍यों होजाती हे, इसके विद्वानों 
नें पांच कारण कहे हैं :-- 

(फ) भीड़में सबतरहके व्यक्त होते हूँ, परन्तु अधिक संख्या ऐसे लोगोंकी 
होती हैं जिनकी विचार-शक्ति कम होती हूं । व्यास्याता भी बड़ो-बड़ो युवितयोंसे 
काम नहीं लेता, कम विचार-शक्तिकी जनताकों सामने देखकर उनकी समझके 
प्रनुहप युक्तियोंसे काम लेता हूँ । भीड़का श्ंग होकर व्यक्तिकी विचार-शक्ति 
भी कुछ देरकेलिये बसी हो निम्न-स्तरकी बन जातो हूँ । 

(छा) भोडका श्रंग होते हो मनुष्य बहस नहों कर सकता । दूसरा जो कहे 

यही उसे सुनना होता हूँ । भीट़का नेता ही बोलता हैँ, टूसरोंको चुप कर जाना 
होता है । बाद-विवाद न होनेसे विचार-दशकित काम हो नहीं फरती | 

(ग) भोीडमें बुद्धि! से नहों, उद्देग' (सितठप्णा) से फाम लिया जाता 
है। भोड़ या तो प्रेम से मस्त होरही हूँ, या क्रोध से पागल होरही हैं । उद्देंग थे 
विधयमें हम पहले लिए आये है कि यह एकसे बूसरेमें श्रागफीतरह फंलता हैं । 

सत्संगोमें भक्तिके गोत सुनकर नास्तिकन्सेनास्तिकका भी सिर झूमने लगता हैं, 
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लड़कोंके स्ट्राइक करनेपर शहरके लोग सरकारी बसोंको जलाने लगते हें । वृद्धि से 
काम लें, तो भीड़ भीड़ न रहे, और वे ऐसे काम न करें। 

ह (धघ) उद्देग' का काम मनुष्यको अन्धा बना देना है । प्रेम तथा क्रोध से 
लोग श्रस्धे होजाते हैं, इसरेके दृष्टि-कोणको देख ही नहीं सकते । भीड़को जिस 
उद्देय ने पकड़ रखा है, उससे विरोधी भावनाकों भीड़ सुन ही नहीं सकती, उस 
उद्देग! के अनुकूल जो वात होगी, उसे भीड़ झट ग्रहण कर लेगी । जितता उद्देग 
बढ़ेगा, उतना बुद्धि! लकवा खाजायगी। यही कारण हैँ कि भीड़सें श्रादमी श्रन्घा 
होकर ऐसे काम कर बैठता है जिनकेलियें पीछे पछताता है । 

(ड) भीड़सें संकेत-ग्रहण योग्यता! (5प्8०६४०॥7५) तथा अनु- 
करण' (॥7709007 ) बहुत बढ़ जाता है । लोग हंस रहे हैं, तो हम हंसने लगते हें, 
रो रहे हों, तो हमारे भी श्रांसू निकल आते हूं, डरके मारे भाग रहें हों, तो हम भी 
भागने लगते हैं , लूट रहे हों, तो बहुत-से भलेमानस भी लूटमें शामिल होजाते हैं । 

(२) उद्देगकी वृद्धि--भोड़का पहला गुण विचार-शकिति' (॥00॥- 
2०7०८) का कम होजाना है, तो दूसरा गुण उद्देग-शक्ति' (70 07/9॥ ) 
का बढ़ जाना हैं । उद्देग' की अवस्था में सनुष्यकी सब भावनाएं उवलकर वाहर 
निकलतो हूँ, इसलिये भीड़में लोग बोलते नहीं चिल्लाते हैं, एक-दूसरेके पास ही खड़े 
नहीं होते, एक-दूसरे को घसीटते हैं, शोर हो-हुल्ला मचाते हैं, तालियां पीदते हैं, कोई 
ढीम जीत जाय, तो कंप्टन को कन्धे पर चढ़ा लेते हैं ॥ कहने का मतलब यह कि 
भीड़में 'उद्देग-शक्ति' इतनी बढ़ जाती हैं कि भीड़का व्यवहार त्ताधारण तथा ज्ान्त 
नहीं रहता, श्रसाधारण हो जाता हैँ। जब साधारण दुनियाका भी मनुष्यकी इन्द्रियों 
पर जबर्दस्त प्रभाव पड़ता है, तब इतने जबर्दस्त प्रदर्शनका उसपर बहुत ही गहरा 
श्रसर क्यों नहीं पड़ेगा ? इसोका परिणाम होता हूँ कि मनुष्य भीड़में मिलकर भोड़ 
का होजाता है, और उसकी दवीहुई भावनाएं भीड़में खुल जाती हूं । 

(३) शक्तिकी भावना--भोड़में मनुष्योंकी संख्या बहुत श्रधिक होती है । 
इतनी भीड़का अंग होने पर मनुष्य अपने में भीड़की शक्ति श्रनृभव करने लगता हूँ, 
आर समझने लगता हूँ कि अब मेरा मुकाविला कौन कर सकता है? भीड़ श्रपनेको 
सर्व-शक्तिमान्‌ समझती है । राजाओंके मह॒लों को इकला आ्रादमी नहीं जला सकता, 
परन्तु भीड़का श्रंग होने पर, चही आदमी जो इककला भाग खड़ा होता. पुलिसके सामने 
महलोंको दियासलाई लगाकर फूंक देता है । नेता लोग भीड़को देखकर जो वातें 
कह जाते हैं, वे भोड़की शक्ति न होने पर नहीं कह सकते, वे अ्रपनेमें भोड़की शवित 
देखने लगते हैं, इसीलिए भ्रपनेको सर्वे-शवितमान्‌ समसने लगते हैं । 

(४) उत्तर-दायित्व-हीनता--भीड़में हरेक जानता हुँ कि भीड़ जो-कुछ 
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करेंगी उसका उत्तरदायित्व किसो एक व्यक्तिपर नहीं आयेगा, हर बातकी 
जिम्मेवारी सेकड़ों-हजारों लोगों में वंट जायगी। इसके अतिरिक्त भीड़सें कोई किसी 
को जानता नहीं, इसलिये भो किसीको किसी वातका डर नहीं रहता। जिन व्यक्तियों 
में नैतिक-भावना बहुत अधिक बढ़ों होती हूँ, वे ही मोड़में श्राकर भी अपना सन्तुलन 
नहीं सो देते, दूसरे लोग नेतिकताका चोला उतारकर परे फेंक देते हैं। जिस देदा था 
जातिके व्यक्तियोंमें जितनी अधिक नैतिक-नावना होती है, जितनी भ्रधिक उत्तर- 
दायित्वकी भावना होती है, वहां लोग भोड़में रहतेहुए भी उत्तना ही श्रपनेपर काच 
रखते हूँ । भारतमें भोड़ वाग-वगीचेको नप्ट कर देती है, इंग्लैंडमें श्रसाट जा की 
रजत-जयंती फे अवसर पर राज-महलके सामने बड़ा भारी समारीह हुआ्ना, परन्तु 
गैचे के एक फलकोी भी किसोने हाय नहीं लगाया । 

(५) सहज-विश्वात्त--क््योंकि भोड़ किसो भी 'संकेत' को झट ग्रहण 
कर लेती हूं, इसलिये इसकी 'विश्वास-योग्यता' ((7८(०७॥॥७४) बढ़ जाती हे। 
भोड़में जो श्रफवाह फंला दी जाती हूँ, वह श्रागकी तेजीकी तरह सारी भीड़को व्याप 
लेती है । भोड़में लोग निराधार बातोंको सच्ची मानकर उत्पात मचाने लगते हैं । 

(६) अस्थिरता--व्यवहारमें अ्रस्थिरता ([500॥07) भीड़का 
विश्येप गुण हैं । श्रभी जिसे भीड़ सिरपर चढ़ा रही हैँ, अगले ही क्षण उसका 
खून भी बहा सकती है । आक्रमण के लिये आ्लाती हुई भीड़पर गोली चल जाय, तो 
सब पांव सिरपर रखकर भाग खड़े होते हैं। भीड़के कांटेको इधर-से-उघर फेरनेमें 
देर नहों लगती । भीड़ जिस श्रादमीको लूटनेकेलियें उमड़ पड़ी हो, वही श्रादमी 
अपने एक द्ाच्दसे उस पर ऐसा जादू डाल सकता हूँ कि भीड़ उत्तका जुलूस निकासनें 
लगे । 


*] 


(७) आवेगात्मकता--भीड़ ग्रावेग' ([राएए5०) के पीछे चलती हूं। 
न यह भ्रच्छी होती है, न बुरी, इसे जैसा बनाया जाय, बन जाती है । व्यास्याता भीड़ 
वी लूद-मारकेलिये भी प्रेरित कर सकता है, तूट-मार करतीहुई भोटूको इन बातोंसे 
रोक भी सकता है । भोटूपर सामहिक-निर्देशका असर होता है। _यह कहना गलत 
हूँ झि भीड़ सदा अनेसिककों तरफ हो जातो है । भीट तो एक तस्यार मसाला हू, 
इससे ग्रच्छी-बुरी दोनोप्रकारकी रचना फी जानफती है | 

(८) सामामिकन्सौकर्य---जब भोडमें श्रनेक प्लादमी इकद्े होते हैं, 
तब हरेक व्यक्तिकोी काम करनेको दाक्ति बढ़ जाती हू, वह कठिन कामको भी प्रासानी 
से करमकता ई । इस प्रत्रियाकों समाज-दास्त्रो सामालशिकन्शोरर्य'! ($0टांटा 
फिलोिकरमक ) कहने हैं । भोडमे बन्धे-से-्टन्खा भिटता है, लोग गदने लम्बी 


> 


फरके, झांए फाड कर, फानों पर जोर डालकर हर बातरों जानने, देखने भौर 
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का यत्न करते हूँ, इतलिये भोड़में हरेक इन्द्रिय की कार्य-शक्ति बढ़ जाती हूँ, साना- 
जिक-सौकर्य! का यही कारण है, हर इच्द्रियको कार्य-शक्ति जो उससमय बढ़ी हुई 

होती है । । 

(९) नेंता का रोब--भोड़का एक नेता होता है, भीड़के कारण नेताकी 
बक्ति होती है, वह भीड़का आादर्दा, भीड़का ही रो होता है । भीड़का प्रत्येक व्यक्ति 
नेता के साथ श्रपनों श्रभिन्नता ([कंटापं८४४०४) व्थापित कर लेता हैं, 
अतः नेता की शक्ति भी ड़का प्रत्येक व्यक्षित अपने में दे खनें लगता हू । सेता भी भीड़के 
प्रत्येक व्यक्तिमें श्रपना विस्तार (?णंध्व्मंणी) ) देखने लगता है, इसलिये सबकी 
मिली हुई शक्तिको श्रपनी शक्ति देखने लगता है । ये दोनों प्रक्रियाएं अभिन्नता' 

- (9कषप्रगटव०) तथा वित्त्तार' (?70;ु०८०४०7) नेताके रौबके कारण होती 
हैं। नेताका रोब प्रभाव-संकेत' (705६8० 5प2०5007 ) हारा भीड़को जिधर 
चाहता है, मोड़ देता है । 

(१०) एक-दूसरे से वेग ग्रहण करता--भी ड़में हरेक व्यक्ति दूसरेको चेग 
देता हैं। जेसे ध्वनि-विस्तारक-यन्त्रद्वारा ध्वनि फल जाती है, बसे भीड़में एक- 
इसरेके सम्पर्कसे हर बातमें तेज़ी श्राजाती है । संकीर्तनोंमें ताल देने श्र सामूहिक 
भजनों से वेग वढ़ जाता है । वेग को बढ़ानेकेलिये ही बाजे, ढोल, घंटे चजाये जाते हैं, 
नारे लगाये जाते हैं, जय-धोष किये जाते हूँ । जब कहींसे कोई भीड़ नारे लगाती हुई 
आगे बढ़ती है, तब सोते उठ बंठते हैं, बैठे हुए भाग कर सड़कपर आखड़े होते है, जो 
नारे लगा रहे हैं, उनके जोशका तो कहना ही क्या है ? धामिक तथा राजनेतिक 
नेता संकीतंनों, जुलूसों तथा नारोंका महत्व खूब जानते हूँ । 

४. भीड़का व्यवहार 

भीड़के वर्गोकरणमें हम देख चुके हैँ क्रि भीड़ चार किस्मकी होती हें। एक-सी' 
तथा 'एक-ही' रुचिके किख्रित' तथा अकेन्द्रित होनेके कारण भीड़ के चार प्रकार 
हैं। जिस भीड़का ध्यान या रुचि 'श्रकेन्द्रित' है, उसका मनोवेज्ञानिक या सामाजिक 
महत्व कुछ नहीं है । उदाहरणार्थ, गली-कूचे में, छुट्टोके समय, दिवाली मतानेके 
लिये या भ्रन्य कोई जातोय-महोत्सव मनानेकेलिये फिर रहो भीड़का ध्यान किसी 
विशेष बात पर केन्द्रित नहीं होता । ऐसी भीड़का कोई सामूहिक-व्यवहार नहीं 
होता। हमारे अ्रध्ययतकैलिये श्रावश्यक वह भोड़ हैं जिसका ध्यान या जिसकी रुचि 
किसी विशेष वात पर केद्धित होतो है । ऐसी भोड़ दो ही होसकती हँ-- किन्वित 
तथा एक-सो रुचिवाली भीड़ (80675₹वं खत लाल्या॥।टट#ऋ (75७०) 
ओर केन्द्रित तथा एक-ही रुचिवाती भो्डा (#0८ए्रछटवे बातें (07 रशाजा- 
८८४ (770७० ) । इन दोनोंसें केन्द्रि--हब्द तो दोनोंमें समान है, भेद सिर्फ़ 
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'एकन्ती' (4|:०) शरीर एक-हो' (0०४४0 ) में है । इसका यह मतलब हुआ 
कि भीड़का व्यवहार तभी होसकता है जब उत्तका ध्यान या रुचि किसी बात पर 
किन्द्रित' हो जाय, अगर ध्यान या रुचि श्रकेन्द्रित' होगई, तो भीड़का कोई व्यवहार 
नहीं होसकता । ध्यान किन्द्रित' होनेपर भी 'एक-सी' श्र एक-ही' का भेद ध्यान देने 
योग्य है । जब किसी भीड़की 'एक-सी' रुचि होती है, तब सबका व्यवहार अलग- 
अलग होता हैँ, एक समान व्यवह्या रकेलिये 'एक-सी' के स्थानंमें 'एक-ही' रुचिका 
होता आवद्यक हूँ । भीड़के व्यवहारकेलिये एक-सी' को जगह 'एक-हो' रुचिका 
महत्व हू । वाजारमें इधर-उघर फिर रही भीड़की रुचिका कोई केन्द्र नहीं है, इतने 
में कोई विशेष घटना होजातो हे, कहों श्राग लग जाती हूँ, सबका ध्यान केन्द्रित हो 
जाता हूं, परन्तु सबकी श्रपनो-श्रपनी जिज्ञासा हैँ, 'एक-सी' जिज्ञासा तो हैं, . 
एक-ही' जिज्ञासा नहों है । श्रागकी लपटें बढ़ने लगती हूँ, इतनेमें पता चलता है 
कि घरमें एक छोटा-ता बच्चा झागमें घिरगया हैँ । भोड़में कुछ उत्साही युवक 
हैं, वे सब मकान में घुस पड़ते हूँ, वच्चेको बचानेका यत्न करते हूँ, इन सबका यत्न 
(एक-सा' न रहकर 'एक-ही हो जाता है । जब किसी भीड़का 'एक-ही' उद्देश्य हो 
जाता है तब, उसकी दकित श्रपरिमित होजाती है । 'एक-सो' इच्छावालो भीड़में 
दूसरोंकी मौजू दगी हरव्यक्तिकी इच्छाके पूर्ण होनेमें र्कावटका काम करती हूँ, 'एक- 
हो! इच्छावाली भीड़में दूसरोंकी मौजूदगी हरव्यक्तिकी इच्छाकी पूतिमें सहायकका 
काम करती हूँ । रेलगाड़ोपर चढ़नेकी सब मुसाफ़िरोंकी 'एक-सो' इच्छा हूँ, परन्तु 
हरेक चाहता हैं दूसरा न होता तो श्रच्छा था ताकि बहू स्वयं श्रासानी से चढ़ सकता, 
परन्तु उसी रेलगाड़ों पर चढ़नेवाले एक ही बरातके श्रादमी यह चाहते हैं कि जितने 
बरातो हों उतना ही प्रच्छा हें ताकि सब एक-दूसरेको गाड़ी पर चढ़नेमें मदद करें, 
थे मदद इसलिये करते हूँ फ्योंकि उन सवकी 'एक-हो इच्छा हैं । एक-ही' इच्छा- 
बाली भीटमें कोई उद्देयय होता है जो सबकी एक-दूसरेकेसाय बांधे रखता है, वे सब 
अपने को में न कहफर “हम फहते है । 'हम' की भावनाको लेकर जब भीड़ उठ एड़ी 
होती हू, तब बड़े-बड़े राजाओं फे सिहासन डोल जाते हैँ, उस समय जनता चास्तव में 
जनता-जनादेनका रुप घारण कर लेतो हैँ, इसीको 'ब्रावाजुए खुलक नक्‍कारये खुदा 
(एठऋ ?5कुणी। ए०ऋ 700) कहते है । भीड़के व्यवहारमें वे सव नियम काम 
करते है, जिनका हम भीड़के विद्येष-गुणों? में वर्णन कर श्राये हैँ। भीड़में बुद्धिसे 
फराम नहीं होता, भावना से, उद्ेग से काम होता हैँ, भावना श्रागफी लपदफीतरह 
फंलतों हैं, हरेक प्रादमीकी भावना इसरेकी मौजूदगी से तीम्र होजाती है, श्रीर जब 
नोइ' (०7०४०) किसी कामको कर गुजरनेपर प्रामादा र किसी कामको कर गुजरनेपर श्रामादा होजातों है, तब 


उसीकझो सोच (2४०0) कहा जाता है । 
>अननगननीयनिनननीनिनननीनी न" 
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५. भीड़के व्यवह्रका आ्राधार 
भीड़में मनुष्य भ्रसाधारण-व्यवहार करने लगता ह। भीड़के इस श्रसाघारण- 
व्यवहार को समझनेकेलिये विद्वानोंने भिन्न-भिन्न कल्पनाएं की हैं। उनमेंसे कुछ 
कल्पनाएं निम्न हैं:-- 
(१) समूह-मानसा की कल्पना (जा०एएनाएाव परल्झ$)--ले बौन 
(7.८ 807 ) तथा मंग्डूगल (/४३८ 002) श्रादि मनोवैज्ञानिकों का चिचार था 
कि समह का व्यक्तिसे अतिरिक्त एक अलग सन होता हैँ । समृह' सें व्यवित अपने 
व्यक्तित्वकी पृथक-सत्ताको खो देता है, उसे खोकर एक सामूहिक-चेतना उत्पन्न 
होजाती है, हर व्यक्तिका अलग-अभ्रलग मानस दूसरे व्यक्तिके सानसकेंसाथ घुल- 
मिल जाता है, इनके मिलनेसे जो मानस उत्पन्न होता हैं, वह समूह का शासन करता 
है। 'समूह' का मानस और भीड़' का मानस एक ही बात है, समूह संगठित वस्तु 
है, भीड़' संगठित नहीं है । प्रत्येक समूह में, प्रत्येक भीड़' में झट-से समूहका मानस 
उत्पन्न होजाता है, वह व्यक्तिके मानससे भिन्न होता है, भर क्योंकि वह व्यक्तियोंक 
मानसके मिलनेसे बनता है, इसलिये उसमें समूहका-सा अपरिमित बल होता हे । 
२७ वें शभ्रध्यायमें समाज तथा व्यक्ति! पर लिखते हुए हम दर्शा श्राये हें कि 
व्यक्तियोंसे अलग समाजकी कोई पृथक्‌ सत्ता नहीं है, व्यक्ति ही समाज या समूह 
बनाते हैं, इसलिये 'समूह-सानस की कल्पना” ठीक कल्पना नहों है । 

* (२) निरुद्धन््रेरणाओ्रों की कल्पना (ि०फा25८ते जिएट 
प॥८४5)--फ्रॉयड (7८४०) तथा उसके श्रनुयायियोंका कहना हूँ कि भीड़के 
व्यवहारमें व्यक्तियोंकी निरुद्ध-इच्छाओ्रोंके ऊपर पड़ा हुआ प्रतिबन्ध हट जाता है, इस- 
लिये भीड़ में व्यक्तियोंकी सब दवी हुई इच्छाएं प्रकट हो जाती हैँ । मन॒प्य समाजमें 
पला है । समाजमें कुछ बातें ठीक, और कुछ बुरी मानी जाती हूँ । जिन बातोंकी 
समाज बुरा मानता है, उन्हें व्यक्ति दवा देता है। परन्तु अन्दर दवकर भी वे दबती 
नहीं, निकलनेका मौका देखती रहती हैं। इन इच्छाओ्रोको दवानेवाला एक पहरेदार 
हर समय मनपर बेठा रहता है । इसे प्रतिवन्धक्का ((०॥507) कहते है । सोते 
समय मनुष्य विचार नहीं कर सकता, उस समय प्रतिबन्धका ((०३५०) मारने 
हट जाता है, इसीलिये जिन इच्छाश्रोंको मनुष्य जागते में समाजके भयसे पूरा नहीं 
फरता उन्हें स्वप्नों में पूरा करता है १ जेसे, स्वप्त में, मनुप्यकी निरुद्ध-प्रेरणाएं 
(0८७97८5८० तं०आ।०४) पूरी होती हें, बसे भीड़में भी कित्तीका डर नहीं रहता, 
सामाजिक-प्रतिवन्‍्ध हट जाता हैं, समाज ही मानो व्यक्तिकों खुलकर खेल 
लेने की छुट्टी दे देता है, इसलिये भीड़में व्यक्तिका व्यवहार प्रताधारण हो जाता ह। 
कभो-कभी पुलिसके श्रादमी भी जनता पर खुलकर गोलियोंकी बौछार करते हूं। 
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वे भी तो सनुष्प हूँ, उनकी भी 'निरुद्ध-प्रेरणाएँ' हैं, कहनेको वे कहते हैं उन्होंने 
अ्रपनी रक्षाके लिये गोली चलाई, परन्तु पुलिसका उत्पात भीड़के उत्पातका-सा 
होता है, और क्योंकि उसके हाथ में शस्त्र होता है, अ्रतः वह उत्पात भीड़के उत्पात 
को मात कर देता हैं । 

(३) सांस्कृतिक-परिस्थिति' की कल्पना ((प्रोप्पा॥-००ाकप्रणा5 
गु॥८७४)--एक कल्पना यह हैँ कि किसी देश या समूहकी संस्कृति भीड़के 
व्यवहारपर बहुत भारी प्रभाव डालती हे । प्राथसिक-जातियोंमें कई ऐसे समूह हें, 
जो समय-समय पर जो जी में श्राये वह सब कर लेनेकी छूट देते हैँ, कई ऐसे समूह 
हैं, जो किसीप्रकारकी छूट नहीं देते ।;अगर कोई समाज ऐसा हे जिसमें व्यक्तिको 
अन्तरात्मा तक यह दात प्रवेश पागई है कि बड़ोंका श्रनादर ठीक नहों, तो वह 
ऋषधमें भी और सब-कुछ कर जायगा, बड़ोंका अनादर. नहीं करेगा । १९३८में 
एच. जी. वेंल्लके एक उपच्यासके आ्राधार पर सारे नक्षत्रसे झ्राक्तमण को आधार बना 
कर रेडियोसे एक कथानकका दिल्‍्तार किया गया । लोग सचमुच समझने लगे कि 
सार्स-नक्षत्रसे आ्राक्रमण होने वाला है, घबड़ा गये, परेशान होगये । ऐसा व्यवहार 
उन्होंने क्यों किया? इसलिये, क्योंकि उन दिनों योरुपमें लड़ाईके वादल संडरा रहे थे, 
श्रपनें समय की सामाजिक या सांस्कृतिक परिस्थितिके परिणाम-स्वरूप उनका ऐसा 
व्यवहार होसकना संभव हुआ। अगर, लड़ाईके बादल चारोंतरफ्‌ न छाये होते, 
तब ऐसा थोड़े ही होसकता । १९३४ में फ्रांसमें राजनैतिक दंगे हुए, सम्पत्तिका 
महानाद हुआ, परन्तु जान एककी भी न गई, इसलिये न गई क्योंकि फ्रांसके 
कैथोलिक लोगों की रग-रग में हत्या करना भारी पाप था। जिन देश्ञोंकी सभ्यता, 
संस्कृति में ऐसी भावना नहीं होती, उनमें राजनंतिक दंगा हुआ्ना नहीं कि खून की 
नदियां बही नहीं। - 

(४) भाव-संचार'! की कल्पना ('शरा7085 ॥॥८७5$)--समूह 
अथवा भीड़के श्रसाधारण व्यवहार की अन्तिम कल्पना यह है कि समूहमें नेताके 
ज्ञान, इच्छा तथा क्रिया का भिन्न-भिन्न व्यक्तियोंमें भाव-संचार' (।/४7८5) 
होजाता हूँ । यह भाव-संचार निम्न प्रकार; होता है :--- 

(क) समूह' में पहुंचकर हम अपने ज्ञान (770फ!/72) को मानो 
खो-सा देते हूँ, 'समूह' के विचारों में ही मानो बहने लगते हूँ । व्याख्याता जो विचार 
हमें देता जाता हूँ उन्हें हम प्यासेकीतरह पोते जाते हूँ, उनका हममें संचार” होता 
चला जाता है । इसप्रकार 'समूह' या “भीड़ में नेताके विचारोंको लेते चले जाना 
पनर्देशों' (5प022०5४४0॥5) द्वारा होता हैं। निर्देश के विषयमें हम ३४वें श्रध्यायमें 
विस्तार-पूर्वक लिख श्राये हैँ । 
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(ख) जिस प्रकार समूह'में हम श्रपने विचारों को खो-देते हें, इसीप्रकार 
समूह' में हम अपनी इच्छा” (7८८॥॥४ ) को खोकर दूसरेकी इच्छा' में लोन कर 

देते हैं। कोई दुःखी होरहा है, तो हम ढुःखी होने लगते हैं, कोई सुखी हूं, तो हम चुखी 
होते हैँ, इसरोंकी इच्छा' का हममें संचार! हो जाता है । इसप्रकार समूह या 
'भीड़' में नेता के भावों, उसकी इच्छाओं, उसकी ,उमंगोंको लेतें चले जाना 'सहानु- 
भूति (5५977०79) के द्वारा होता हैँ । सहानुभूति के विषय में हम ३४वें 
श्रध्याय में विस्तार-पुर्वक लिख आये हूं । 

(ग) विचार तथा इच्छा के लिपय में जो-कुछ कहा गया, चही क्रिया! 
(2०६४0॥ ) के विपयमें समझ लेना चाहिये। 'समूह' में पहुंचकर हम देसा हो करने 
लगते हें, जेसा 'समूह' के दूसरे लोग करते हैँ, दूसरोंकी 'क्रिया' का हममें 'संचार' 
होजाता हू । इसप्रकार समूह या 'भीड़' में नेता फे पीछे चलकर जैसा वह करता हूं 
बेसा करते चले जाना अनुकरण' (प्र0०४०४) के द्वारा होता है । 'प्रतु- 
करण के विषय में भी हम ३४ दें श्रध्याय में विस्तार-पुर्वक लिख प्राये हें । 

“निर्देश (5प88०5४०), सहानुभूति! ($97एभीए) तथा 
अनुकरण' (६४00) ये तीनों भाव-संचार' ()५४॥०95) को प्रक्रिया- 
द्वारा समूह या भीड़के व्यवहार को बनाते हूं । 


अश्न 
१. भीड़का वर्गीकरण कौजियें ओर इस वर्गीकरण में चारों प्रक्ारको 
भीड़के रूपको स्पष्ट तीरपर समझाइये । 
२. भीड़के कोन-कौन-से विशेष-गुण' ((ाश2८लटयं5705) होते हैं ? 
३. भीड़के व्यवहारके विषयसें श्राप क्या जानते हें ? 
४. भीड़के व्यवहारके आधारके विषयमें क्या-क्या कल्पनाएं हैं ? 
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